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RESUMO

Este trabalho é resultado de uma pesquisa etnografica realizada junto ao povo Awa,
da Terra Indigena Cara, no Maranh&o. O objetivo é refletir sobre alguns dos atos de
resisténcia dos Awa no contexto das relacdes com a Estrada de Ferro Carajas (EFC),
gue se estrutura como um corredor logistico de exportagcdo de commodities operado
pela empresa Vale, situando-se no tempo e no espago como um continuum do Projeto
Grande Carajas (PGC). Embora o PGC tenha sido extinto, ele se reconfigura, gerando
desafios, conflitos e violagbes ambientais, sociais e culturais sobre os territérios e
modo de vida dos Awa. Por meio de dados obtidos a partir de observagdes de
vivéncias anteriores junto aos Awa e de visitas ao campo etnografico entre 2023 e
2024, foi possivel verificar um conjunto de acdes referentes a Vale (termos, planos,
subprogramas, processos judiciais) inerentes a EFC que fundamentam essa relacgéo.
Em torno dessas acdes encontram-se agéncias e agentes mediadores que se auto
constituem como legitimos a atuarem no plano dessas rela¢cdes. O problema da
pesquisa desenvolveu-se com base nas relacdes existentes entre a pesquisadora e o
povo Awa anteriores ao mestrado, permitindo propor tal reflexado. A anéalise focou nos
modos de resisténcia dos Awa no plano das relacbes de poder instituidas,
demonstrando como eles tém superado as acdes e politicas genocidas por meio de
aliancas interétnicas de cunho politico e reivindicatorio perante a Vale e o Estado, bem
como atraveés da opcao pelo casamento intraétnico, estratégias que favoreceram o
crescimento do povo ao longo dos 50 anos de sua histéria desde as primeiras
transferéncias dos grupos Awa pelas frentes de atracéo da Funai.

Palavras-chave: Povo Awa; Estrada de Ferro Carajas; mobilizacdes étnicas; Mistica
militante, Cimi.



ABSTRACT

This work is the result of ethnographic research carried out with the Awa people of the
Caru Indigenous Land in Maranh&o. The objective is to reflect on some of the Awa acts
of resistance in the context of their relations with the Carajas Railway (EFC), which is
configured as a logistics corridor for the export of commodities operated by Vale,
situated in time and space as a continuum of the Greater Carajas Project (PGC).
Although the PGC has been extinguished, it is reconfigured, generating challenges,
conflicts, and environmental, social, and cultural violations of the Awa territories and
way of life. Through data obtained from observations of previous experiences with the
Awa and from visits to the ethnographic field between 2023 and 2024, it was possible
to verify a set of actions related to Vale (terms, plans, subprograms, legal proceedings)
inherent to the EFC that underpin this relationship. Around these actions, there are
agencies and mediating agents that constitute legitimate actors in the plan of these
relations. The research problem was developed based on the relationships that existed
between the researcher and the Awa people prior to the master's degree, allowing for
the proposal of this reflection. The analysis focused on the Awa's modes of resistance
in terms of established power relations, demonstrating how they have overcome
genocidal actions and policies through interethnic alliances of a political nature and
demands for protest against Vale and the State, as well as through the option for
intraethnic marriage, strategies that have favored the growth of the people over the 50
years of their history since the first transfers of Awa groups by Funai's attraction fronts.

Keywords: Awa people; Carajas Railway; ethnic mobilizations; Militant mystic, Cimi.
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INTRODUCAO

A construcdo do conhecimento deve passar pela reflexividade. De certa
maneira, é isso que busco fazer com a presente pesquisa. Ela decorre de minha
vivéncia na realidade empirica junto ao povo! Awa Guaja, do qual me aproximei em
1999, atuando como educadora pelo Conselho Indigenista Missionario (Cimi) e,
posteriormente, pela Secretaria de Educacédo e Cultura do estado (Seduc), nas
aldeias Awa e Tiracambu, Terra Indigena Caru, até 2019. A tematica da pesquisa
se desenvolveu a partir de relacdes existentes entre a pesquisadora e o povo Awa
Guaja?, anteriores ao mestrado, o que permitiu propd-la. De modo que meu
interesse em estudar essas relagbes esta conectado com a propria atuacao e
implicagbes para o Cimi, minha comunidade de acéo e reflexdo junto a causa dos
povos indigenas.

Refletir sobre as vivéncias nesse campo etnografico (BRONZ, 2016), lugar
de minha pratica, sempre esteve no meu horizonte de pesquisa como um desafio,
visto que carecia dos instrumentos de analise para dar conta de observacdes e
descricdes também no campo politico (BOURDIEU, 1989), o campo propriamente
dito das relacdes sociais. E nesse campo que situo a escolha do tema e do
problema: o povo Awa Guaja no contexto das relacbes com a Estrada de Ferro
Carajas (EFC), no Maranhao.

Assim, as questdes giram propriamente em torno de como O0S
desdobramentos contemporaneos do extinto Projeto Grande Carajas (PGC) se

apresentam no tempo e no espaco como um continuum, uma vez que, apesar de

! Neste estudo me refiro a povo indigena, conforme a Convencgédo 169 da Organizagéo Internacional
do Trabalho (OIT). Contudo, segundo Pessoa (s/d), o filésofo italiano, Giorgio Agamben, discute os
significados do termo Povo numa perspectiva de uma fratura biopolitica. Para ele, povo tanto da
nome ao sujeito politico quanto a uma classe que é politicamente excluida, de modo que esses
sentidos dispares geram conflitos. Ele é aquilo que ndo pode ser incluido no todo do qual faz parte
e ndo pode pertencer ao conjunto no qual ja esta desde sempre incluido.

2 Neste texto adotarei a escrita Awa (sem acento) para me referir a este Povo indigena, que é como
se autodenominam AWA TE, que eles traduzem como ‘gente mesmo’ quer dizer gente de verdade.
Os Awa atribuem & sua origem como a gente que veio da madeira — wira, conforme narram na
histéria Mayra, o Criador Awa. Guaja é o nome pelo qual eles ficaram conhecidos. Durante as
atividades escolares a equipe do Cimi, os Awa e 0s linguistas adotaram a convencéo na escrita Awa
Guaja, dado que Guaja constava como sobrenome nos Registros Administrativos de Nascimento de
Indigena (RANI) emitidos pela Funai.
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extinto, ele se reconfigura, impulsionando novos desafios, conflitos e violagdes
ambientais, sociais e culturais sobre os territérios e modo de vida dos povos.

A pesquisa se insere em uma perspectiva de continuidade dos estudos sobre
os efeitos (SIGAUD, 1989) sociais e ambientais dos projetos de desenvolvimento
na Amazonia e da visdo de impactos adotadas por esses empreendimentos que,
por sua vez, contrastam com a légica e visdo dos coletivos atingidos.
Historicamente, o PGC produziu mudancas na Amazbnia Maranhense,
transformando espacos e, por conseguinte, a vida dos povos indigenas da regido
de modo irreversivel. O estudo traz alguns aspectos da dinamica desse
“‘desenvolvimento” a partir das acfes de mitigacdo e compensacao vivenciadas
pela sociedade Awa.

Conforme O’Dwyer (2010), no fazer antropoldgico, deve-se estudar uma
sociedade em seu contexto a partir das categorias e valores préoprios dos grupos.
Assim, este estudo é uma tentativa de apresentar, nesse contexto de relacdes de
poder, as diferentes modalidades de resisténcias dos Awa que também sé&o
entendidas enquanto resultantes dessas relacbes de poder (FOUCAULT, 2012).
Diante do desafio do exercicio da reflexividade, recorro a Bachelard (1996, p. 17)
que afirma que “o conhecimento do real € luz que sempre projeta algumas sombras.
Nunca é imediato e pleno [...]. O pensamento empirico torna-se claro depois,
guando o conjunto de argumentos fica estabelecido”.

A pesquisa tem como objetivo refletir sobre quais formas de resisténcia em
curso estdo sendo adotadas pelos Awa no contexto das relacdes com a EFC. Essa
estrada se estrutura como um corredor ferroviario logistico de exportacdo de
commodities, hoje operado pela empresa privada Vale, e situa-se no tempo
(presente e passado) e no espaco (local e global) no plano das representacdes
(material e imaterial) da vida e do territério do povo.

Para reflexado das diferentes modalidades de resisténcia dos Awa diante das
dinAmicas criadas pela EFC, me apoio nas contribuicbes James Scott (2013) e
Foucault Deleuze (2012).
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No cenério das relacbes estabelecidas pontuo que a nocéo de estratégias?,
enquanto uma pratica a partir de definicdes usadas pelo meio empresarial (BRONZ,
2016), foi acionada pela Vale S.A como atos deliberados no campo juridico e do
indigenismo para assegurar 0s seus interesses econdmicos. A empresa adotou a
judicializagcdo como modo de criminalizacao de defensores, incluindo membros do
Cimi e de liderancas indigenas. Essa no¢do também esta aqui colocada em relacao
ao Estado, em virtude dos seus atos e categorias institucionalizadas na relagéo
com os Awa, por meio da Fundacéo Nacional dos Povos Indigenas (Funai).

A definicdo de estratégia, enquanto prética, tem lugar central no meio
empresarial (BRONZ, 2016). Pressuposto que assume também centralidade na luta
dos grupos sociais que vivenciam relacdes de dominacdo frente as relacdes
assimétricas de poder, como € o caso dos Awa perante a Vale S.A. Segundo Bronz
(2016), fora do campo da Administracdo, a nocao de estratégia foi aplicada no
estudo das relacfes sociais em sentidos relacionados a diversas situagdes, como,
por exemplo, no sentido de jogo atribuido por Bourdieu.

A pesquisa foi constituida utilizando dados etnograficos sistematizados por
mim durante trabalhos académicos anteriores (SANTOS, 2015; 2016) e por meio
de trabalhos de campo para esta pesquisa, em fevereiro de 2023 e janeiro de 2024,
nas aldeias Awa, Tiracambu e Macaranduba, na Tl Caru. Durante a segunda visita
de campo, em janeiro de 2024, participei de uma reunido dos indigenas Guajajara
e Awa, na aldeia Macaranduba, na qual discutiram sobre o denominado Plano
Basico Ambiental do “Componente Indigena®’ (PBACI) de instalacdo e o de
operacao da area duplicada da EFC.

Quanto aos procedimentos metodoldgicos de natureza etnografica foram

realizados trabalhos de campo, entrevistas, conversas e escutas junto as

3 Ao falar de estratégia, a situacdo empirica Awa deve ser pensada como inscrita nos proprios
aparatos de Estado. O que significa que ha um sistema de agéncias e agentes articulados com os
interesses da Vale, assegurando-lhe um nivel de institucionaliza¢do que € possivel se depreender
da elaboracéo e execuc¢édo de planos, programas, planos e projetos. Por essa razdo, entendemos
gue as estratégias Awa sé@o analisadas como atos de resisténcia.

4 Componente indigena é como se pode resumir a visdo dos licenciadores sobre como estes
encaixam os povos indigenas em atos de Estado. As aspas devem-se a uma categoria da ordem
da intervencéo atualizada pelas agencias licenciadoras com objetivo de enquadramento dos povos
aos projetos licenciados.
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comunidades Awa e Tiracambu. Realizei consultas bibliogréficas (revistas, livros,
Acdes, pareceres, decisfes, estudos, sites/paginas eletrbnicas, artigos, teses e
dissertac¢des, documentos, notas técnicas, relatorios), anotacdes pessoais, artigos
e Trabalho de Conclusé@o de Curso de minha autoria, videos e audios, de trabalho
de campo. Além de pesquisas em sites das instituicdes e agéncias presentes no
contexto da pesquisa, como da Vale e sua implementadora, o Instituto Sociedade
Populacédo e Natureza (ISPN)®, inerentes a compensacéo e a mitigacdo das obras
de expansao, instalacéo e operacédo da EFC.

Em torno dessas acdes ha mediadores constituidos por meio de agéncias,
incluindo o Estado brasileiro, que se constituem como legitimos a atuarem no plano
dessas relacfes e que serdo trazidos ao centro da descricdo etnografica. Séao
agentes publicos e empresariais, da sociedade civil, de associa¢des indigenas e
assessorias que compdem o novo espaco relacional (PUERTA, 2010) Awa que se
atualiza. Dessa vez, porém, o estado de relagbes dos Awa com essas agéncias e
suas ac0Oes é de interacdo. Poderiamos pensar esse conjunto como stakeholders
(partes interessadas), mediadores com atuacdo nas areas de influéncia do
empreendimento (BRONZ, 2016) Vale, garantindo certa previsibilidade sobre os
comportamentos Awa?

Esse conjunto de acbOes e agentes inserem-se nos desdobramentos
contemporaneos da EFC: sua expansao/duplicacdo e sua conexdo com a chamada
Cruz Ferroviaria Nacional®. Em funcédo da duplicacdo da EFC, encontra-se em
execucdo o PBACI, que é parte do processo de licenciamento ambiental da
expansdo, sob responsabilidade da Vale junto a Funai e ao Instituto Brasileiro de
Meio Ambiente (Ibama) (PBACI/VALE, 2015).

> O ISPN é uma agéncia ndo governamental (Ong) que faz parte do conjunto de agéncias e atores
presentes no atual contexto como implementadora da Vale junto aos povos AWA, Guajajara e
Ka’apor das terras Caru, Alto Turia¢u e Rio Pindaré. O Ong implementa o Termo de Cooperagéo e
Compromisso (TCC), Plano Basico Ambiental do Componente Indigena (PBACI), ambos da Vale.
Adiante falaremos mais dessa agéncia. Assim, o lugar que ela ocupa ali ndo é de uma Ong
socioambiental, mas de uma empresa, executando acordos envolvendo milhdes. Além disso, “fruto
da parceria entre o ISPN e a Vale”, comandam o Programa Indigena de Permanéncia e
Oportunidades na Universidade (PIPOU).

6 Corredor de exportacdo de commodities composto pela Ferrovia Norte Sul (FNS), Ferrovia de
Integragdo Centro-Oeste e (FICO) Ferrovia de Integracéo Oeste-Leste (FIOL) (VALE, 2020).
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A titulo de esclarecimento, elegi como interesse de pesquisa a relagdo dos
Awa com algumas agdes desses subprogramas do PBACI. Com os entrevistados
conversamos a respeito do programa Protecédo Territorial e o de Fortalecimento
Institucional (definidos adiante), por razdes de delimitacdo e por carecer de mais
tempo para observacao e investigacdo. A partir das entrevistas € possivel conhecer
as posicoes e entendimentos dos Awa acerca deles.

Outro esclarecimento refere-se a mencdo aos Guajajara. No ambito da
pesquisa estes sdo referidos ao plano das relagcfes interétnicas estabelecidas no
contexto relacional, visando obter opinides e informac¢des mais especificas sobre
as mobilizacdes de interdicdo da EFC, os processos judiciais contra as liderancas
indigenas movidos pela Vale em fungéo dos movimentos de interdi¢des da ferrovia.
Acerca dos movimentos de interdicdo na ferrovia a descricdo aborda os periodos,
pautas e os protagonistas imbricados nessas mobilizaces étnica, incorpora a essa
resisténcia saberes e técnicas, estratégias e conhecimentos especificos de dominio
das diferentes etnias envolvidas que podem ser estudados posteriormente como
técnicas de lutas diante das estratégias renovadas da dominacdo na Regido
Amazonica.

A Vale utiliza-se de clausulas contratuais para estabelecer parametros na
relacdo dos Awa, Ka’apor e Guajajara com a EFC. O intuito foi entender posi¢cdes
relacionadas a proibicdo de interdicdo e criminalizacdo de defensores pela Vale.
Incluo no trabalho as falas do cacique Pistola, da aldeia Macaranduba, obtidas
durante a reunido, e por meio de entrevistas por ocasidao da reunido de avaliacéao
do PBACI/Instalacdo, na aldeia Macaranduba, convocada pelo referido cacique.
Participaram liderancas Guajajara, das Tls Rio Pindaré e Caru, liderancas Awa, das
Tls Awa, Caru e Alto Turiacu. As referidas falas e entrevistas compdem o Capitulo
4, no qual analiso a visédo deles sobre a Vale e os desafios da resisténcia no campo
das lutas politicas, como o de “fazer movimentos na ferrovia”.

No atual contexto é por meio dos programas, acordos e planos que as novas
relacbes sdo estabelecidas, ndo somente com a Vale, mas também com toda a
logistica e grau de institucionalizacdo que as acdes ligadas ao PBACI e ao “Termo
de Cooperacdo e Compromisso” (TCC) carregam consigo. Por meio desses

programas o0s Awa também tomam suas posicfes e estabelecem graus de
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confianca, de aceitacdo ou discordancia no ambito dessas relacdes com a Vale, a
implementadora da Vale, o ISPN, a Funai e o conjunto de assessorias institucionais.

Todo esse conjunto de acdes pode ser caracterizado como atos da
administracdo empresarial, com caracteristicas ou aproximacao do que Tedfilo da
Silva (2009) tratou como indigenismo empresarial focado em resultados das agoes,
dos bens e recursos pertencentes aos Awa. Esse contexto administrativo e
empresarial ndo se verifica entre nenhum outro povo indigena no estado, sobretudo
uma presenca regular e massiva da Funai. Todo esse conjunto se move por meio
de procedimentos envolvidos na administracdo das acdes do PBACI e do TCC, que
se constituem como “areas de influéncia” onde as empresas exercem a sua
territorializacdo (BRONZ, 2016, p.21).

O foco da analise priorizou os modos de resisténcia Awa em curso no plano
dessas relacdes de poder ora instituidas, demonstrando que as diferentes
resisténcias Awa se mostram exitosas na superacao das ac¢des/politicas genocidas
em curso ao longo de 50 anos, desde as primeiras transferéncias dos primeiros
grupos pela Funai em virtude da implantacdo do PGC pelo Estado brasieliro.

O estudo esta organizado em quatro capitulos. No Capitulo 1 apresento a
minha relacéo, motivacfes e fundamentos para a pesquisa, tecendo uma reflexao
sobre o meu vinculo com o Cimi, minha comunidade de militdncia devido ao qual
estabeleci relacées com o povo Awa. Também trago a construcéo do problema da
pesquisa, na qual apresento 0s objetivos e procedimentos tedricos e
metodologicos, a delimitacdo do problema e sua relevancia, alguns fundamentos
tedricos para pensar a realidade empirica do povo Awa e dos povos indigenas
enquanto grupo étnico.

No Capitulo 2 trago o campo etnografico e os trabalhos de campo,
informacdes sobre o povo Awa e informacfes sobre a regularizacdo fundiaria da
terra Awa; apresento uma reflexdo sobre as relagdes interétnicas verificadas em
funcdo da relagdo com a EFC que se apresentam em muitoS momentos
tensionadas em funcao das negociacdes com a empresa Vale. Ao longo dos anos
de vivéncia pude observar outros conflitos e aliancas em funcdo do usufruto
territorial da Tl Caru entre os dois povos. Por fim, situo a EFC como desdobramento

contemporaneo do PGC (o projeto S 11 D, a duplicacdo, a constru¢do de um muro
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cercando a ferrovia) e apresento as estratégias da empresa para garantir seus
interesses no local.

No Capitulo 3 apresento dados de pesquisa, sistematizados em 2015 com a
ideia do campo juridico: a duplicacdo da EFC, suas violacdes e ilegalidades; e as
estratégias acionadas pela Vale contra defensores indigenas e néo indigenas.
Menciono o direito a reparacdo e a luta por direitos como acdo politica dos
atingidos.

No Capitulo 4 descrevo as diferentes modalidades de resisténcias Awa a
partir de dados sobre a demografia para refletir sobre o parentesco. Faco um
levantamento dos movimentos de interdicbes na EFC e a partir das entrevistas

elenco outras modalidades de resisténcias.
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1. A PESQUISA: DA MINHA RELACAO, MOTIVACOES E FUNDAMENTOS

1.1 O Cimi: l6cus da minha mistica e militdncia

Ao pensar este tépico me propus a refletir sobre quem é o Outro que da
sentido & minha mistica e a minha militincia na caminhada junto ao Cimi’,
instituicdo vinculada a Conferéncia Nacional do Bispos do Brasil (CNBB). Para o
Cimi (1973), o Outro sédo os povos indigenas: “[...] anunciar, na esperanca, que
aquele [o indio] que deveria morrer é aquele que deve viver’. Assim, o Cimi tece
sua relacdo de alteridade com os povos indigenas como um gesto de
compromisso e de solidariedade h& mais de 50 anos.

Diante disso, entendo ser importante explicitar, ja no inicio desta
dissertacdo, a compreensao da instituicdo sobre essas duas categorias, mistica
e militancia, uma vez que ambas constituem a praxis dos membros da entidade
e definem a forma como estes desenvolvem suas atividades indigenistas junto
aos povos e comunidades indigenas. Na busca de uma melhor conceituacéo
sobre mistica, recorro ao tedlogo Marcio Fabri:

A raiz etimoldgica grega desta palavra (mys) permite entender por este
conceito o conjunto de forcas e motivacdes escondidas e subjacentes, que
conjugam suas opc¢odes e seus critérios de construcao de sentido e interpretacéo
da vida. A Biblia poeticamente descreve a mistica de quem € justo como as
raizes de uma arvore plantada junto aos regatos, que pode por isso produzir
frutos na estacdo devida e manter verdes as suas folhas mesmo quando os
tempos sdo maus (Salmol,3). (FABRI, 2000, p. 54).

Dentre varios conceitos de militante, o Dicionario Aurélio o define como
“aquele que pertence a alguma organizacéo apostélica da Igreja”. E entendido

entdo enquanto apostolado. Todavia, esse conceito ndo se restringe a uma

7O Cimi foi fundado em abril de 1972, a partir de uma reunido de estudo entre leigos e bispos
sobre a Pastoral Indigenista, convocada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
A tramitacdo do Projeto de Lei sobre o Estatuto do indio, as denuncias feitas na Declaracgéo de
Barbados | (1971) sobre a continuidade do colonialismo missionario, a insatisfacdo dos
missionarios com a auséncia de uma pastoral especifica (uma autocritica da pastoral indigenista
realizada até ent&o) junto aos povos indigenas e o genocidio dos indios no Brasil, praticada pelo
Estado brasileiro, que desde 1969 era noticiado em veiculos internacionais de comunicacao,
estavam entre as preocupa¢des da CNBB naguele contexto. Como resultado, concretizou-se
uma coordenacgdo de assessoria nacional da atividade missionaria junto aos povos indigenas,
na forma de um Conselho Indigenista Missionario (SUESS, 1996).
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dimenséo confessional, pois é utilizado para identificar aqueles que atuam
ativamente nos movimentos populares, partidos politicos e outras formas de
organizacdo na sociedade, como define o dicionario on line de lingua
portuguesa: “pessoa que milita, defende uma causa ou busca transformar a
sociedade através da acdo e ndo da especulagdo™.

Para o Cimi, a militincia é sinbnimo de entrega, doacao, abnegacéo,
indignacdo e muita luta contra todas as formas de exclusdo, opresséo,
discriminagdo, negacdo da vida. Mas nunca deve ser entendida numa
perspectiva sacrificial, pelo contrério, ela tem que ser algo que da prazer. Assim
sendo, deve ser vivenciada intensamente, numa dimensao relacional de luta e
festa, compromisso e paixao.

Dessa forma, o Cimi é o l6cus da minha mistica militante, por meio do
gual me possibilita 0 encontro com o Outro e, a partir dai, compreendé-lo em seu
contexto. Ao viver o desdobramento de minha fé na luta e na contemplacao da
mistica militante, sinto-me mais proxima as suas lutas e as experiéncias
espirituais dos povos, que se desdobra em atos de solidariedade. Uma mistica
militante especifica que se volta para a defesa do direito do Outro existir. Embora
este lugar de mediagdo, “a mediacdo da salvacédo libertadora, segundo o
ensinamento da pardbola do bom Samaritano®, acontece no lugar onde o
Samaritano encontra aquele Outro que caiu nas maos dos ladrées” (PLANO
PASTORAL DO CIMI, 2015, p.27). A partir dessa parabola busquei situar o meu
lugar na realidade empirica de meu engajamento, a ser refletida e textualizada.
Foi por meio do Cimi que o meu encontro e convivéncia com os Awa foram
possiveis. De modo que esse lugar — 0 primeiro junto a um povo indigena —,
desafia-me, agora como pesquisadora, a reflexividade a partir desse lugar de
pratica e de vivéncia entre uma cultura singular e subjetiva com a sua visao
prépria de Mundo, como os Awa.

Nesta reflexdo trago um destaque valido nas discussdes sobre a
disciplina Trabalho de Campo, ministrada pelo Professor Dr Alfredo Wagner, que

foi a necessidade de uma transicdo que os cursistas deveriam fazer, saindo da

8 https://www.dicio.com.br/militante/.
9 Evangelho de S&o Lucas, no capitulo 10, versiculos 25 a 37.
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condicao de militante mediador para a condicdo de um profissional pesquisador.
Segundo ele, a renuncia é necessaria em nome de uma habilitacdo pelo
conhecimento. O lugar primordial a ser ocupado seria, agora, o lugar da
pesquisa, bem como a relagdo com o problema a ser estudado. Neste lugar de
transicdo, a funcdo de mediacado ndo caberia ao profissional pesquisador. Por
outro lado, se reforcou a necessidade de uma pesquisa comprometedora com
sujeitos da pesquisa e suas realidades. De uma certa maneira, essa transicao
ensejaria maiores discussdes ou problematizacdo no percurso desse horizonte
reflexivo, porque isso exige uma relativizacado de nossa compreenséo do Outro.

Esta é a minha segunda pesquisa etnografica sobre os Awa. Esta néo é
uma tarefa e uma escolha facil ante a relagdo com o grupo pesquisado. Desse
modo, ao propor este tema de pesquisa, busco enfocar um dos aspectos dessa
praxis como um exercicio reflexivo de pesquisador participante dedicado a causa
indigena, a partir desse lugar de praticas e de observacéo.

Suess (2017, p.14) traduz o desdobramento da mistica militante do Cimi:

Nossa mistica é militante porque a causa do Reino nos coloca no
centro de uma cadeia de grandes conflitos: a redistribuicdo dos bens
acumulados e o reconhecimento dos outros e das outras em sua
alteridade. Mistica é vivéncia e contemplacdo da resisténcia da vida
contra a morte. Nessa resisténcia se forja o horizonte do sentido. A vida
tem sentido, apesar das contingéncias, das mortes e do desespero de
muitos. No mundo globalizado todos os conflitos tém uma dimenséo
que ultrapassa a regido e o pais. Os conflitos em torno da terra/territério
dos povos indigenas nos colocam em conflitos com o latifindio como
sindnimo de privilégio e desigualdade [...] (SUESS, 2017, p.14).

Desse modo, ponho diante de mim a reflexividade sobre o Cimi, uma
instituicdo ndo confessional que em alguns espacos de debate sobre os povos
indigenas é visto como a Igreja colonizadora. No entanto, quero ressaltar que o
Cimi é o proprio fruto dessa ruptura com a Igreja colonial. Assim, a minha pratica
vivida junto aos Awa ndo se pautou pela catequese, pela conversdo e muito
menos pela pregacdo e traducdo da Biblia, conforme podera ser concluido a
partir da descricdo que apresento. O Cimi é colheita de uma Igreja que rompe
com a missao colonialista entre os povos indigenas por sua mistica militante.

Entre os Awa, a missao do Cimi ndo ergueu nenhuma igreja e nem se
celebrou missa, ao contrario, buscou apoia-los em suas reinvindicacdes por
prédio escolar e posto de saude em suas comunidades. Os Awa nao séo

resumidos pelo Cimi nem como cristdos e nem como ateus, dos quais queremos
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sua alma ou conversdo, mas como seres com uma espiritualidade e um sistema
de crenca proprios. A dimenséo do dialogo interreligioso e intercultural se deu
como uma via de mao dupla, que vem no plano da alteridade. Muitas vezes
participei e fui curada pelos Karawara Awa durante 0s rituais noturnos,
manifestando a mesma alegria que os Awa com a ida ao céu. Os Awa também
nao duvidaram que os Karawara podiam me curar e dialogar comigo,
favorecendo a cura e o dialogo entre noés.

E por meio do didlogo com os agentes do Cimi que os Awa conhecem 0
trabalho e as estruturas do Cimi. De modo que os Awa estdo em didlogo com
uma parte dissonante da Igreja Catdlica, um Conselho de Indigenistas
Missionarios, que fez a critica a Igreja colonialista, que passou a desenvolver
uma missdo especifica junto aos povos indigenas, de replantar o que a
colonizacdo arrancou dos povos: suas linguas, suas culturas, suas
espiritualidades, suas terras. Através da missédo militante replantamos os sonhos
dos povos indigenas e dos pobres nas rachaduras do sistema que 0s oprimem
(SUESS, 2017, p.17). De modo que é na minha relacdo social com os Awa que
eu assumo também esse compromisso de replantar, e juntos, os Awa, o Cimi e
eu, assumimos a colheita dessa semeadura.

No entanto, ainda ha setores persistentes dessa mesma Igreja Catdlica
gue se beneficiam da exploracdo e da negacdo dos direitos indigenas, que
apoiam discursos racistas e pregam o fim dos povos vistos como empecilhos ao
“desenvolvimento”. Por isso, o Cimi, seus indigenistas e as liderancas aliadas ao
Cimi, também séo atacados e difamados como “a parte podre da Igreja Catélica”
(GORGEN, 2018, s/p) por defender a vida e os direitos dos povos indigenas. O
Cimi e sua Causa sdo antagonistas a esses interesses no interior da Igreja
Catolica.

Diante da opcéo politica do Cimi de oferecer denuncia a Organizacao dos
Estados Americanos (OEA) em virtude da ndo desintrusdo da terra Awa; em
acionar judicialmente a Vale, o Instituto Brasileiro de Meio Ambiente (IBAMA) e
a Funai pela auséncia da consulta livre, prévia e informada aos Awa em funcéo
da duplicacdo da EFC e em apoiar a denuncia de liderancas Awa ao Ministério
Publico Federal (MPF), a qual resultou em uma liminar que paralisou por mais

de 45 dias as obras de duplicacdo da EFC, é que se entende o processo judicial
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gue a Vale move contra o Cimi, contra mim e mais uma membra. Esta op¢ao
politica do Cimi é marcada por dissensos entre os proprios Awa. Esses
dissensos sao corroborados pelos agencias mediadoras mediante a um discurso
de uma atuacdo pautada em parcerias que objetive o estabelecimento de um
indigenismo altamente técnico e com legitimidade para atuar nesse campo
etnogréfico.

Segundo Almeida (2021, p.35), “a perspectiva da pesquisa etnografica
como compromisso, tomada por alguns antropélogos, abre caminho para uma
ruptura radical com os pressupostos colonialistas, uma vez que incorpora a
reflexividade a seus vetores de acdo”. A maturidade tedrico-reflexiva € um
caminhar onde dou meus primeiros passos, pois sdo muitas as dimensdes a
serem consideradas na constru¢do de um conhecimento.

Oliveira (2016), por sua vez, ao falar do antropélogo no periodo colonial,
fala de uma alteridade sobre os povos indigenas que anistia a colonizacéo e a
desigualdade'® e que adotou uma visdo romantica do indigena, tomou como
auténtica uma reconstrucdo objetificadora da cultura, imp6s a invisibilidade
etnografica da tutela e transformou o relativismo (indio) em ferramenta Unica de
seu horizonte ideoldgico. Ainda conforme tal autor, as formas concretas pelas
guais as coletividades indigenas conseguiram sobreviver ao genocidio e aos
multiplos mecanismos de dominacao e subalternizacdo ndo foram objetos nem
da etnografia e nem da teoria etnoldgica. Por isso, as investigactes
exclusivamente culturalistas tornaram-se incapazes de compreender como 0s
indigenas vieram a se assumir hoje como portadores de direitos, perseguindo
ativamente formas de empoderamento e outras modalidades de cidadania na

construcdo de Estados nacionais. Assim,

Os pesquisadores aceitaram tacitamente as condi¢cbes de uma
pesquisa realizada em um contexto colonial, os etnografos evitaram
investigar sobre a tutela e os processos de dominacéo sofridos pelos
indigenas, considerando as suas manifestacdes socioculturais como
se procedessem de uma esséncia permanente e imutavel, por

10 Conforme o autor (2016, p.16), uma anistia aos aspectos violentos da colonizacdo foi
autodecretada pelos intelectuais ndo indigenas, impondo a invisibilidade etnogréfica da tutela e
transformando o relativismo em ferramenta Unica de seu horizonte ideoldgico. Aceitando
tacitamente as condi¢cbes de uma pesquisa realizada em um contexto colonial, os etndgrafos
evitaram investigar sobre a tutela e os processos de dominag¢do sofridos pelos indigenas,
considerando as suas manifesta¢des socioculturais como se procedessem de uma esséncia
permanente e imutavel, por completo imune as relagdes locais e aos contextos politicos.
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completo imune as relagdes locais e aos contextos politicos concretos.
Para ele, no Brasil, as formas atuais de intervencdo do Estado em face
dos povos indigenas continuaram a ser descritas de maneira
eufemistica como “protegao” e “assisténcia” (OLIVEIRA, 2016, p. 15).

Desse modo, o autor da relevancia ao fato de que se tratava de modos
de dominacao de um indigenismo como saber colonial que ainda choca bastante
indigenistas e antropdlogos solidarios com uma visao idilica do pais e com uma
compreensao formalista do Estado. E propugna: “é de uma antropologia assim
gue necessitamos para entender os indigenas de hoje em dia” (OLIVEIRA, 2016,
p. 14).

Busco neste estudo me aproximar um pouco da pesquisa etnografica
como compromisso (ALMEIDA, 2021) e me afastar da visé&o idilica e culturalista
(OLIVEIRA, 2016) para pensar as formas concretas pelas quais o povo Awa
conseguiu resistir e se reproduzir frente ao genocidio da politica do PGC e seus
desdobramentos atuais.

Tendo como base essas reflexfes sobre a alteridade, retomo o aspecto
da minha convivéncia como pratica da mistica militante do Cimi, colocando-me
o desafio de explicitar como essa pratica ocorre. Para isso, recorro ao Plano
Pastoral do Cimi (2015) para ilustrar os fundamentos da atuacéo do Cimi, a partir
de um caminho construido coletivamente na cotidianidade do trabalho nas
aldeias, na escuta, na metodologia das préprias comunidades indigenas na
solucéo de conflitos internos e na articulacdo de estratégias para viabilizar seu
projeto de vida. A posicéo politica do Cimi baseia-se no entendimento de que “a
causa indigena inspira um meétodo que implica no protagonismo dos povos
indigenas, na sua emergéncia politica e histérica como sujeitos de seus atos,
como donos de seu destino” (2015, p. 52).

Assim, em suas assembleias, o Cimi foi determinando a luta pelas terras
dos povos na formacéao politica dos seus membros e dos indigenas; apoiando o
movimento indigena e suas aliancas com outros setores; reivindicando politicas
publicas especificas; definindo a autodeterminagcéao dos povos como sua linha de
atuacao (CIMI, 2015). O Cimi presta ainda servicos de comunicacao e formacao,
como também assessorias juridicas e antropoldgicas por meio das suas equipes
distribuidas em 11 regionais que contam com acervos sobre a causa indigena

em suas bibliotecas.
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Feita essa referéncia, menciono de modo breve como a minha préatica se
desenvolveu junto aos Awa ao longo desse tempo de presenca. Pela convivéncia
pautada em uma atitude de escuta e observacdo das praticas cotidianas,
cosmoldgicas, pedagdgicas e educativas Awa, tendo os Karawara e as florestas
como referéncias dessas praticas. Na escuta, buscando aprender e apreender a
semantica da lingua; observando e entendendo a cultura no cotidiano social das
relacdes; ouvindo as histdrias dos diferentes grupos Awa sobre as tragédias e
dramas ao serem perseguidos por cdes e armas de fogos em seus rakwa
(territorios tradicionais); sobre as rela¢des interétnicas mediadas por confrontos
e mortes com grupos Ka’apor e Guajajara; escutando atentamente seus relatos
sobre as transferéncias forcadas pelo Estado brasileiro, por meio das equipes de
atracdo da Funai, para que o PGC e o Projeto Ferro Carajas (PFC) se
instalassem na regiao.

Toda essa escuta e observagcdo me preparava, ao lado de uma formacéo
oferecida pelo Cimi, para desempenhar o meu papel como educadora junto aos
Awa. Entre 2016 e 2019, atuei como educadora vinculada a Seduc. A partir
dessa vivéncia realizei, em 2015, a minha primeira pesquisa etnografica sobre
0s Awa, intitulada AWA PAPEJAPOHA: um estudo sobre educacéo escolar entre
0s Awa Guaja/MA (SANTOS, 2015)!. Nela analiso outras dimensdes dessa
atuacdo a partir da Educacdo Awa e da Educacdo Escolar Indigena, esta
enquanto direito e politica publica especifica e diferenciada, que resultou na
efetivacdo desse direito na pratica no dia a dia da vivéncia na escola, no fazer
pape (estudar para os Awa), aonde foram experenciando também militancia, as
mobilizacBes e a luta politica por direitos, dentre eles, o direito a educacéo.

A metodologia conduzida de “fazer pape” se desenvolvia para além das
aldeias Awa. Ela se articulava também para fora, por meio de intercambios
interétnicos, de visitas a 6rgdos e autarquias do Estado brasileiro, buscando a
efetivacdo de direitos, denunciando violacbes e, sobretudo, articulando

mobilizacfes de reafirmacéo étnica por direitos territoriais.

11 Universidade de Brasilia (UnB) - Curso em Desenvolvimento e Relagées Sociais no Campo:
diversidade e interculturalidade dos povos originérios, comunidades tradicionais e camponesas
do Brasil.
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Em 2020, veio o periodo pandémico e a necessidade de isolamento
social de todos. Em fevereiro de 2023, retornei a aldeia Awa; dessa vez como
pesquisadora do Programa de P6s-Graduacdo em Cartografia Social e Politica
da Amazonia, por meio do qual tive a oportunidade de realizar esta segunda
pesquisa etnogréafica sobre os Awa. O curso oferece uma oportunidade de
estudo a militantes e agentes sociais refletirem teoricamente acerca das
situacOes que estdo em curso na Amazonia, com énfase nas ac¢des e atos de
Estado e de empresas privadas. E nesse contexto é que se situa a duplicagéo
da EFC e sua conexao com outras ferrovias, compondo um corredor por onde
passam commodities (grdos, combustiveis, fertilizantes) de diferentes regides do
Brasil, e de minérios extraidos da Serra de Carajas, no Para, para exportacdo
pelos portos de Itaqui e pelo Terminal Portuario da Ponta da Madeira, por onde
escoam as riguezas do Brasil para o mundo.

Esse complexo de infraestruturas (minas, portos, ferrovias, trens, navios)
de propriedade e controle da multinacional Vale, se conecta a outros
empreendimentos logisticos, esta para além do que representava a entdo EFC
estatal, anteriormente controlada pelo Estado e seu governo militar nos anos 80.
Agora, de capital global, ela conecta violagcbes ambientais e sociais em escala
global. Frente a esse poder também se conectam as diferentes lutas e
resisténcias de diversos grupos, como sindicalistas, ambientalistas, ONGs,
associacOes de base comunitaria, grupos religiosos e académicos do Brasil e do
mundo por meio da Articulacéo Internacional dos Atingidos e Atingidas pela Vale
(AIAAV)2,

Militancia militante e pesquisa convergem-me para 0 COmpromisso com
uma pratica reflexiva, para o entendimento de uma realidade social onde se
vivencia uma pratica. No Cimi, a formacdo de seus membros parte da pratica
vivida junto aos povos, da realidade de exploracédo e subjugacédo a que estes
estdo submetidos é questionada, problematizada e sistematizada. Sem dissociar
a consciéncia da subjetividade que déa sentido a relagdo com o Outro na vivéncia

dessa alteridade, de onde provém os dados empiricos para reflexao.

12 Confira em https://atingidosvale.com/a-articulacao/nossa-historia/. Acesso em: agosto de
2024.
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Essas motivacdes guardam relacdo com esta pesquisa, que assim busco
explicitd-la: a subjetividade (EU) integrada a uma comunidade de mistica e
militante  (CIMI) que constréi sua relacdo de alteridade com o Outro (O
INDIGENA), alicercada numa pratica indigenista especifica e localizada (A
CAUSA INDIGENA), que reflete sobre as condi¢bes sociais em que este Outro
(AWA) se encontra imerso nas mudancas e transformacdes locais (EFC) que
atende a projetos econdmicos e desenvolvimentistas na Amazobnia, onde

continua a desenvolver-se a l6gica do PGC.

1.2 Minha relagcdo com o grupo social da pesquisa

Figura 1: Em atividade na escola, na aldeia Tiracambu
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Foto: a pesquisadora (2oié).

Conheci os Awa por meio de Carlo Ubbiali'®, em 1999. Meu encontro

com ele ocorreu em 1998, durante uma assembleia das pastorais sociais, na

13 Carlo Ubbiali foi um padre italiano que deu importante contribuicdo para a caminhada da Igreja
junto aos indigenas no MA, como um dos fundadores da CPT e do Cimi no Maranh&o. Foi criador
e coordenador do Curso de Antropologia Aplicada no Brasil, em parceria com a Universidade,
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diocese de Zé Doca. Ubbiali foi um dos painelistas sobre o PGC e seus impactos
sobre os povos indigenas nos estados do Maranhdo, Para e Tocantis. Ele
chamava a atencéo para o drama pelo qual passava os Awa frente ao “contato”
forcado pelo Estado diante das fugas pelos ataques constantes de pistoleiros.
Ali o Cimi langou uma de suas primeiras campanhas em favor da demarcagao
de uma terra para o povo Awa. Foi ali que conheci os Awa e aceitei 0 convite
para compor a equipe do Cimi. O meu primeiro encontro com um grupo Awa foi
na aldeia Guaja, na terra Alto Turiacu, em julho de 2000%“.

O encontro de Ubbiali com os Awa ocorreu em 1977, no Museu Emilio
Goeldi, por meio de um artigo que falava sobre os primeiros contatos dos Awa,
ocorridos em 1973. Estabelecido na cidade de Bom Jardim, no Maranhao,
Ubbiali tornou-se uma referéncia para a causa indigena nessa regido. Entre os
tantos relatos que lhe chegavam, ouvia a noticia de grupos Awa avistados em
regides de beira de rios e proximos de povoados da regido, doentes e famintos,
fugindo dos salteadores de suas terras — grileiros/latifundiarios/grupos
econdmicos — que ocuparam a regido expulsando e matando indios e posseiros
das terras de Carajas™ no periodo da ditadura civil militar.

Foi assim que, em junho de 1980, a convite do antropélogo Mércio
Gomes, Ubbiali participou da transferéncia de 27 Awa contatados pela Funai na
regido proxima do povoado Triangulo'® para a regido do Rio Caru (hoje terra

Caru). O translado durou trés meses pela floresta, momento em que presenciou

Politécnica Salesiana (UPS) de Quito (Equador), onde formou-se como perito em antropologia
aplicada. No ambito do curso desenvolveu a monografia intitulada “O Filho de Ma’ira”, em 1997,
na qual aborda sobre os Guajajara da Tl Rio Pindaré. Enquanto indigenista do Cimi, Ubbiali
também teve papel importante junto aos Awa, tendo vivenciado tempos da atragéo dos Awa pela
Funai e o periodo de mudancgas que se iniciou com a abertura da EFC. Faleceu, juntamente com
outro jovem da Pastoral da Juventude, em um tragico acidente de carro em 2001, na BR 316,
acompanhado de indigenas Guajajaras, quando retornavam da formatura destes na cidade de
Candido Mendes, onde quatro indigenas formaram-se pela Escola La Salle, no curso de supletivo
em ensino médio.

14 Eu decidi deixar a minha cidade, Carutapera, onde era professora concursada, para me juntar
a essa equipe como professora. A época, eu enfrentava uma perseguicéo politica por parte do
prefeito local, que em represalia a minha militdncia no movimento de professores transferiu-me,
arevelia, da cidade para o interior.

15 Ver Asselin (2009) sobre a ocupacéo dessa regido.

16 Regido no Municipio de Santa Luzia-MA. Os Awa se referem a esse lugar como Taboc&o.
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o drama desse grupo, exposto a violéncias e doencas e obrigados a sair de seus
Awa rakwal’.

Nos anos 90, o Cimi Maranh&o passou a editar o caderno de pesquisa
Maria Fumaca, por meio do grupo de estudo sobre Carajas que sistematizava
grandes temas relacionados ao desenvolvimento do Maranh&o apds 1965. Seu
intuito era “muito mais do que ter posi¢oes fechadas, [...] trazer contribuices a
esse debate, que infelizmente ainda est4d escasso aqui no nosso estado
(ZANONI, 1999, p. 1)*®”. O caderno trazia uma série de artigos de professores e
pesquisadores, como do professor Alfredo Wagner, da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), e das professoras Josefa Batista, Arlete Borges e llse
Gomes, ambas da Universidade Federal do Maranh&o (UFMA).

Apds um processo formativo de preparacéo oferecido pelo Cimi, a nossa
equipe fez a primeira visita ao povo. Posteriormente, os estudos incluiram a
lingua Awa, reflexdes antropoldgicas, pedagogicas e linguistica (abordo esta
formacdo em minha primeira pesquisa). Em fevereiro de 2001 o coordenador do
Cimi e de nossa equipe morreu em um acidente automobilistico na BR 316. No
final do mesmo ano fui acometida por malaria, juntamente com muitos Awa. A
doenca ficou repetindo e, em virtude da fragilidade na saude, fiquei ausente das
aldeias Awa por quase um ano. Esses dois fatos foram decisivos para manter ou
nao a decisao de continuar entre eles. Pesei a amizade que ja tinha estabelecido
com eles e retornei, em 2002, para continuar como educadora.

A minha atuacédo na causa Awa esteve voltada para o0 acompanhamento
e assessoramento de tematicas e mobilizacdes relacionadas aos direitos as suas
terras e a sua protecao, as politicas de educacédo e saude, no letramento de
liderancas em lingua materna e em lingua portuguesa, no acompanhamento de
intercambios interétnicos, na assessoria, producdo de documentos de denuncia
e reivindicatérios, no acompanhamento de audiéncias aos 6rgaos publicos, nas
mobilizacBes e incidéncias para o reconhecimento da Escola Awa pelo Estado

brasileiro e na construcdo de prédio escolar. Essas mobilizacGes e incidéncias

17 Xipa Waha, um Awa desse hakwa, me dizia que o lugar era muito bom, havia muita fartura de
peixes e cacas e que ao longo do Rio tinha muitos pés de bambu.

8Claudio Zanoni. Ex-membro do Cimi e professor da Universidade Federal do Maranh3o.
Estudioso do PGC e dedicado ao estudo do povo Guajajara. Autor dos livros “Conflito e Coeséo:
o dinamismo Tenetehara (1999) e o Dinamismo Social do povo Tenetehara (2021).
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ocorreram em S&o Luis, em Brasilia e na cidade de Zé Doca. Destaco ainda
nossa atuacéo para a promocéo do Acampamento “Ndés existimos!”, em 2010%°,
gue foi a primeira mobilizac&o politica e publica dos Awa em um centro urbano.
Juntamente com indigenas Guajajara (T Rio Pindaré) e Ka’apor e Awa (Tl Alto
Turiacu), a mobilizacdo ocorreu no contexto das disputas judiciais nos tribunais
superiores pela finalizacéo do processo de regularizagéo fundiaria da terra Awa.
Os Awa realizaram toda a mobilizacdo interna em torno da ideia do
Hajkaramykya Awa que, frente a noticia de uma sentenca dada pelo Tribunal
Regional Federal da 12 Regido (TRF1) de que nao havia presenca Awa na terra
em questdo, sugeriu cantar para que os karai (ndo indigenas) soubessem da
presenca deles e que “nés sempre estivemos aqui”, diziam os Awa. Entéo,
“vamos la cantar?”. Eles responderam: “are xo pyj apaj! Vamos logo, todos!”.

Os Awa conduziram toda a mobilizagéo interna e preparativa para o dia
de “ir cantar” na cidade de Zé Doca, o centro da cidade que tinha o prefeito como
umas das partes litigantes no processo e que dizia que os Awa nao existiam. Na
preparacao, lembro-me bem do empenho do Manaxika que mobilizou homens e
mulheres Awa para esse momento, destaca-se a indumentaria Awa utilizada
nesse ato de reafirmacédo étnica. Muitas flechas foram feitas, plumagens foram
extraidas de aves como tucano e gavido para tecelagem de tiaras e braceletes,
e sementes foram extraidas e furadas para os corddes que atravessavam seus
corpos. Muito uhykaha (a resina do breu branco) foi retirada para prender as
plumagens aos seus corpos, além de muita cestaria. Eles diziam que queriam
gue os karai os vissem e nunca mais esquecessem como eles eram “de
verdade”.

Na época eu era a coordenadora do Cimi, que deu todo o apoio logistico
para que esse ato politico de resisténcia acontecesse. No més de agosto, o
movimento de cantoria Awa desembarcou na cidade, no centro de Ze Doca. Foi
um ato de muita repercussao nas midias, mas também nas estruturas da Funai
sobre a saida dos Awa, classificados por esta como indios de “recente contato e

isolado”, para um centro urbano. Essa e outras acbes faziam parte das

% Como o Acampamento “Nos existimos!”, ocorrido na cidade de Zé Doca, em 2010. Confira em
https://cimi.org.br/2010/08/30706/
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discussoes, temas e decisdes tomadas durante a vivéncia no “fazer pape” nos
encontros/aulas, de formacgdo politica articulada com os conhecimentos da
educacéo escolar.

Dei destaque a essa experiéncia de luta para destacar o compromisso
com a defesa da vida e do direito ao reconhecimento do territério para os Awa
nas acdes do Cimi, que deveria se cumprir como compensacao pela instalacéo
do PGC. Destaco também a discussao para a implementacdo da escola entre os
Awa, com objetivos e formas de funcionamento bastante singulares frente aos
modelos vigentes de escolarizacdo?°. Este trabalho pioneiro se deu mediante a
participacao efetiva dos Awa nas pesquisas, discussdes e reflexdes sobre eles
mesmos. A dialética que atravessou essas duas experiéncias vividas foi um
movimento intercultural expressivo na constru¢do do conhecimento sobre os
Awa enquanto um grupo étnico. Isso me fez conhecer um pouco mais a cultura,
alingua, a organizagéo e ritual dos karawara. Seguramente, os Awa conheceram

mais sobre nos, os Karai?.

Figura 2: Com as mulheres em movimento na Aldeia Awa

20 Até 2015, as atividades de educacgdo escolar foram fomentadas exclusivamente pelo Cimi.
Somente em 2016 essas escolas sdo reconhecidas e registradas no Inep. Entéo, houve o
primeiro seletivo para elas. Aprovada nesse seletivo, tornei-me a primeira professora vinculada
pela Seduc até 2020. A histdria do reconhecimento e da conquista da educacao escolar pelos
Awa foi tema de minha pesquisa no curso de especializacdo. Ver Santos (2015).

21 Karai € a categoria como os Awa classificam os “brancos”, os ndo indigenas; e Kamara é a
categoria como classificam os demais povos originarios; Awaka’apahara € categoria como 0s
Awa classificam os Awa que ainda mantém seu modo de vida autbnomo na floresta.
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Foto: a peisdora (2016).

Em janeiro de 2020, por decisdo dos Awa, deixei de lecionar nas escolas
Awa pela Seduc?. O periodo pandémico marcou para mim o tempo de
internalizacdo e reflexdo dessa vivéncia, deixando muitas saudades dos Awa,
mas também foi um periodo de aceitacdo dessa decisdo que, a época, se deu
em um contexto de grandes correlacdes de forcas em funcdo da duplicacdo da
EFC e, de certo modo, da predominancia de interesses que, ao ver, retoma e
reforca a tutela. Além disso, estava em discussao a transicao das escolas Awa,
apoiadas/custeadas pelo Cimi (com estruturas/recursos/assessorias/material)
para a responsabilidade da Seduc. Este contexto foi desafiador para mim e,
consequentemente, para os Awa, em concluir essa discussao frente a posicao
de servidores da Funai, que ndo apoiava a conducédo das escolas Awa pela
Seduc.

Meu afastamento ocorreu, justamente, neste contexto transi¢cao. Destaco,
de modo pormenorizado, a postura de servidores da Funai e da professora
concursada da Seduc lotada inicialmente na aldeia Awa, que se constituiu em
assessora da servidora da Funai, lotada em Brasilia (DF), que sempre esteve a

frente nessa posigdo. Esse processo foi marcado por dissensos e nenhum

22 Falaremos mais sobre esse nivel de institucionalizacdo das relagées dos Awa com a criagdo
da Associacao Arari, da qual fazem parte os Awa das aldeias Tiracambu, Awa e Juriti, criada em
2018.
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consenso diante das reiteradas intervencdes da professora da Seduc no
funcionamento das escolas Awa, que questionava e tomava mais decisbdes que
0s préprios Awa, além de criar conflitos com as educadoras ligadas ao Cimi,
atuando, de forma deliberada, para atrapalhar os planejamentos pedagoégicos
com os técnicos da Seduc e impedir que o processo em curso se efetivasse.

Ambas se posicionavam contra a conducéo das escolas Awa pela Seduc,
posicao pautada, Unica e exclusivamente, na visao delas, estas fundamentadas
em vieses primordialistas sobre o povo. Incentivaram os Awa a nao aceitarem o
Projeto Pedagogico construido pelos participantes do processo educacional e
mediado pelas assessorias qualificadas do Cimi (antropoldgica, pedagdégica e
linguistica). Nesse periodo, o referido documento estava em apreciacédo pelo
Conselho Estadual de Educacdo. Hoje os debates a esse respeito ocorrem
somente entre a Funai, a professora da Seduc?® e os Awa, e 0 esposo da
professora da Seduc, que é funcionario da Funai, ambos com pesquisas sobre
0 povo.

A equipe técnica da Seduc néo € convidada para esses debates e nem os
professores nao indigenas lotados nas escolas Awa e Tiracambu. Os debates
passaram a ocorrer na Terra Awa, aldeia Juriti. Assim, essas servidoras situam
o debate entre um gueto previamente selecionado por elas e ndo em um nivel
da institucionalizacdo que a politica exige enquanto um direito. Sob tal
coordenacado, elas desterritorializam, legitimam e controlam esse debate,
retirando-o da aldeia Awa, onde nasceu e se desenvolveu a experiéncia de
Escola entre os Awa.

Com isso, retomo o periodo pandémico destacando-o como um tempo
de internalizacdo e reflexdo de toda essa vivéncia marcada, por muitas

conjunturas de forcas locais que as analiso como respostas dirigidas as acfes

ZDurante a minha consulta pablica aos Awa, na presenca de técnicos da Seduc e de servidores
Funai, sobre o meu pedido de retorno para a escola da Aldeia Awa, esta professora se impds a
frente da decisdo dos Awa, argumentando que era contraria ao meu retorno. Caso eu retornasse,
ela mudaria para a escola da aldeia Tiracambu. A consulta estava dirigida aos Awa e néo a ela.
Nem a Funai e nem a Seduc tomaram qualquer providencia até entdo sobre essa conduta. Além
de assessora da Funai, ela também atua como uma das assessoras da Associacdo Arari, como
coordenadora pedagogica das escolas Awa e atua como curadora no centro cultural Vale. Confira
em: https://institutoculturalvale.org/noticias/instituto-cultural-vale-celebra-o-abril-indigena/.
Acesso, abril de 2023.
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do Cimi. Cito como exemplo as sucessivas portarias da Funai ao longo dessas
duas décadas, que pressionavam o Cimi para que se retirasse das aldeias Awa.
Em todas as vezes os Awa defenderam a permanéncia do Cimi. E neste contexto
gue compreendo a decisdo dos Awa, sem deixar de observar os interesses
particulares desses agentes mediadores nessa costura politica em proveito
proprio por dentro do Estado, conforme se ver na conducgdo do debate sobre a
politica de educacdo escolar Awa?*. Importante esclarecer que os Awa nhéo
vedaram o Cimi de continuar a ter uma presenca em suas aldeias.

Esse contexto acentuou as correlagdes de forgas internas entre os Awa.
Algumas intervencdes e acdes do Cimi contribuiram para essas correlagfes de
forcas, como o apoio as liderangas Awa que denunciavam as manobras da Vale
durante a duplicacéo da EFC; as disputas pelos recursos ditos “compensatorios”
destinados as aldeias Awa pela Vale; as mobilizacbes dos Awa para o
reconhecimento de suas escolas pela Seduc; o processo de criminalizacdo do
Cimi pela Vale, em 2016, ap0s os Awa interditarem a EFC; a auséncia de
consulta livre, prévia e informada. A pressao da Vale sobre a Funai para que esta
tomasse uma providéncia em relacdo a equipe do Cimi. Este contexto marca
também a criacdo da Associacao Arari, ou seja, a retomada de um mecanismo
institucional de representacao politica dos Awa, uma agéncia interna mediadora
dos demais Awa. Sua mediacdo se da por meio das demandas das agéncias e
agentes externos, que por meio delas podem conduzir parcerias e referendar

decisdes Awa de seus interesses. Como vimos, 0s Awa também.

1.3 Fundamentos tedricos para pensar a realidade empirica Awa

A nocdo de territorializacdo, enquanto ato politico e administrativo do
Estado colonizador, é uma abordagem que permite compreender o contexto
atual da sociedade Awa (OLIVEIRA, 2016). No mesmo sentido, a nocado de

situacao colonial, que visa ao conhecimento da realidade presente e ndo a uma

24 Apds o ocorrido, uma lideranca da aldeia Tiracambu ainda fez um documento de préprio punho
para a Seduc, mas, segundo me relatou depois, foi desaconselhado pela professora. Ela o
advertiu que a decisdo da Associacdo Arari era “majoritaria” em relacdo a autonomia da
comunidade Tiracambu, onde selecionava pela Seduc desde 2016.
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reconstituicdo de caréter historico (BALANDIER, 2014), e a nogao de “situagao
etnografica”, que estara sempre implicita no processo de investigacao de campo,
constituindo-se uma ferramenta imprescindivel nas analises que se seguem
(OLIVEIRA, 2016). Essa ultima designa as “condi¢des sociais especificas que
envolvem a producdo de dados etnograficos”, tomando como seu foco de
atencao a relacao entre pesquisador e pesquisados (...) (OLIVEIRA, 2016, p.33).

Para Oliveria (2016), a territorializagdo é uma intervengcdo da esfera
politica que associa um conjunto de individuos e grupos a limites geograficos
bem determinados. E esse ato politico que ele propde tomar como fio condutor
na investigacao antropoldgica, pois, segundo ele,

a nogdo de territorializacdo tem a mesma funcao heuristica do que a
de situagé&o colonial — trabalhada por Balandier (1951), reelaborada por
Cardoso de Oliveira (1964), pelos africanistas franceses e, mais
recentemente, por Stocking Jr. (1991) —, da qual descende e é
caudatéria em termos tedricos (OLIVEIRA, 2016, p. 204-205).

Aliada a ela trago a nog&o de uma nova ordem social, com sentido de um
espaco relacional (PUERTA, 2010). Essa nocdo remete ao trabalho social do
antropologo que, conforme O’Dwyer (2010, p. 81-82), deve estudar uma
sociedade em seu contexto a partir das categorias e valores proprios dos grupos.
Segundo a autora, a observacdo etnografica e o dialogo com a teoria
antropoldgica dao lugar aos fatos etnograficos.

Na visdo de Oliveira (2016, p. 204), a partir de Revel (1990) e Bourdieu
(1980), a dimensao estratégica para se pensar a incorporacdo de populacdes
etnicamente diferenciadas dentro de um Estado-nacdo é a territorial. Da
perspectiva do Estado, continua o autor, “administrar é realizar a gestdo do
territério, é dividir a sua populacdo em unidades geograficas menores e
hierarquicamente relacionadas, definir limites e demarcar fronteiras”. Ele nomeia
como processo de territorializagdo o0 movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo (no Brasil, as “comunidades indigenas”) vem a se transformar em
uma coletividade organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo
mecanismos de tomada de deciséo e de representacédo, reestruturando as suas
formas culturais. Essa nocao de territorializacdo € definida como um processo
de reorganizacdo social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade

sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
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diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a
redefinicdo do controle social sobre os recursos ambientais; e 4) a reelaboracao
da cultura e da relagdo com o passado (OLIVEIRA, 2016).

Ao propor uma reflexdo mais detida sobre o contexto intersocietario no
qual se constituem o0s grupos étnicos e suas fronteiras, em referéncia aos
estudos de Barth (1969) sobre os grupos étnicos, Oliveira (2016, p. 204) da
destaque a esse contexto ao afirmar que “uma interacdo que € processada
dentro de um quadro politico preciso, cujos parametros estao dados pelo Estado-
nacao”. Ele pondera tal formulac@o visando dar mais atualidade historica a tal

contexto ao acrescentar que

algumas vezes o exercicio do mandato politico pode ser transferido de
um Estado-nacdo para outro; e que existem regulamentacdes
internacionais que ganham a cada dia mais for¢a, e que vém a instituir
novos dinamismos na relacdo entre grupo étnico e Estado-nacao
(OLIVEIRA, 2016, p. 204).

Essas nocdes e conceitos me ajudaram a pensar sobre a categoria terra
indigena, um direito constitucional, que deve ser declarado e reconhecido pelo
Estado brasileiro. Ja a nocao de territorializacdo me fez pensar no modo como o
Estado brasileiro se relaciona com os povos indigenas, marcado por uma
administracdo ainda colonial. A nocéao de situacdo colonial me fez pensar na
relacdo estabelecida pelas agéncias a empresa Vale, a Funai e o Estado
brasileiro com o povo Awa, configurando uma situacao etnografica decorrente
de um processo de reorganizacéo social dos processos de intervencdes politicas
decorrentes destas agencias e que ndo se instalam de modo pacifico e
harmonioso entre os povos indigenas. Diante disso, os Awa desenvolvem e
executam diferentes modos de resisténcia que os permitem se reproduzir e se

manter nesse Estado-nacdo, mesmos em niveis de relacdes desiguais.

1.4 Sobre os povos indigenas como grupos étnicos

Retomando a reflexdo de Oliveira (2016, p. 204) sobre um contexto
intersocietario no qual se constituem 0s grupos étnicos e suas fronteiras,
considero importante destacar: a) a interacdo (desses grupos étnicos) que é

processada dentro de um quadro politico preciso, cujos parametros estdo dados
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pelo Estado-nacdo; b) e que existem regulamentagbes internacionais que
ganham a cada dia mais forca, e que vém a instituir novos dinamismos na

relacao entre grupo étnico e Estado-nacgéo.

Figura 3: Os Awa em movimento na aldeia Awa, no contexto da
duplicacdo da EFC

Para Maybury-Lewis (2018, p. 110), outro aspecto relevante ocorre entre
0s povos indigenas e suas relacdes com os estados-nacdo em que a etnicidade
estaria atravessada pela inviabilidade econdmica, independente que sejam
governos de esquerda ou de direita. Para tal autor, esta claro que a retérica da
nacdo e suas necessidades tém sido e esta sendo usada nas Américas para
esconder uma série de diferentes medidas tomadas contra os povos indigenas,
vistos como “quistos étnicos” que estdo perdendo suas terras para o
desenvolvimento econémico.

Sobre povos indigenas e grupo étnico na relacdo com Estado-nacao, as
categorias de classificacéo indios, silvicolas, indigenas e povos indigenas ainda
permanecem no debate contemporaneo, abrindo dissensos entre 0 movimento

indigena e o Estado brasileiro sobre a definicdo da categoria indio na
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Constituicdo Federal. Para Rosane Lacerda®® (2022) que participou ativamente
do processo constituinte com os povos indigenas como advogada do Cimi (1987-
2005), a discusséo sobre Indios e indigenas chegou ao Brasil posterior ao texto
da Constituicdo Federal de 1988. Na época, o0 que se discutia era a permanéncia
da categoria silvicolas para os indigenas, classificacdo usada historicamente no
Brasil e presente em toda legislagéo brasileira desde a instituicdo do Servigco de
Protec&o ao indio (1910) até o Estatuto dos Povos Indigenas (1973).

Em entrevista concedida a pesquisadora por ocasido desta pesquisa,
Lacerda relata a respeito:

A denominagdo silvicola classificava apenas 0s grupos que viviam nas
selvas. Portanto, era uma classificacdo que ja discriminava um
contingente que n&o habitava as florestas ou locais que nem florestas
existiam, como o Nordeste e 0 Sudeste, e hdo representava a realidade
desses povos no Brasil contemporaneo, uma vez que remetia aos
primeiros indios achados por Cabral em 1500. Silvicolas era referido
ao individuo e tribos denominava o coletivo. Assim, se afastou do texto
Constitucional a nominacéo silvicolas e tribos que, naquela altura, ndo
se podia mais admitir (Rosane Lacerda, entrevista realizada em
13/06/2022).

Apoés a revisdo da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT), em 1989, tribos e povos tribais foram adotados para distinguir as
diferentes identidades indigenas, como os quilombolas e ciganos no Brasil, 0s
guais ndo sao originarios do pais. Embora a critica a essa denominacao foi a
forma que a Convencdo encontrou para abarcar populacbes que ndo séo
indigenas (no sentido de origem do local), mas que sao grupos marcados por
alta vulnerabilidade social e por uma forte identidade étnica e linguistica.

Posterior a CF e a Convencao 169, o préprio movimento indigena na
América Latina foi firmando posi¢ao politica e conceitual de povo indigena como
uma identidade politica, respaldado que estava pela Convencdo. Em virtude
disso, hoje temos uma Articulagcdo de povos, como a Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) e ndo uma articula¢do dos indios do Brasil.

Guillermo Batalla (2019, p. 29) diz que indio e indigena foi uma invencéo

como categorial colonial e que “el indio es una categoria supraétnica producto

%5 E doutora e mestre em Direito, Estado e Constituicio pelo Programa de P6s-Graduagdo em
Direito pela Universidade de Brasilia (UnB, 2007-2014), e Professora Associada | do Nicleo de
Ciéncias da Vida / curso de Medicina, do Campus Agreste (CAA) da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE).
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del sistema colonial, y sélo como tal puede entenderse”. Para o autor, a0 mesmo
tempo todos os habitantes da América tornaram-se indios, assim como os da
regido das indias tornaram-se indios.

Mas se a categoria indio figurou na Constituicio Federal, por que ela
aparenta uma percepgao que ndo consegue explicar por ela mesma a realidade
dos povos indigenas contemporaneos? Aqui utilizo povo indigena conforme a
Convencdo 169. Examinando Capitulo VIII dos indios, Art. 231 e 232 da CF
1988, vamos encontrar as referéncias indios, grupos indigenas, comunidades e
terras indigenas. Durante sessdo no Supremo Tribunal Federal (STF), do
julgamento do Recurso Extraordinario (RE) 1.017.365, movido pelo estado de
Santa Catarina, uma tese chamada de marco temporal disputa com o Indigenato
o direito adquirido as suas terras pelos povos indigenas. Citando Souza Filho, o
relator do processo, ministro Edson Fachin, em seu voto a favor dos indios fez
referéncia as demais constituicoes brasileiras onde figurava o termo silvicolas e
a tutela do Estado para assinalar que a CF/88 promoveu a ruptura com o projeto
assimilacionista que perdurou até esta data: “esta rompida a provisoriedade que
regeu toda a politica indigenista dos quinhentos anos de contato” (FACHIN,
2019, p. 08).

O ministro Fachin citou ainda a Acao Civil Publica (ACP), Peticdo. 3.388
sobre a demarcacao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, na qual esta posto

o significado do substantivo indios na Constituicdo Federal. Assim descrito:

O substantivo indios é usado pela Constituicdo Federal de 1988 por
um modo invariavelmente plural, para exprimir a diferenciacdo dos
aborigenes por numerosas etnias. Propdsito constitucional de retratar
uma diversidade indigena tanto interétnica quanto intra-étnica. indios
em processo de aculturacdo permanecem indios para o fim de
protecdo constitucional. Protecdo constitucional que nédo se limita aos
silvicolas, estes, sim, indios ainda em primitivo estadio de habitantes
da selva (FACHIN, 2019, p.13).

O que se pode interpretar desse trecho do voto do ministro relator € uma
reunido de cinco categorias de classificacéo para diferenciar os povos indigenas.
Contudo, nota-se ainda a referéncia a silvicolas, uma classificacdo hegeménica
dominante no periodo colonial. Embora tenha sido afastada do texto
constitucional, ela permanece sendo utilizada como designativa de praticas de
rebaixamento, estabelecendo uma rigida hierarquia através da qual os indigenas

continuam a ser classificados como uma classe inferior. Através dessas
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categorias de classificacdo social, o Estado portugués fazia valer praticas de
intervencg&o que justificavam a escravizagéo.

Tal adjetivo figura como o ndo enquadramento da categoria indio como
definidora da pluralidade indigena brasileira, com um agravante: reabilitando
silvicolas como uma distin¢céo classificatéria concernente ao atributo de quem
reside na selva e em estagio primitivo, classificacao colonialista e racista para
guem habita as florestas. Apesar de todo o processo dialético vivido por esses
povos desde a chegada dos europeus, a categoria indio é ainda vista como
arbitraria e com adjetivos racistas pelos povos indigenas, apesar da Convencao
169, Lei infraconstitucional para o Brasil.

O movimento indigena em sua luta politica firma o entendimento de que
a terra € vista pelos povos indigenas como Pacha mama (Mae Terra) em
referéncia as Américas e ao forte vinculo com a terra.

Por dltimo, ainda no voto citando a Pet. 3.888, estd demarcada a
compreensdo do texto constitucional para as terras indigenas, povo, pais,
territorio, patria ou nacéo indigena.

As terras indigenas como categoria juridica distinta de territorios
indigenas. O desabono constitucional aos vocébulos povo, pais,
territorio, patria ou nacdo indigena. Somente o territério enquanto
categoria juridico-politica € que se pde como o preciso ambito espacial
de incidéncia de uma dada Ordem Juridica soberana, ou autbnoma. O
substantivo terras € termo que assume compostura nitidamente
sociocultural, e ndo politica. A Constituicdo teve o cuidado de néo falar
em territérios indigenas, mas, tdo-sé, em terras indigenas. A traduzir
gue 0s grupos, organizacdes, populacdes ou comunidades indigenas
ndo constituem pessoa federada. N&o formam circunscricdo ou
instncia espacial que se orne de dimenséo politica. Dai ndo se
reconhecer a qualquer das organizacdes sociais indigenas, ao
conjunto delas, ou a sua base peculiarmente antropolégica a dimensao
de instancia transnacional. Pelo que nenhuma das comunidades
indigenas brasileiras detém estatura normativa para comparecer
perante a Ordem Juridica Internacional como “Nagao”, “Pais”, “Patria”,
“territorio nacional” ou povo independente. Sendo de facil percepcao
gue todas as vezes em que a Constituicdo de 1988 tratou de
nacionalidade e dos demais vocabulos aspeados (Pais, Patria,
territério nacional e povo) foi para se referir ao Brasil por inteiro
(FACHIN, 2019, p. 15).

A compreensado do texto constitucional para as terras indigenas, povo,
pais, territério, patria ou nacdo indigena oferece um repertério para as
discussfes da Antropologia contemporanea possivel de ser refletida em outro
momento. Portanto, a categoria indios presente no texto constitucional é uma

categoria de atributo colonialista. Embora a sua normatizacdo néo vacile quanto
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as garantias constitucionais relacionadas a terra, ainda se buscam formas de
cerceamento dos povos, a exemplo da promulgagéo da Lei 14.701/23, do marco
temporal para demarcacgéao das terras indigenas pelo Congresso Nacional.

A lei retoma uma interpretacdo que assegura as premissas colonialistas
do acesso a terra, que segue sendo disputada ante a situacdo colonial que nos
fala Balandier (2015). A revisdo da Convencéo 169 da OIT foi um divisor de 4gua
no abandono de certas categorias inferiorizadas ante as existéncias e
resisténcias por outro reconhecimento, que ndo o imposto pelo euro colonialismo
aos povos indigenas. Essas mudancas estdo relacionadas as suas lutas por
reconhecimento enquanto povos com uma relagédo distinta com a terra; nao
somente a terra demarcada, mas a terra enquanto planeta, lugar de todos os
seres e do reconhecimento desta como detentora de direitos, conforme se
observam nos discursos e praticas dos diferentes movimentos indigenas que
tomam a terra como elemento central de suas vidas e de suas lutas.

Apesar dos artigos 231 e 232 da Constituicdo estarem postos como o
Estatuto da Causa Indigena, os constituintes gravaram o Capitulo dos indios e
nao dos Povos Indigenas. Foi um passo romper com a categoria silvicolas (das
selvas e n&o das florestas) para indios, uma categoria e uma invencéo colonial,
conforme Batalla (2019). A interpretacdo e aplicabilidade de politicas publicas
destinadas a essa categoria carregam 0 peso do colonialismo ao ndo admitir a

estes povos a sua livre determinacao.

1.5 A construcdo e delimitacdo do problema da pesquisa: objetivos,
procedimentos tedricos-metodoldgicos e relevancia

Figura 4: Terra indigena Caru
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Fonte: PPGCSPA/UEMA (2024).

Na imagem acima a terra indigena Caru e seus limites com 0s municipios
circundantes: Sdo Jodo do Caru, Alto Alegre do Pindaré, Centro Novo do
Maranh&o e Governador Newton Belo, Buriticupu e Santa Luzia. A Tl localiza-se
no municipio de Bom Jardim, MA, na Regi&o Norte do estado. A direita margeada
pela EFC, na cor amarela. A terra € habitada pelo povo Awa e Guajajara. A

imagem objetiva focalizar o lugar da pesquisa.

E no contexto das violacdes relacionadas as intervengdes do Estado e
das empresas privadas na Amazonia que o problema desta pesquisa se situa.
Destaco que no campo etnografico Awa se observa um movimento em que o
Estado é atravessado por diferentes interesses que provocam em seu interior
uma disputa de dominios do privado/particular sobre o publico/coletivo na regido
de influéncia da EFC, sobre as terras, bens naturais, povos e comunidades
tradicionais, direitos e recursos econdmicos. Nesse contexto, os modos de
resisténcia Awa se somam a um conjunto das lutas sociais, das outras
resisténcias desenvolvidas por outros coletivos de povos e comunidades
tradicionais na Amazonia Oriental frente a mineracdo. Esta pesquisa e seus

resultados, por sua vez, se inscrevem em um fazer etnografico com novos
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contornos a partir do agente militante, do indigena, do quilombola, do pescador,
do camponés, da mulher, engajados nas causas sociais.

O recorte do estudo se situa nesse novo contexto relacional em que
estdo imersos 0s Awa desde a duplicacdo da EFC, em 2012, de implementacgéo
das acdes do componente indigena e do TCC como instrumentos de
intervencdo/acdo da empresa Vale tidas como acdes de compensacédo e
mitigacéo em funcéo da EFC, por meio dos quais se dao as relagdes do presente
entre os mediadores desses instrumentos e uma nova geragao dos Awa. As
acOes desse plano e termo sé&o desenvolvidas pela implementadora da Vale, o
ISPN, em parceria com as associacfes indigenas, assessorias de
pesquisadores e a Funai. Os Awa, os Guajajara e os Ka’apor participam da
“governanca” do TCC por meio de um conselho fiscal e de um grupo de trabalho
juntamente com a Vale, a Funai e o ISPN (REVISTA WIRAHU, 2018, p. 54).

O contexto atual, em alinhamento com as ac¢des do passado, em uma
perspectiva localizada, constitui o PGC como um continuum para os Awa, que
se atualiza por meio da EFC, reconfigurando as dinamicas territoriais, a
organizacao sociocultural e as relacfes interétnicas Awa ao longo dos 50 anos,
desde que as primeiras transferéncias de grupos Awa foram feitas pelas Frentes
de Atracdo da Funai, em atendimento ao interesse do Estado brasileiro na
execucao desse projeto de ‘desenvolvimento’ de extracdo de minérios na
Amazonia Oriental. Quais as resisténcias, entendidas como estratégias Awa,
foram adotadas frente a esta nova realidade? Qual a percep¢cdo Awa das perdas
e ganhos frente aos efeitos das acGes de mitigacdo e compensacao na relacéao
com a EFC? Questbes que foram consideradas no ambito das conversas e das

entrevistas.

1.6 Os denominados Plano Basico Ambiental do “Componente Indigena”
(PBACI) e 0 “Termo de Cooperagao e Compromisso” (TCC): instrumentos
de relacdo da Vale com os Awa e demais mediadores
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O Plano Basico Ambiental do “Componente Indigena” (PBACI)?® Awa e
Guajajara das Terras Indigenas Caru e Rio Pindaré é parte do processo de
licenciamento ambiental da ampliacédo da EFC da Vale (PBACI/Vale, 2015). O
Plano excluiu a Tl Alto Turiagu, onde vivem o povo Ka’apor e Awa. O Plano é
referente as obras de instalacdo com vigéncia de 2015 a 2020 e é desenvolvido
no interior das Tis Caru e Rio Pindaré, por meio de cinco subprogramas:
Fortalecimento Cultural, Fortalecimento Institucional, Protecdo Territorial e
Etnodesenvolvimento e Saude.

Faz-se necessario problematizar a categoria componente indigena no
ambito de um licenciamento ambiental como terminologia legal. Ele integra o
processo do qual a Funai é parte e a quem cabe sua coordenacao. O
componente indigena €, na visdo dos empreendedores do capital, todo povo
indigena e seu territorio afetados por algum empreendimento. A substituicdo de
Povo com cultura propria por componente, sintetiza a visdo dos empreendedores
sobre os povos indigenas como obstaculos no raio de expansédo de algum
empreendimento e, consequentemente, ao “desenvolvimento”. Assim como a
adocdo da categoria indio resume a diversidade dos povos indigenas na
Constituicdo, o componente indigena resume todo povo indigena como parte
dentro de um empreendimento econdmico a ser instalado.

Na segunda visita de campo, em janeiro de 2024, durante a reunido de
avaliacdo desse plano, os indigenas informaram que a Vale também estava
realizando uma avaliacédo?’. Além de avaliarem a implementacéo das acées do
plano de instalacéo, eles também deram indicativos sobre como querem o novo
Plano de Operacéo da duplicacdo para aprovacao. Lembro-me que em 2015 os
Awa denunciaram a Funai que a Vale ja operava 0s seus trens na via duplicada.

Até dezembro de 2024 o novo Plano ndo havia sido aprovado pela Vale.

26 Segundo Lorenz (2013, p.3) o PBACI tem como referéncia o Estudo do Componente Indigena,
o0 estudo Duplicacdo da Estrada de Ferro Carajas, Estudo Ambiental e Plano Basico Ambiental.

27 Esta avaliacdo ndo fard parte desta pesquisa por questdes de delimitacdo. Contudo, ela
levantou questdes cruciais, como o limite do usufruto da Tl Pindaré, frentes aos projetos de
“etnodesenvolvimento”.
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Para fins de delimitacdo destaco dois dos programas inseridos no
Componente Indigena com os quais 0s Awa estdo mais envolvidos com suas

acOes e desdobramentos. O primeiro € o subprograma protecao territorial:

Mitigar e/ou compensar os possiveis impactos negativos identificados
no ECI sobre as terras indigenas Rio Pindaré e Caru, direcionados ao
impacto do aumento da pressao fundiaria no entorno da Tl, durante as
fases de operacdo e instalacdo, frente a invasdo de ndo indigenas,
presséo sobre a mastofauna e ictiofauna e supresséo sobre a mata
nativa da T.l Caru com supresséo de vegetacéo (PBACI, 2015, p. 261).

E o segundo é o subprograma fortalecimento institucional:

Contribuir para o Fortalecimento Institucional da Frente de Protecdo
Etnoambiental Awa e da atencéo que o Estado prové a etnia Awa, nas
aldeias da TI Caru. A proposta de Fortalecimento Institucional aqui
apresentada estad em consonancia com as politicas publicas que o
Estado brasileiro vem formulando e executando entre os Awa4, visto que
a ideia é que seja complementar ao Programa Awa, executado pela
FUNAI na regido (PBACI, 2015, p. 261).

E neste subprograma que se entende a criacdo de uma associa¢io para
os Awa, que foi pensada a partir do interesse e mediacdo da Funai. A categoria

associacao é por ela retomada nesse novo contexto de relacédo com a Vale.

Reunido de Resposta as Propostas de Acbes do Awa e Guajajara das
Terras Indigenas Caru e Rio Pindaré (Santa Inés, 24 de setembro de
2015), voltada para a discussao das propostas de acdes, foi ponderado
o fato dos Awa ainda ndo possuirem associacdo formalizada, que
pudesse gerenciar recursos de apoio pontual nas &reas de educacéao,
saude e protecdo territorial, conforme previsto no Componente
Guajajara. Na ocasido, foi realizada a sugestdo, por parte de
representantes da CGIIRC [Coordenacéo Geral de Indigenas Isolados
e Recém Contatados], de que a Vale pudesse garantir recursos para
este fim, no &mbito da revisdo do Acordo de Cooperacgéo Vale/FUNAI,
que deve estar vigente a partir de 2017 (PBACI, 2015, p. 314).

Ja o denominado “Termo de Cooperacdo e Compromisso” (TCC)? pode
ser entendido como um instrumento regulador das relacbes da Vale com os
povos Awa, Guajajara e Ka’apor, habitantes das terras Caru, Awa, Rio Pindaré
e Auto Turiacu (todas homologadas) € concebido mediante a visdo da Vale

desses povos serem atingidos?® pela EFC quando de sua implantacéo, em 1982,

28 Segundo o ISPN (2018, p. 52) existe para “Regular o aporte pela VALE, em complemento as
medidas de responsabilidade primaria do Poder Publico, de recursos financeiros para beneficio
das COMUNIDADES INDIGENAS signatérias”.

29 Segundo Leite Lopes (2004 apud BRONZ, 2020, p. 13), o conceito de atingido esta em disputa.
Conforme o autor, ele foi forjado no seio das lutas de movimentos sociais, ambientalistas,
camponeses, quilombolas, indigenas, ONGs, dando novos sentidos as suas pautas politicas,
socializando os conflitos ambientais, ambientalizando os conflitos sociais e aprofundando os
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e de sua operacdo desde 1985 até o presente. Contudo, essa visdo nao
considera os povos habitantes das terras Awa e Alto Turiagcu nas acbes do
denominado componente indigena de instalacéo e operacdo da duplicacdo da
via férrea, 0 que gera tensdes nas relacgBes interétnicas e uma situacdo
confortavel para a Vale, uma vez que esta decisao esta no dominio da empresa
e ndo dos povos afetados. O referido TCC3° tem um histérico desde a origem da
EFC, sendo primeiro formulado como convénio entre a entdo Companhia Vale
do Rio Doce (CVRD) e a Funai. Este novo instrumento/contrato foi formulado em
2017, época em que o ISPN passou a ser a implementadora da Vale, e deve

vigorar até 2027, quando sera outra vez renovado por 10 anos.

Figura 5: Duplicacédo da EFC

Locomotiva da Vale realiza assentamento dos trilhos de concreto sobre EFC duplicada, nas proximidades
do povoado Alzilandia, municipio de Alto Alegre do Pindaré. Fonte: a pesquisadora (2016).

debates sobre os direitos a consulta de povos indigenas e tribais. Uma pluralidade de
movimentos que atribuiram sentido de resisténcia politica a condigéo de “atingido”.

30 A exemplo do componente indigena, as aspas devem-se a uma categoria da ordem da
intervencao atualizada pela Vale com objetivo de enquadramento da relagcdo dos povos afetados
pela EFC na perspectiva da empresa.
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Participam do desenvolvimento das acdes dos referidos Plano e Termo
as agéncias mediadoras que fazem parte desse novo contexto relacional, que
criam, conforme Puerta (2010), uma nova ordem social, um novo espago de
relagbes. A autora retrata esse espaco como uma configuracao das dimensodes
envolvidas em projetos entre empresas mineiras e Estado - nagdo, como o
examinado por ela entre o povo indigena Wajuu, na Colémbia.

A compreensdo dos Awa sobre a totalidade e nuances desses
instrumentos é ainda insipiente, conforme os professores Amiri e Tatuxa'a®..
Também a coordenacédo desses programas ndo esta no dominio dos indigenas
e sim a cargo dos agentes do Ispn. No capitulo 4 se podera ver que esse nao se
da em outros niveis, como o conhecimento e controle sobre 0s recursos
econdmicos, e decisbes sobre os critérios de modelos e tempos para na

construcao das moradias e das rogas.

Rosana: Amiri, vocés ja tiraram a davida sobre o novo PBA, ja iniciou
a discusséo?

Amiri: Rosana, eu ouvi a conversa de quem foi ouvir sobre o PBA, se
erarenovacgao ou novo PBA. Eu conversei aqui na comunidade, porque
a gente junto com a Funai, junto com a Vale a gente tinha um acordo
para aprovar o PBA. Eu disse para eles que isso ndo é bom para gente
neh! Porque antigamente, no comec¢o do PBA, do TCC, a gente nao
estava entendendo nada, nem a lideranca também, nem nés, nem os
jovens. Agora hoje, a gente entende um pouco assim, mas é muito
complicado para nés. Se a maioria vai ter um acordo com a Vale para
poder se liberar um novo PBA, mas a maioria jovem disse que nao
vamos apoiar (...). (Amiri Awa, em entrevista a pesquisadora, fevereiro
de 2023, em Sé&o Luis, MA).

Rosana: Quem é 0 coordenador do subprograma
etnodesenvolvimento?

Tatuxa’a: E karai do Ispn. Rosana: o que faz esse subprograma?
Tatuxa’a: é o cuidado com a roga, para avaliar a produgao. Nao foi feito
nada, s6 o nome que ta ai, no papel deles ta bonito, em Brasilia, por ai
(risos).

A Fundacao Nacional dos Povos Indigenas, enquanto agéncia do Estado
brasileiro, teve seu papel alterado ao longo desse tempo junto aos Awa. Primeiro
como equipe de atracdo com atuagao na saude e na educacéao, hoje como Frente
de Protecédo Etnoambiental (FPE) Awa Guaja vinculada a Coordenacéo Geral de

Indigenas Isolados e Recém Contatados (CGIIRC). Ela ndo é mais responsavel

31 Apresento os meus primeiros entrevistados na 65.
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nem pela Saude indigena nem pela Educacdo. A coordenacdo e
acompanhamento do Componente Indigena nos PBAs é da Coordenacgédo Geral
de Licenciamento Ambiental (CGLIC).

No inicio do “contato” dos grupos Awa, quando da implantacdo do PGC
durante o periodo da ditadura civil militar, a Funai e a CVRD eram as agéncias
estatais mediadoras junto aos Awa. Na atualidade o perfil dessas agéncias se
modificou. A Funai € uma agéncia combatida pelos interesses anti indigenas e
tida como sucateada, sem recursos para atuar junto aos povos. A CVRD foi
privatizada e tornou-se uma empresa multinacional com lucros recordes,
proprietaria de minas valiosas e concessionaria da EFC. Na realidade
observada, a condicdo atual da Funai aparenta ser a de coadjuvante nessa
relacéo, alinhada, como agéncia de Estado, em garantir que os interesses do
empreendedor seja efetivo. Nem sempre 0s Awa aceitaram esse papel
pacificamente.

Figura 6: Movimento dos Awa questiona a Funai no contexto de
duplicacdo da EFC

Fonte: Cimi (2016).

Na foto (Figura 6), aparece um funcionario da Funai a esquerda, e
Majhuxa’a a esquerda, com o dedo em riste durante o contexto do PBACI. A
indumentaria Awa acionada para esse ato politico traz saia em fibras leves de

tucum, cabecas de porcos, antas e jacarés, além das flechas de bambu



52

cortantes. Kamajrua, ao centro, segura suas flechas. O movimento ocorreu na
aldeia Awa. O uso de outros elementos a indumentéaria que néo os itens usados
durante o ritual ficaram mais frequentes desde o Acampamento ‘Nos existimos!”,
em 2010.

O Instituto Sociedade Populacéo e Natureza € uma agéncia caracterizada
como organizacao da sociedade civil sem fins econémicos, com sede em Brasilia
e escritorio em Santa Inés (MA). Desde 1990 atua pelo fortalecimento de meios
de vida sustentaveis com protagonismo comunitério (ISPN, 2024). Tem como
missao “contribuir para viabilizar a equidade social e o equilibrio ambiental, com
o fortalecimento de meios de vida sustentaveis e estratégias de adaptagao as
mudangas do clima” (ISPN, 2024, s/p). Entre seus articuladores externos esta a
Rede de Agroecologia do Maranhdo (RAMA). O ISPN ¢é a agéncia
implementadora da Vale na execugédo do TCC e do PBACI, além de atuar com
recursos da Vale em outros projetos e programas, como Programa Povos
Indigenas no Maranhao, Programa Indigena de Permanéncia e Oportunidades
na Universidade (PIPOU)%*, Projeto Culturas Indigenas e o Projeto Falas
Indigenas que apoia povos indigenas na elaboracdo e aprimoramento de
sistemas de comunicagdo comunitaria.

O contexto de chegada do ISPN ao Maranhao esta relacionado as
seguidas interdi¢des da EFC pelos indigenas, em 2010 e 2011, como protesto
contra a Funai e a Vale em fungédo do descumprimento do “Acordo Vale Funai®®”.
O Instituto informa que chegou ao Maranhao em 2013, apds aceitar proposta da
Funai. Desde entdo, ampliou sua atuagcdo em comunidades tradicionais,
quilombolas, ribeirinhas, extrativistas, de agricultores familiares e povos
indigenas, como os Awa Guaja, os Ka’apor e os Guajajara, no entorno da obra
de expansao da Estrada de Ferro Carajas. Ou seja, passou a atuar ndo somente

nos diferentes projetos que integram os programas.

32 Os atuais 100 bolsistas do programa de diferentes regides do Brasil, recebem uma bolsa de
estudos mensal de R$1,2 mil e um notebook, participam de atividades de escrita académica e
formacéo politica. Veja mais em: Vale e ISPN anunciam os selecionados para o programa de
apoio a permanéncia de indigenas em universidades - Vale Acesso: 19/04.2024.

33 Disponivel em: https://g1.globo.com/economia/noticia/2011/02/indios-desocupam-ferrovia-da-
vale-no-maranhao.html. Acesso maio de 2023.


https://vale.com/pt/w/vale-e-ispn-anunciam-os-selecionados-para-o-programa-de-apoio-%C3%A0-perman%C3%AAncia-de-ind%C3%ADgenas-em-universidades
https://vale.com/pt/w/vale-e-ispn-anunciam-os-selecionados-para-o-programa-de-apoio-%C3%A0-perman%C3%AAncia-de-ind%C3%ADgenas-em-universidades
https://g1.globo.com/economia/noticia/2011/02/indios-desocupam-ferrovia-da-vale-no-maranhao.html
https://g1.globo.com/economia/noticia/2011/02/indios-desocupam-ferrovia-da-vale-no-maranhao.html
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O ISPN tem uma receita e uma carteira de projetos bastante expressivas,
conforme apontam seus relatorios (2019 até 2022). Além da Vale, ele capta
recursos do BNDES, da USAID, da Suzano Papel e Celulose e relacionados aos
Mercados Verdes e Consumo Sustentavel (GIZ, CLUA®* e etc).

A Associacao Arari € a associacao dos Awa, criada em 2018, e da qual
fazem parte a aldeia Tiracambu, Awa e Juriti. Como vimos acima, a criagédo de
uma associacdo Awa sugerida por representantes da CGIIRC para que a Vale
pudesse garantir recursos para este fim, no ambito da revisdo do Acordo de
Cooperacédo Vale/Funai, que esta vigente desde 2017. Essa é a segunda vez
gue os Awa sao obrigados a criar tal categoria como exigéncia do contexto da
relagdo com a EFC. Uma primeira associacao foi criada nos anos 90, totalmente
administrada pela Funai, e os Awa apenas figuravam em sua diretoria. Em
virtude de desvios milionarios de recursos por um servidor da Funai na regido, a
associacao foi encerrada e recriada nesse novo contexto. A diretoria atual foi
recentemente eleita e é toda composta somente pelos Awa. Conta com dois
assessores: o filho do funcionario da Funai e uma mulher, ambos recentemente
contratados pelo ISPN. Além disso, por meio dela se paga uma professora para
a aldeia Juriti, uma saida encontrada pela Funai por meio da categoria de indios
isolados e recém contatados que classifica os Awa, sobretudo os dessa aldeia,
pois ndo apoia que sejam professores vinculados a Seduc como garantido por
lei.

Convém analisar que a associacado e sua institucionalizacdo, criada em
funcado da relacdo com a Vale, traz efeitos para os proprios Awa que criam para
si as possibilidades de politizacdo dessas relacdes. Eles também criam, a partir
delas, outros campos de articulagdo. A associacdo assume um status que
centraliza e unifica todo o poder de decisdo dos Awa, entes diluidos entre os
chefes familiares e liderancas tamy que se constituem pelo servico. Um aspecto
a se destacar refere-se a ultima eleicdo. Tatuxa’a deixou a presidéncia onde

acumulava o status de cacique da aldeia enquanto tal, entdo, quando Itaxi

34 Alianca para o Clima e Uso da Terra. Mobiliza fundos para a conservacgao e restauragédo de
florestas. Disponivel em: https://www.climateandlandusealliance.org. Acesso: maio de 2024.



https://www.climateandlandusealliance.org/
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assumiu a presidéncia, Tatuxa’a se manteve como tamy, lideranca maior da
aldeia Awa®.

Pesquisadores assessores sao agentes publicos, professores servidores
de universidades, da Seduc e da Funai. S&o autoridades etnograficas tidas pela
Funai e outros para falarem sobre os Awa, com formacdo em Antropologia e
Linguistica. S&o apoiadores da Associacao e colaboradores dos demais agentes
na implementacdo das acdes do TCC e do PBACI, oriundos do Sudeste e
Centro-Oeste brasileiro. As Assessorias técnicas estao vinculadas ao ISPN e as
Associaces indigenas e prestam assessorias as associacoes.

Sobre a Vale falarei em especifico no Capitulo 2. O Cimi é citado no
Capitulo 1.

Retomando a natureza teodrico-metodoldgica da pesquisa. De natureza
etnografica, este estudo busca descrever as relagbes de forcas, admite ainda
outros tipos de esquemas interpretativos para classificacdo e analise dos dados
obtidos.

Oliveira (2016, p. 32-33) direciona 0s conceitos tedricos e metodoldgicos
da pesquisa a partir das nogdes de “situagdes etnograficas e historicas”. Para o
autor, o exercicio da etnografia pressupde o estabelecimento prévio de
contextos, frequentemente chamados de “situagdes histéricas”, que demarcam
os limites das motivacdes e significados dos fatos estudados. Para ele, é
somente no interior de uma configuracao historica e cultural especifica que surge
0 espaco de observacdo em que a etnografia pode com propriedade ser
realizada. Desse modo, a nocdo de situacdo etnografica é acionada para o
entendimento dos pressupostos do estabelecimento prévio de contextos que
demarcam os limites das motivacdes e significados dos fatos estudados, por ser
no interior de uma configuracéo histérica e cultural especifica como espaco de
observacao (OLIVEIRA, 2016).

Em 1970, relatérios oficiais de indigenistas® informavam da atragdo dos

primeiros grupos Awa pelo Estado brasileiro. Simultaneamente estava sendo

35 Marcelo Yokoi (2014) abordou em sua dissertacdo de mestrado sobre Xamanismo e Lideranca
entre os Awa.
36 Gomes e Meireles (2002).
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implantado o PGC?, cuja regido de abrangéncia no estado do Maranh&o incidia
sobre o territorio Awa. Grupos Awa foram atacados e até exterminados,
conforme reportaram e reportam ainda hoje sobre suas histérias®. Dentre esses
dramas sociais (O'DWYER, 2010) esta a historia de Karapiru, sobrevivente de
um ataque a tiros e encontrado anos depois no estado da Bahia. Karapiru®® foi
uma das vitimas da Covid-19, em 2022, na aldeia Tiracambu.

A EFC, inaugurada em 1985, cortou os territérios (Awa rakwa) dos Awa
e dos Guajajaras. Em funcdo do PGC foi regularizada a terra indigena Caru, em
1982. O primeiro contato ocorreu em 1976 com 0 grupo que originou a aldeia
conhecida como Guaja ou Cocal, localizada na terra Alto Turiacu (GOMES;
MEIRELLES, 2002).

Com esta segunda pesquisa como um exercicio etnografico, tendo os
Awa como unidade social de estudo, coadunando prética e reflexividade, busco
pensar a pratica militante sob a perspectiva da pesquisa académica. Para isso,
inspiro-me em Deleuze (1979) que vé a pratica como um conjunto de
revezamentos de uma teoria a outra e a teoria como um revezamento de uma
préatica a outra, de modo que nenhuma teoria pode se desenvolver sem encontrar
uma espécie de muro e € preciso a pratica para atravessar 0 muro.

Esta pesquisa adquire relevancia ao incorporar a visdao dos Awa, na
tentativa de buscar entender como suas ac¢des apontam para um conjunto de
ideias e sentidos (teoria) e como se concretizam em praticas que fundamentam
seus atos de resisténcia. No exercicio da reflexividade de minha pratica concluo,
a partir de Deleuze (1979), que essa é mais uma oportunidade de revezamento
enquanto agente militante da causa indigena.

Assim, quando os Awa decidem fazer uma interdicdo na EFC, essa
decisdo parte de uma ideia propria e reflexiva deles. E nesses atos que V&0

construindo suas posicdes e se posicionando em situacbes de conflitos;

37 Por sua vez, a primeira e mais significativa experiéncia de um megaempreendimento no setor
energético na Amazoénia foi a construcdo da Usina Hidroelétrica de Tucurui, iniciada em 1974.
Outro megaempreendimento fortemente associado a hidrelétrica de Tucurui € o PGC, criado pelo
Decreto-Lei n° 1813, de 24 de novembro de 1980, com uma area de 900.000 km que abrangia
parte do estado do Pard, Goias, hoje estado do Tocantins, e Maranhdo (OLIVEIRA, 2021, p. 11-
12)

38 Sobre esse histérico, ver O’'Dwyer (2010).

39 Sua histdria é contada no documentario Serra da Desordem (TONACCI, 2003).
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guestionando as agéncias e suas logicas, uma vez que confrontam com suas
praticas e suas teorias de percepcédo e saberes sobre suas unidades sociais e
suas relacbes com o territorio ora ocupado com a presenca da Vale e outros
atores a ela ligados.

Oliveira (2016, p. 32) direciona a metodologia e a teoria da pesquisa como
um exercicio da etnografia, que pressupde o estabelecimento prévio de
contextos que demarcam os limites das motivacdes e significados dos fatos
estudados, conforme busquei delinear acima nas motivagdes. Ainda conforme o
autor, tais contextos correspondem a construcdes hipotéticas do pesquisador,
nas quais algumas variaveis determinantes estdo claramente identificadas na
sua inter-relacdo com as demais. Nesse sentido, as hipéteses reflexivas que a
pesquisa apresenta parte de aprendizados adquiridos no exercicio de um
conjunto de praticas do cotidiano que demarcaram o contexto da militAncia que
fundamenta o conhecimento aqui textualizado e tém importancia social e politica
para a historia recente dos Awa. Algumas praticas desse conjunto ja referidas a
atuacao militante do Cimi.

Portanto, faz-se necessario fundamentar o aprendizado da militancia
como capital militante. Nunes (2011) refletiu sobre essa nocédo a partir dos
autores Matonti e Poupeau (2004), em sua tese de doutorado sobre os
processos de construcdo da identidade quilombola pelos atingidos pela Base
Espacial de Alcantara. Segundo Nunes, para esses autores o0 conceito chama a
atencdo para os aprendizados conferidos pela militancia, os quais sado o
resultado da adeséo dos agentes sociais a dadas instituicbes sociais (partidos
politicos ou sindicatos). A passagem para essas instituicdes forneceu aos
agentes um capital escolar de substituicdo (espécie de educacédo nao formal)
gue Ihes assegura certa capacidade de se orientar no espaco politico. Para eles,
o capital militante seria uma dimenséo do engajamento que o capital politico ndo
daria conta inteiramente.

A partir dessa conceituacdo, Nunes (2011) fez uma ressalva pertinente
gue lhe permitiu aludir & memoaria de agentes sociais que estdo para além da
fabrica, ndo sendo pertinente o critério da ocupacdo, mas 0s elementos
relacionados a construcéo de identidades. A autora chama a atencdo para 0s

saberes (e para o saber-fazer) adquiridos e incorporados pelos agentes sociais
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em sua prética cotidiana no exercicio da militAncia, e que a descricdo do
processo de construgédo da identidade de quilombola ndo dispensa o conjunto
desses saberes incorporados pelos agentes no exercicio da militancia politica,
seja ela sindical ou adstrita aos movimentos sociais referidos a causa dos
atingidos pela Base Aérea de Alcantara.

Essa reflexdo tedrica abarca, sobremaneira, a intencdo do propoésito
dessa introducéo sobre a relacdo, motivacao e fundamento da pesquisa acerca
dos aprendizados conferidos pela minha militancia no Cimi, uma instituicdo
eclesial que ha mais de 50 anos milita em favor da vida e dos direitos dos povos
indigenas. Nem o critério da ocupacdao e da identidade, mas o da dialética entre
indigenista e indigenas constréi um aprendizado em movimentos varios em favor
da causa indigena.

Em minha primeira pesquisa sobre a educagdo escolar entre os Awa
(SANTOS, 2015), eu trouxe dados empiricos inéditos para a compreensao e
reflexdo da educacédo Awa e da educacgao escolar entre os Awa em um fazer
cientifico de questionar, problematizar, teorizar e sistematizar a novidade do
papel social da escola no contexto das mudancas socioculturais Awa. Neste
segundo exercicio, a pesquisa volta-se para uma reflexdo no contexto das
transformacoes pelas quais passam os Awa em funcédo dos desdobramentos
contemporaneos do PGC, buscando entender como os Awa no exercicio de sua
agéncia colocam em pratica formas variadas de resisténcia na relacao presente
com a mineradora Vale.

Wacquant (2005, p.13) ao comentar os estudos de campo sobre a
estrutura social e sobre o sentimento de Bourdieu, demonstra que também se
pode conduzir Etnografia “insider” e reconhecer a inser¢gdo social e a
subjetividade dividida do pesquisador. Pensando nesse fazer etnografico a partir
de dentro, considero importante destacar uma diferenca de posicdo nesta
pesquisa para a anterior. Enquanto na primeira eu estava construindo uma
pratica de educacao escolar especifica e diferenciada a partir de dentro como
educadora; nesta me volto para a observacao e escuta dos Awa no cotidiano das
relacbes deles com a EFC e com as agéncias mediadoras e das acoes

estabelecidas entre a Funai, a Vale e os Awa.
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Pensando no itinerério de Bourdieu, Wacquant (2005) fala da importancia
das pesquisas empiricas para criagdo da sua teoria da pratica e ideias
conceituais, como habitus, capital, campo, violéncia simbdlica, doxa e
reflexividade. Nesse sentido, sem pesquisa empirica ndo h4 como pensar a
descoberta de novas teorias ou ideias conceituais, de entender o outro com
chaves de leitura assentadas numa reflexividade constante, do conhecimento
sobre o outro que desperta uma subjetividade do pesquisador com essa
realidade. A base de minha convivéncia com os Awa foi sempre dial6gica como
chave de compreensao e construcao dessa alteridade, o que nao significa que a
construcéo dessa relagédo néo tenha sido atravessada pelo conflito.

Por fim, os povos e comunidades tradicionais tem apresentado
resisténcia a mineracdo em seus territérios, diante de impactos e conflitos que a
mineracao representa, e acionado diferentes estratégias de resisténcia. Os Awa
também estdo em estado de resisténcia, mesmo diante da monetarizacéo e de
uma hierarquia de agéncias e seus diferentes interesses e visbes desses

empreendimentos como necessarios e com 0s quais devem negociar.
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2. O CAMPO ETNOGRAFICO

2.1 O trabalho de campo - primeira viagem — a retomada das minhas
relacbes com os Awa pos-pandemia

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou ho campo
— esteja na domesticacao tedrica de seu olhar. Isso porque, a partir do
momento em que nos sentimos preparados para a investigacédo
empirica, o objeto, sobre o qual dirigimos o nosso olhar, ja foi
previamente alterado pelo préprio modo de visualiza-lo (OLIVEIRA,
2000, p.19).

Oliveira (2000) propde o olhar, ouvir e escrever como trabalho do
antropélogo. Todavia, a domesticacao tedrica do olhar néo é tarefa facil para um
militante que atua como participante dessa realidade empirica e desafia-se a vé-
la com olhar de pesquisador. Apesar do desafio, o aceitei e na condicdo de
pesquisadora retornei aos Awa.

Em fevereiro de 2023, realizei a primeira visita a comunidade Awa*, na
companhia de membros do Cimi. Esse primeiro trabalho de campo foi dividido
em dois momentos: no primeiro, dias 24 e 25 do referido més, acompanhei a
coordenacao em uma visita para dialogar com as liderangcas Awa que iriam depor
como testemunhas a favor dele no processo  (N.0849291-
21.2016.8.10.0001/TIMA) movido pela Vale contra o conselho indigenista e duas
de suas integrantes, sendo eu uma delas. No dia 26, retornamos para Sao Luis,
juntamente com o Amiri e o Tatuxa’a, para participarmos da 22 audiéncia no
Foérum de Justica, no dia 27, encerrando o meu primeiro trabalho de campo.

Em virtude da distancia, saimos de S&o Luis durante a madrugada, pois
a aldeia Awa fica 400 km da capital, e queriamos ainda chegar sob a luz do sol,
pensando, justamente, encontrar a casa de apoio do Cimi com muita sujeira e
sem energia elétrica, pois teriamos tempo nos acomodar para a dormida. Nosso
planejamento era alcancar a balsa para atravessarmos o Rio Pindaré.
Chegamos por volta das 17 horas. Antes de chegar a cidade de Alto Alegre do
Pindaré é possivel avistar a continuidade do muro de vedacao que a Vale esta
erguendo ao longo da EFC. Na segunda visita de campo vimos que 0 muro ja

passou pelos povoados proximos a aldeia Tiracambu.

40 Essa aldeia tem mesmo nome do povo. Era o local onde funcionou o segundo posto indigena
da Funai de atracdo dos Awa, na Tl Caru. O primeiro posto indigena foi o Guaj4, na Tl Alto
Turiagu.
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O muro de vedacao obedece as determinacdes obrigatorias da Agéncia
Nacional de Transportes Terrestres (ANTT) e se estende da cidade de S&o Luis
até o estado do Para. Desse modo, toda a quilometragem da EFC que margeia
a Tl Caru recebera vedacao que se distingue em dois tipos: com tela e sem tela
(Figuras 7 e 8), com aproximadamente 2,5 a 2,40 metros de altura. Pude ver o
muro desde os municipios de Tufilandia, Alto Alegre do Pindaré, Alzilandia,
Mineirinho, Altamira e Roca Grande; estas duas Ultimas localidades ficam
préximas da aldeia Tiracambu. Portanto, cidades e pessoas estdo agora
separadas por esse muro e os indigenas, além da EFC, podem também mirar

um muro no horizonte de seus caminhos.

Figura 7: Muro com tela nas proximidades do povoado de Alzilandia
s WA

Foto: a pesquisadora (2024).
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Figura 8: Muro sem tela na altura da cidade nas proximidades da cidade
de Alto Alegre do Pindaré

R

Foto: a pesquisadora (2024)

A pesquisa nao levantou as implicagdes do muro para os povos indigenas
por razbes de delimitacdo. Contudo, o muro representara um obstaculo a eles
nos seus atos de interditar a EFC e serd uma barreira, literalmente, a
contemplacao do horizonte. As complicacdes disso para o cotidiano dos Awa e
Guajajara da Tl Caru precisam ser levantadas. Segundo o Ministério Publico
(2019), a Vale forneceu as licencas necessarias para a realizacédo da duplicacéo
da estrada de ferro, mas ndo os documentos relacionados a construcédo do muro,
como laudos e estudos ambientais. Voltaremos a essa questédo no topico 2.2.

Ao chegar ao acesso de travessia do Rio Pindaré, reencontrei com uma
cena corriqueira e recente no cotidiano Awa: eles na travessia do Rio, indo aos
povoados préximos fazer compras. Apds descerem das canoas e da balsa, um
grupo grande de mulheres, criancas, jovens e adultos subiu a rampa de acesso
com os quadriciclos, motos e caminhonetes. O Rio Pindaré estava cheio, pois
era época de fortes chuvas na regido. Antes dos quadriciclos e das motocicletas,
0s Awa iam de pé até esses povoados, depois de bicicletas e motos. Muito tempo
depois passaram a ir em um carro usado; o primeiro adquirido por eles nas
negociacdes com exploradores ilegais de madeira. O Aiwyxa’a foi o primeiro a
dirigir. Posteriormente, com o PBACI, as aldeias Awa e Tiracambu tornaram-se

by

movimentadas devido a aquisicdo de quadriciclos, motos e caminhonetes.
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Movimento que esta mais intenso, como registrado na aldeia Tiracambu (Figura
9). Nela é possivel verificar a balsa usada para a travessia de carros, motos,
guadriciclos e pessoas. A balsa foi adquirida via PBACI.

Figura 9: Travessia na balsa sobre o Rio Pindaré

-~

Ao me verem, as mulheres ficaram alegres e me abracaram, fazendo eu
me sentir acolhida e em casa. Afinal, h4 mais de duas décadas faziamos a
viagem de Sao Luis até as aldeias Awa. No inicio, utilizavamos voadeira, depois
carro (modelo bandeirante, pau de arara) e, posteriormente, trem. Por meio
desses transportes levavamos todo o rancho para a estadia de mais de 15 dias.
Foi assim até 2013, quando as estradas passaram a ter condicdes viaveis para
a chegada em carro de passeio até a beira do Rio. Apés a acles antecipatorias
do PBACI (falo delas no Capitulo 3), foi possivel chegar de carro até a aldeia;
mas somente quando a balsa ndo esta quebrada, situacéo que é recorrente.

Apos receber os cumprimentos das mulheres, foi a vez dos homens
apertarem a minha mao, exceto o Irakatakoa que abriu aquele sorriso e me deu
um abraco caloroso. Cumprimentos, diga-se de passagem, muito rapido, pois 0s
motoristas ja buzinavam apressando 0s passageiros para seguirem para
Alzilandia onde fazem as compras. Para mim também foi uma alegria constatar

gue os Awa continuavam os mesmos mestres do improviso, com habilidade e
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raciocinio rapido para agir diante de situa¢des contingentes. Pude testemunhar
essa habilidade muitas vezes em diferentes episddios durante travessias no Rio
Pindaré, como improvisar remendos em canoas velhas e navegar com rapidez
antes que a canoa afundasse por completo. Embora eu ndo saiba nadar, me
esquecia disso quando entrava nessas viagens com eles. Felizmente, nada
aconteceu. Depois de um tempo, j& era eu que tentava o improviso quando 0s
Awa esqueciam a nossa equipe do outro lado do Rio.

O grupo que acabara de encontrar fazia sua travessia com as motos e
guadriciclos em canoas improvisadas, ja que a balsa adquirida via PBA estava
no “prego”, como muitas vezes. Ainda assim, os Awa improvisaram uma forma
de passar sobre elas as caminhonetes por meio do uso de cordas. Nossa equipe
atravessou o rio com a ajuda de um pescador, pois 0s Awa seguiram viagem.

N&o tem como néo pensar naquele retorno sobre esse caminho de tantas
chegadas e partidas. No caminho até nossa casa de apoio séo cerca de 100
metros sob o sol escaldante da Amazonia, de clima quente e umido que faz suor
brotar da cabeca aos pés. Tantas questdes passavam pela minha cabeca
enquanto fazia esse percurso, como o0s deslocamentos de canoa em tempo de
chuva ou de motor rabeta pelo Igarapé Presidio; por um chao de massapé liso,
atravessado por pequenos riachos afluindo do Rio Pindaré, que nos fazia levar
tombos; no verdo, por um caminho de veredas. Atualmente, o caminho € uma
estrada empicarrada e com sinalizacdo na qual seguiamos em um quadriciclo,
conduzido por Ka’'apapoa (sapo da floresta) que nos aguardava do outro lado
para nos levar até a nossa casa que estava razoavelmente habitavel apos a visita

da equipe do Cimi, em novembro de 2022.



Figura 10: Vista de satélite da aldeia Awa
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Naimagem (2022) a aldeia Awa esta margeada pelo Rio Pindaré a esquerda e pela EFC a direita.
Possui por¢Bes de terras aradadas nas suas proximidades (centro da imagem) e, na margem
direita da EFC, possui areas sem vegetagdo. Fonte: a pesquisadora. Elaboragéo: Laboratério do
PPGCSP (2024).

No dia seguinte (25), a equipe do Cimi reuniu-se com Tatuxa’a e Amiri,
liderancas e professores da aldeia, que estavam acompanhados de outros
jovens. Foi explicado sobre a segunda audiéncia do processo de Interdito
Proibitério (N.0849291-21.2016.8.10.0001/TIJMA) movido pela Vale contra o
Cimi, eu e outra integrante do conselho indigenista. O processo € referente a
ocupacédo da EFC pelos indigenas Awa, em 2016.

Apoés o Cimi tratar dessa pauta, as liderancas apresentaram demandas
referente a politica de atencdo a saude nas aldeias e a dificuldade encontrada
pela representacdo Awa para compor assento no Distrito Sanitario Especial

Indigena (Condisi)**. Apds a conversa da equipe do Cimi, eu respondi duvidas

41 Cada Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) tem um Conselho Distrital de Salde Indigena
(CONDISI) responsével por fiscalizar, debater e apresentar politicas para o fortalecimento da
salde em suas regides.
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gue os jovens presentes levantaram sobre o atual PBACI, como o Kwarahy que
disse o seguinte: “nés ndo estamos entendendo sobre o PBACI, se a discusséo
a ser feita é sobre um novo PBA ou sera a renovacao?”. Os jovens presentes
gueriam entender mais da discussao sobre o novo PBA, entdo passei a
informacao que obtive de uma lideranca Guajajara de que o PBACI (2015-2020)
devera ter uma vigéncia (ndo ficou claro como) de mais dois anos devido a
pandemia da Covid-19.

Na oportunidade também falei sobre o mestrado em Cartografia Social e
da minha proposta de pesquisa. Os Awa presentes acenaram positivamente que
poderiam conversar comigo sobre a pesquisa.

Durante a conversa com Tatuxa’a e Amiria Awa, meus primeiros
entrevistados, pude notar que essa duvida ndo estad sanada para os Awa. Por
meio de um pequeno texto no quadro reforcei os seguintes pontos: o atual PBA
e referente ao licenciamento das obras de expanséao da EFC, em 2012; que os
recursos do TCC sdo compensatorios da construcdo da EFC, em 1980. Anotei 0
lucro da Vale em 2021, em plena pandemia (R$121,2 bilhdes) e que a empresa
foi privatizada, em 1997, quando era uma estatal de nome Companhia Vale do
Rio Doce (CVRD) criada nos anos 40. Que a EFC teve a concessao de
uso/operacao renovada pelo Estado brasileiro por mais 30 anos. Que a
duplicacdo se deve a exploracdo da mina S11D, por isso teve a logistica de
infraestrutura (ferrovia, trens, portos, navios de cargas) ampliada para a
exploracéo. Eles conversaram entre eles na lingua materna, tomaram notas dos
meus escritos e disseram que entendem pouco as discussfes sobre o “outro
PBA”. Somente em janeiro de 2024, durante reunido na aldeia Macaranduba,
gue tomei conhecimento de que o PBA de Operacao estd em discussao.

No dia 27 ocorreu a audiéncia na 12 Vara Civel de Séo Luis. Apds a
audiéncia Amiri deu o seguinte depoimento: “o Cimi trabalha com a gente, pelos
nossos direitos, para a gente estudar, para a nossa formacao indigena. E por
isso que o Cimi trabalha com a gente”. Outra testemunha a favor do Cimi foi o
professor Horacio Antunes, do curso de Sociologia, da Universidade Federal do
Maranhdo (UFMA). Ele relatou que “essa foi uma acdo dos indigenas que nao

foi estimulada pelas missionarias. A Vale, quando faz essa acusacéao, parte de
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um principio de pensar que os indigenas sdo povos menores e sem capacidade
de agir pela sua prépria cabeca*?”.

ApoOs a audiéncia, na sede do Cimi, Tatuxa’a e Amiri conversaram comigo
sobre questbes importantes para compreenséo das relagdes entre os Awa e as
diferentes agéncias importantes para a pesquisa, além dos temas relacionados
a Associacdo Arari, aos subprogramas do PBACI, do TCC, entre outros
(Apéndice 1).

Amiri e Tatuxa’a sdo duas jovens liderangas que conheco desde 1999,
guando iniciei o trabalho de educacdo popular conduzido pelo Cimi junto ao
povo. Eles foram educandos da primeira turma, liderangas com as quais o Cimi
tem dialogo permanente. Além de professor da escola ‘Yruhuhuwa’ituhuma’a, na
comunidade Awa, Tatuxa’a assumiu a presidéncia da Associacéo Arari desde a
sua fundacéao, em 2018. No més de janeiro de 2024, Itaxi Awa se tornou o novo
presidente.

No dia seguinte (28), Tatuxa'a e Amiri participaram da Semana de Lutas,
articulada pelo Cimi e pela Comisséao Pastoral da Terra (CPT), juntamente com
outros coletivos, com o tema “Pelo direito de viver em nossos territorios”. As
demandas discutidas eram relacionadas a competéncia da Funai e do Distrito
Sanitario Especial Indigena (Dsei/MA), como questfes fundiarias e de saude,
respectivamente.

Foi uma conversa exploratoria para verificar o dominio dos dois sobre a
dimensédo e abrangéncia de todo o campo em que ocorrem as relacées com a
Vale. Conversamos ainda sobre outros temas para confirmar ou esclarecer
dados para a descricdo e analise. Esse primeiro momento de conversa foi
importante para situar questdes cruciais para a descricdo da pesquisa, bem
como revelou o conhecimento dos Awa sobre as relacées com a Vale e o Ispn,
a Associacao Arari, a Funai, etc. Mostrou ainda que algumas informacfes séo
complexas para eles, que requerem mais conhecimento e dominio das acdes e
dos programas desenvolvidos nas aldeias pela Vale por meio do TCC, PBACI e

recursos destinados a Associacdo Arari para pagamento de salarios de

42 Disponivel em: https://cimi.org.br/2023/03/awa-guaja-testemunham-a-favor-do-cimi-ma-em-
processo-vale/. Acesso: margo de 2023.



https://cimi.org.br/2023/03/awa-guaja-testemunham-a-favor-do-cimi-ma-em-processo-vale/
https://cimi.org.br/2023/03/awa-guaja-testemunham-a-favor-do-cimi-ma-em-processo-vale/
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contratados ndo indigenas pela Associacdo. A monetarizacdo da Associacao e
de muitas das familias Awa faz parte do cotidiano. Assim como a
institucionalizacéo e a financeirizacdo da Associacao, por meio da qual ocorre a
mediacdo entre os demais Awa. Informacbes que permitem perceber um

contexto complexo e de transformacao do cotidiano Awa com a EFC.

2.1.1 Segunda viagem ao campo etnogréafico — aldeias Awa, Tiracambu e
Macaranduba (TI Caru)

Em S&o Luis, falamos sobre a Semana de Lutas para a nossa
comunidade. Entdo, Amiri Awa“® relatou o seguinte: “ela nos diz que falamos a
toa, que ndo sabemos nada, né, que ndo confia na gente, mas é ela que ainda
nao entende. Nés ja entendemos o0 que esta acontecendo com a gente”.

O professor e lideranca da aldeia Awa se refere a dificuldade de
compreensao enfrentada pela sua comunidade que, conforme ele, “ainda nao
entende” as coisas. Ele aponta a desconfian¢ga da comunidade em relacdo as
liderancas que participam de encontros e reunifes fora da aldeia e trazem
reflexdes e aprendizados adquiridos nesses espacos. Amiri diz que ja entende o
gue acontece com eles, mas a comunidade ainda nao. Ele fez esse relato ao
relembrar da sua participacdo na Semana de Lutas, da Teia dos Povos e
Comunidades Tradicionais do Maranhdo, em 202344, na qual outras liderancas
indigenas e outros coletivos reivindicavam direitos a saude e a terra, como 0s
guilombolas e os povos indigenas em retomada no estado.

No periodo de 08 a 17/01/2024 realizei minha segunda visita, quase um
ano depois da primeira. Me programei para realiza-la no més de outubro de 2023,
mas infelizmente quebrei um dedo do pé em um acidente dentro de casa.
Precisei de cuidados médicos e o dedo quebrado precisou ficar imobilizado. Esse
tempo foi providencial para que momentos mais favoraveis a pesquisa
ocorressem no campo etnografico, realizado em janeiro. Foi uma data que
coincidiu com eventos importantes para a pesquisa, como a reunido de avaliacéo

do PBACI de instalacdo vigente e a discussdo do PBACI de operacédo da EFC.

43 Conversa com a pesquisadora em janeiro de 2024.
44 Disponivel em: https://cimi.org.br/2023/02/teia-dos-povos-e-comunidades-tradicionais-realiza-
semana-de-luta-em-sao-luis/
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Apéds contato com o cacique Pistola, eu e mais dois colegas do Cimi participamos
como ouvintes. Também foi possivel ouvir uma reunido da Associagdo Arari, na
aldeia Awa. Visitar a Serra da Vovo e visitar a aldeia Tiracambu, ap6s quatro
anos e realizar as entrevistas previstas. Foi um periodo muito significativo e
produtivo para a pesquisa.

A Serra da Vovo (Figura 11) é uma regido densamente florestada, onde
os Awa tém encontrado muitas rogcas de maconha. E também, segundo nos
apontou o Tatuxa’a, o lugar dos isolados, 0 acesso para a aldeia Juriti (na Tl
Awa) e area de cacada de animais como anta, veados, guaribas/capelao. Além
de ser ponto de apoio para os cacadores. A regido é uma floresta preservada,
mas a caca na regidao tem sido muito praticada pelos Awa. Todavia, conforme
disse um Awa, ja foi acabada, inclusive os guaribas que antes eram vistos no
local. As incursbes e abertura dos ramais ocasionam a permanéncia e
deslocamento mais rapido para as areas de caca, 0 que ocasiona uma pressao

mais continuada sobre 0s animais

Figura 11: Visao da Tl Caru, Serra da Vovo

5 oy

Foto: a pesquisadora (2024).

Chegamos as 17 horas na beira do Rio Pindaré e ainda alcancamos a
balsa para travessia com o carro do Cimi. Estava no horério de saida dos
trabalhadores das terceirizadas da Vale, que trabalham no interior da aldeia Awa
nas construcdes de novas moradias. Mais de 30 homens atravessaram na balsa

e se dirigiram ao 6nibus que os levaria para Alzilandia, um povoado do municipio
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de Alto Alegre do Pindaré. Chegamos ainda com a luz do sol até a casa de apoio
do Cimi.

Ao chegar encontramos com o pessoal contratado pela Funai, incluindo
Awa, na casa da Funai. Em volta, percebi que uma casa de apoio da empresa
Tiba havia sido construida e, mais ao fundo, duas serrarias para beneficiamento
das madeiras tiradas nos arredores da aldeia para a construcdo das casas. O
Piranéa Awa, um dos contratados, foi até a casa do Cimi nos cumprimentar.

Ap6s um ano fechada, a casa de apoio estava muito suja e sem energia
elétrica, com muitos morcegos e sapos; felizmente nenhuma cobra. Piranéa logo
se colocou a disposicao para arrumar o telhado cheio de buracos no dia seguinte.
Felizmente havia agua. Improvisamos a dormida com as portas abertas para
arejar o ambiente. Na noite do segundo dia a energia elétrica foi normalizada e
pudemos carregar os celulares e acessar a internet, que € um recurso agora
acessivel na aldeia e nas casas de apoio dos trabalhadores terceirizados.
Também ja é possivel contar com o sinal que é transmitido a partir de uma torre
no povoado de Alzilandia.

No dia seguinte fomos até a aldeia visitar os Awa. Ao chegar na
comunidade observei que o movimento de maquinas continuava devido o
trabalho de construcdo das casas novas. Observei que elas estavam sendo
construidas distanciando-se do “centro” da aldeia e como pequenos sitios mais
afastados. As mulheres jovens estavam a passear com filhos novos na imymy
meneha (tipdia de pano, onde se carrega as criangas). A casa do Tatuxa’a, umas
das liderancas, continuava de taipa, coberta de palha e chao batido, ou seja, a
situacao sobre o0 seu descontentamento com as casas ndo havia mudado. Ao
fundo a casinha do fogo, onde os macacos de estimagcdo (Awa nima) ficam
amarrados. Meus educandos vieram me cumprimentar, agora casados e com
filhos, sdo os Awawanua (Awa homem).

Na companhia do Amiri visitei as casas de Tapyna (sua irma) e de
Hajkaramykya (seu pai), gue nos apresentou seu pequeno sitio e sua producao
de abdbora e mudas de frutiferas (acai e cupuacu). No trajeto pude observar
como a populacdo Awa cresceu comparada ao numero de novas casas. As duas

moradas visitadas estdo no contexto da transformacdo das residéncias e
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afastadas do que se pode chamar de centro da aldeia, onde foram erguidas as
primeiras casas, maiores, onde moravam até duas familias.

No percurso também encontrei 0 jovem Arapio, que estava na sua casa
nova ainda em construcéo. Perguntei a ele sobre as casas, se estavam ficando
bonitas e boas. Entéo, ele me disse que “parahy ihu (menos bonita), porque os
guartos sdo pequenos, ndo tem onde armar mais redes; também demora a ser
construida”. Ele chamou sua esposa, Axuxi, que veio me cumprimentar.
Despedi-me e seguimos. Adiante encontramos uma das casas novas ja
abandonadas, com cupinzeiro e sem morador. Conforme Amiri, ela pertencia ao
“filho do Tatu, o Takwarakya, mas ele ndo quis mais porque a casa € pequena e
ele tem criancas”. Desse modo, a casa “é do Takwaroa agora, 0 meu sobrinho.
Ele é recém-casado e sera suficiente para ele, que néo tem filho ainda. Ele ndo
estar ai agora, esta na aldeia Guaja, de onde € sua esposa”. Seguimos olhando
e conversando sobre as casas e as mudancas na paisagem da aldeia Awa com
a expansao e construcao das novas casas, dos acessos e ramais que ligam as
casas e caminhos em direcéo a floresta.

No dia seguinte fomos até a Serra da Vové, um dos pontos mais altos da
Tl Caru, onde os Awa mantém uma casa ou base de apoio para pouso de ida ou
retorno aos Awa rakwa de cacas e para o trabalho de vigilancia dos guardides
Awa, a exemplo da base na Serra do Bicho (que néo visitei) de apoio aos
guardides Guajajara. No percurso para a Serra da Vovo, o Tatuxa’a me mostrou
o local onde os Awa se isolaram durante o periodo pandémico, abrigados em
mais 15 tapiris (casa temporaria para acampamento na floresta). Nossa viagem
até a Serra foi no quadriciclo, conduzido por Tatuxa’a. Ele aprendeu a conduzir
muito recentemente. Os Awa ndo possuem carteira de habilitacdo para as motos,
guadriciclos e caminhonetes que dirigem.

Em nosso retorno da Serra fizemos uma coleta de bacuri e cacau, pois
era época dos frutos que se espalhavam naquela imensidao de floresta ainda
preservada, com arvores enormes € um “acortinado” de palmeiras baixas (de 1
metro de altura) que formavam uma paisagem linda de ver — o ka’a tea (floresta
mesmo), como dizem os Awa. O bacuri e o cacau florescem e frutificam ao
mesmo tempo. As duas frutas sdo levemente azedas, mas de sabores bem

acentuados. O Tatuxa’a nos levou até ao sitio construido pelo seu primogénito
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(falecido recentemente) para passar temporadas, com area de plantio e acesso
ao Igarapé Presidio. Seu filho deixou uma viuva e duas criangas. Segundo
Tatuxa’a, o local era para ele ficar ikukaty (tranquilo), esquecer a bebida e o
namoro com mulheres néo indigenas. A morte de Takwarakya € mais uma entre
tantas outras de rapazes jovens que morreram enquanto dormiam (todos eles
foram meus alunos e possuiam entre 18 e 23 anos). Como a causa da morte n&o
foi apresentada pelas equipes de saude, os Awa seguem sem explicagao. Por
fim, paramos na aldeia Cacheira, onde visitamos o nucleo familiar da familia do

Tatuxa’a, originario do lgarapé Presidio.

Figura 12: Com a lideranga Tatuxa’a e seus filhos, dirigindo o seu
__quadriciclo até a Serra da Vovo
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Foto: a pesquisadora 2024).

Na figura abaixo (Figura 13) destaquei 0os pontos que visitei na Tl Caru.
Nela se pode ver o tracado da EFC e o Rio Pindaré margeando-a a esquerda. O
ponto 1 mostra as casas Awa antes da abertura da nova aldeia, cobertas com
palhas e fechadas de taipa, na Aldeia Cachoeira. O ponto 2 corresponde a aldeia
Nova Cachoeira, onde as novas casas estdo sendo construidas, fechadas em
taipa e cobertas com telhas. A aldeia nova Cachoeira afasta-se da EFC em
relacdo a aldeia Awa, considerando que a aldeia ja foi bem mais proxima da

ferrovia. No ponto 4 se verifica a floresta do alto da Serra da Vové, onde a foto 5
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foi tirada. O local € chamado de base pelos Awa, sendo formado por dois galpdes
(um fechado com tdbuas serradas e outro aberto) cobertos com telha
fibrocimento e possui chdo batido. Nesses galpdes ha poucas placas solares
usadas para produzir energia para comunicacdo por wifi, mas estavam
desativadas. O local serve como apoio para cagadores Awa e para o trabalho
dos guardides Awa. Na foto em destaque (ponto 3) se observa a roca de coivara
do Piranéa Awa, préximo ao seu sitio. Ela fica perto de outras rogcas aradadas
gue ja sdo uma realidade nas aldeias Awa e Guajajara. A prética do arado foi
introduzida h& pelos menos trés anos e seu financiamento, assim como as rocas

de toco, decorrem dos recursos do PBACI e do TCC.



Figura 13: Pontos de campo na Terra Indigena Caru
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Fonte: a pesquisadora. Elaboracdo: Laborat6rio do PPGCSPA (2024).
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No dia seguinte fomos até a casa do Piranéa. Ele apresentou sua casa
nova e a casa de sua filha, que fica encostada a dele. As casas, na cor de
terracota, ficaram muito bonitas. Depois fomos ver a Escola (modelo da escola
Digna do Governo do estado) que ainda nao foi inaugurada, perto da casa dele
e do Posto de Saude. O patio da escola havia desabado ha poucos dias e, em
virtude disso, ainda era possivel encontrar telhas e madeiras espalhadas pelo
chdo. Elevando a mao a cabeca, Piranéa disse que: ‘manahy (mal-feito),
Rosana. Um perigo para as nossas criangas, que gostam de vir para ca, brincar”.
N&o houve uma tragédia porque o desabamento ocorreu em um horario que as
criangas nao estavam. A construcao da escola foi iniciada em 2018, mas os Awa
ainda lecionam e recebem aulas em espacos improvisados. A equipe do Cimi
fez fotos e gravou um video com o Piranéa dando seu depoimento para
protocolar na Seduc.

Em seguida, o Piranéa nos levou para ver o seu quintal que possui
algumas frutiferas e uma casa/galinheiro que, junto com a casa de terracota,
forma um conjunto muito bonito, compondo uma paisagem bem diferente, pois
até pouco tempo os Awa nao criavam animais para comer. O galinheiro coberto
de telha/zinco e cercado de tela, com bebedouros e comedouros, demonstra que
0s tapiris e choupanas temporarias cederam lugar as novas estruturas vindas de
fora. Com a sedentarizacdo, os Awa passaram a estruturar melhor suas casas,
deixando as palhas das palmeiras usadas para a coberta e fechamento, bem
como o uso da taipa (barro sobre ripamentos de varas ou bambus). Nos novos
modelos as casas possuem chdo em cimento cru, sao de adobe, taipas e até de
tijolos; possuem quartos, salas, cozinhas, portas, janelas, varanda com mesas e
bancos, fogdo a lenha, pias com agua encanada; e energia elétrica. Fora da

casa, ha banheiros com bananeiras interligadas.
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Foto: a pesquisadora (2024).

Na manhé do segundo dia fui com o Piranéa, de moto, até seu sitio que
fica do outro lado do rio Presidio. No trajeto tem uma ponte improvisada com

FN 11

toras de madeiras sobre a qual passa o trator que esta “cortando” a terra. O
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deslocamento durou cerca de 15 minutos. No caminho, muito enlameado, quase
tombamos na moto Bros que pertence a Associacdo® devido ela ser grande e
alta e o Piranéa um homem de estatura mediana, magro e de pernas curtas.
Entre nos estava a filha dele, de trés anos, que chorou para acompanhar o pai.
Para nossa seguranca, nos duas subimos as ladeiras a pé, enquanto ele subia
sozinho e empurrava a moto nos piores trechos.

O centro fica no alto. No percurso € possivel avistar muitas areas
“cortadas” para plantio. Nés adentramos as areas das rocas aradadas, antes
passamos pelas rocas de toco*® do Piranéa. Conforme visualizado na Figura 13,
as rocas aradadas e a roca de toco ou coivara estdo em muitos locais, marcando
também uma nova expansao que remete ao modo como 0s Guajajara ocupam
a terra, por meio de locais de trabalhos que eles chamam de centro. No centro
h& varias frutiferas, como caju, coco e banana, além de macaxeira. Ele também
cria galinhas e porcos.

Piranéa € um dos contratados da Funai. Com a ajuda do genro e dos dois
primeiros filhos, ele fez um cercado grande e ergueu duas casas (Figura 16) de
apoio onde a familia passa alguns dias no verdo. Em outros periodos, vai com o
auxilio da moto ou quadriciclo colocar ragdo para o porco (Figura 17). A racgao,
as galinhas e os porcos sao adquiridos pelas acbes e recursos da Vale
executados pelo ISPN. Ele vende alguns porcos e o dinheiro fica com a sua
esposa, a Mairya.

Segundo ele, a criagdo é para consumo proprio, conforme recebem
orientacdo dos executores dos programas. Ele me disse que é orientado sobre
a época de vender os porcos, geralmente vendidos vivos para um comprador do
povoado. Eles também consomem os porcos criados, mas somente quando néo
tem crianca pequena. Acrescentou ainda que “no Natal nés comemos. Eu vendi
para Awa, para fazer churrasco”, pois essa data € celebrada com a compra e
assado de porcos criados. Anteriormente, os Awa tinham a interdicdo de
consumir carnes de porcos (hativos) criados, porque eram seus haima (bichos

de estimacao).

4 As motos, quadriciclos e caminhonetes sdo tomados pelos Awa para uso individual, de acordo
com suas necessidades.

46 para as duas rogas ha o pagamento de diarias.
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Figura 16: Sitio do Piranea, que é funcionario contratado da Funai

Foto: a pesquisadora (2024).

No segundo dia, me encontrei com o Irakatakoa (que significa o besouro
qgue fura o interior da madeira), uma lideranga muito conhecida, originario do
igarapé Tabocéo. Ele estava indo ao posto de saude, acompanhado de sua filha
e seu maty (porco queixada) de estimacdo. O porco ia espirrando porque,
conforme ele, “comeu o xapfa todo”. Em seguida, Irakatakoa abriu aquele

sorrisdo que soO ele tem. Foi muito receptivo e solicito. Dessa vez ndo estava
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fazendo tijolos/adobe para a sua casa. Ele nos convidou para conhecé-la,
finalmente terminada, com grande parte dos tijolos de adobe que ele fez. Mostrou
0s quartos das duas esposas e do seu filho recém-casado. A casa dele é um
outro modelo para familias maiores. Ele se mostrou muito feliz com a casa nova,
mas também bastante apreensivo com as rachaduras que a casa apresenta,
porque, embora pequenas, teme que se abram. A casa dele é toda de adobe,
coberta de telhas de ceramica e pediu a parede de sua varanda bem alta. Ele se
disp6s a andar comigo na aldeia, me acompanhando na visita aos demais Awa,
sempre pedindo que todos me cumprimentassem com um aperto de méo.

Ele nos levou ao nucleo de moradias do Hajkaramykya que se mudou
para um lugar bem mais retirado do centro da aldeia Awa com seu nucleo familiar

e seus parceiros de trabalho, caca e casamentos (Figura 18).

Figura 18: Hajkaramykya e sua esposa e seus filhos, a esquerda.
Irakatakoa e seu netinho, ao centro, Takwarixika ao fundo, a direita

Foto: a pesquisadora (2024).

Hajkaramykya chegava da roca com os seus parceiros de trabalho. Antes,
no topo da entrada, o Irakatakoa mostrou-me as casas que estdo sendo
construidas para o Hajkaramykya e seu ndcleo. Ele mora numa casa ampla feita
por ele mesmo, tapada de barro e coberta de palhas, que possui energia elétrica
e agua nas torneiras. Mora perto dele o Inajaxa’a, pai da menina recém esposada
com o Irakaxi, filho do Hajkaramykya, e Takwarixika, seu amigo. Alegre ao nos

ver, Hajkaramykya sentou-se para conversar e chamou seus filhos para nos



79

apresentar, falou da roca e do que tinha plantado. Depois, eu e o Irakatakoa
seguimos visitando outras casas, observando as que estavam em construcéo e
0S novos caminhos e ramais por ondem circulam os tratores e pa carregadeiras
gue transportam as madeiras e escavam a terra para a retirada do barro para as
casas, abrem estradas e clareiras em expanséo.

No dia seguinte, o Tatuxa’a me autorizou a ouvir a reunido da Associagéo
Arari e, assim, obtive as informac0des registradas abaixo. No terceiro dia fui como
ouvinte. Estavam presentes Tatu, Itaxia, Irakatakoa, Piranea e Mairya,
Inamupihijua, Teremia, Pirawaja, Tatuxia, Sawijua. André (assessor) e a nova
assessora que ira substitui-lo. O objetivo da reunido era apresenta-la.

O Assessor, contratado em 2018 pelo ISPN, rememorou a criacdo da
Associacao Arari, em 2017. A nova assessora é do estado do Parana. André
disse que “ja comuniquei a Vale que estou me afastando, ao ISPN e a Funai”.
Em seguida, falou o presidente da Associagao, o Tatuxa’a: “quero apoio para a
formacao para os jovens para entenderem como é que as liderancas de agora
fazem, e que tenham diarias para as passagens. Eu preciso de apoio para a
juventude. Tem apoio para mim, mas nao tem apoio para a juventude”.

André retomou a palavra dizendo que a nova assessora tera acesso a
toda a documentacao, agendas, termos e projetos da Associacdo guardados na
casa dele, que é a casa do seu pai, o funcionario da Funai (Gaucho). Tatuxa’a,
o presidente ainda em exercicio, falou que tem pautas sobre a educacao escolar,
como o aumento de salas na escola da aldeia Awa e que o posto de saude esta
pequeno. Disse que tem agenda pedida pela aldeia Cocal (TI Alto Turiagu) sobre
necessidades de material escolar que compram com recurso proprio.

Depois da reunido busquei saber junto aos dois assessores sobre o atual
PBACI. Eles responderam que o PBA (2015 -2020) esta em vigéncia com um
aditivo até 2024. A Vale encaminhou, por meio de uma empresa, uma avaliacao
do PBA junto aos indigenas e que eles realizardo a avaliacdo deles. Apos esse
processo haverd a discussao para o novo PBA (que € o de operacao).

Foi a minha primeira escuta em uma reunido da Associacéo, que coincidiu
com a minha estada na aldeia Awa. Nesse sentido, foi mais um espaco onde
pude ver quem participa, a compreensao dos Awa sobre as informacdes tratadas

com as assessorias, o controle das informacdes e da documentacdo da
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Associacdo e como as decisdes de interesse coletivo sdo tomadas a depender
da quantidade de pessoas que participam. A reunido encerrou com um numero
ainda menor do que comecgou. O grupo que estava em maioria ali representado
eram homens (primos e irméaos) do Igarapé Amiri’'ya, sendo o Itaxi a lideranca de
referéncia desse grupo, juntamente com o Irakatakoa (Figuras 19 e 20).

Figura 19: Representacdo Awa na reuniao e avaliacdo do PBACI
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No centro com o microfone é o atual presidente da Associagéo Arari, o Itaxi. Estdo representadas
as aldeias Awa, Juriti e Cocal. Foto: a pesquisadora (2024).
ai aranduba

Figura 20: Em reunido do PBACI na Aldeia M
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Ao fundo, indigenas Guajajara da Tl Rio Pindaré. Registro. Fonte: acervo da pesquisadora
(2024).

No dia 16, busquei finalizar o levantamento de dados sobre o censo da
comunidade Awa. Para isso, contei com a colaboracdo do Hajkaramykya e de

sua esposa, Xiwuikajy, no levantamento das informacdes sobre o quantitativo de
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casas e de pessoas nelas residentes. Posteriormente, revisei esse gquantitativo
com o Amiria. Com base nessas informacdes, usei as tabelas com o quantitativo
gue a equipe do Cimi possuia de anos anteriores da aldeia Awa. O esposo dela,
o Hajkaramykya, foi quem fez a classificacdo desses casais e suas
descendéncias, quanto aos grupos originarios do Igarapé Amirirya (Tabocé&o) e
do Igarapé Presidio. Meu objetivo era ter o quantitativo de pessoas a partir dos
casamentos.

Além do mapa, também fiz uma tabela na qual, por meio de cores, busco
destacar os casamentos identificando-os pelo grupo de origem (Apéndice 2) e
projetei isso em um mapa auto representativo com a ajuda do Arapijo. Esses
dados foram analisados como uma estratégia no plano da resisténcia no ambito
da infrapolitica (SCOTT, 2013) no Capitulo 4.1.

Os remanescentes do Igarapé Amiri'ya (Tabocao) ergueram suas novas
casas proximas uns dos outros, sendo a proximidade marcada pela presenca de
uma influente mulher, Amy Marakany, uma das poucas vivas desse grupo. Ela é
irma de liderancas importantes como Xipa Waha e Tatajkamaha. Ao passo que
o crescimento da aldeia Cachoeira se estabelece com a presenca da mulher
Imui, mae de muitos homens de expressdao, como o Tatuxa’a, filho de uma
lideranca também expressiva, o Ximia.

Concluindo o periodo do segundo trabalho de campo, recebi um audio do
Amiri as 6:30 horas do dia anterior a0 meu retorno, informando dos resultados
da eleicdo da Associacao Arari que trocou o seu primeiro presidente, desde que
foi fundada. O novo presidente é o Itaxi, o vice é o Pakea. O Ama’ia é o

secretario, o tesoureiro € o Amiri.
2.1.2 Visita a aldeia Tiracambu — um reencontro de emocéo

No dia 11 de janeiro, fui até a aldeia Tiracambu onde lecionava desde
2016. Foi um reencontro de emocéao, pois nao via os Awa desta aldeia desde
janeiro de 2020. Na beira do Rio ficamos a espera. Depois de gritar para ver se
nos ouviam do outro lado, 0 meu colega comprou um foguete, entdo soltamos e
o estouro fez vir o Xiparexa’a. Ele veio guiando a balsa e, desse modo, fizemos

a travessia com o carro.
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A finalidade da visita era conversar com o Majakatya, atual cacique e
professor da aldeia Tiracambu, e rever os Awa. Por meio do aplicativo whatsApp,
me comunicava com o Majakatya a respeito de nossa conversa para o tema de
minha pesquisa e acertamos a data da visita.

Foi emocionante rever os Awa, por isso hdo contive as lagrimas no
momento do encontro com as mulheres mais préximas a mim na casa da
Takwariroa. Rever Manimya, Piakwa, Amirita’ia, Ximarapi e Pinawaxika. Veio
também a Marajaxia e Majaxikua, que nos apresenta a sua filha com o seu

esposo (Figura 21).

__Figura 21: Foto de um dos jovens casais

— \
e o

0 menino, a direita, da aldeia Awa. A foto foi feita na casa nova do casal. Foto: a pesquisadora
(2024).

Foi uma emocéo que me revelou um amor, uma amizade e um profundo
bem querer, como também meu reencontro com o Kamajrua e Mihaxa’a, suas
esposas e filhos. Sempre muito alegre e com uma euforia que sempre o
acompanha, o Kamajrua foi meu guia na aldeia e fez as honras da acolhida,
levando-me em cada casa nova de Awa. Passamos um tempo na casa de
Mihaxa’a (Figura 22), conversando sobre o contexto de minha vinda depois de
tanto tempo. Ele me disse que matou porcos do mato naqueles dias e que ainda
tinha na geladeira. Em outros tempos, uma quantidade de porcos pedia um girau
com fogo embaixo para moquear até desidratar e ficar uma carne bem macia e

defumada, muito gostosa (hera’o).
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Figura 22: Na casa de Miraha’a*’

Foto: pesquisadora (2024).

Falamos da Covid-19 e Kamajrua lamentou a morte de Karapiru, morto
pelo virus, em 2021. Ele perguntou sobre meu pai que conheceu tempos atras.
Entdo, o informei que ele havia falecido e ele lamentou. Com o Wirixia, fomos
ver a casa nova deles e as trés meninas deficientes que ficam sob seus
cuidados.

Na aldeia TiracambU quase todos os Awa ja conseguiram as casas
novas. Elas possuem quartos, cozinha com varanda e banheiros fora. Outros
Awa foram contratados para serem professores, mas a escola ainda néo
funciona no prédio proprio. Além deles, também ha os professores nao
indigenas. H& disponibilidade da Seduc para contratar pessoal, mas a
infraestrutura ndo tem o mesmo desempenho.

Em Tiracambl reencontrei as pessoas mais velhas da aldeia, como
visualizado nas Figuras 23 e 24. Na primeira figura esta Hahoyra (esposa de
Kamajrua), Wirixia e Jamajrua. Na segunda estou com Amaparano’dj, que é uma
das mulheres mais idosas dessa aldeia e mae dos homens de influéncia, como

o Mihaxa’a e Xiparexa'a.

47 Da esquerda para a direita: Gilderlan (membro do Cimi) ao lado do Mihaxa’a; ao centro, Wirixia
e as criangas do Mihaxa’a; em pé esta Fabio (membro do Cimi) e Kamajrua. Ao fundo é possivel
avistar a varanda da casa, modelo adaptado para os homens que possuem duas esposas como
o Miraxa’a



Figura 23: Os homens mais velhos na atualidade entre os Awa

Foto: a pesquisadora (2024)

ApOs esses registros, iniciei, finalmente, a conversa com o professor
Majakatya. Majakatya, que foi também meu aluno, que fala e entende muito bem
a lingua portuguesa, me atualizou sobre o contexto local da comunidade dos
ultimos anos. Ele é uma pessoa muito simpatica e risonha, filho do Irakatakoa,
uma lideranca reconhecida internamente. Majakatya divide a lideranga/cacicado
da aldeia Tiracambu com o seu irmé&o, Paké, que é o agente de saude, casado
com uma mulher Guajajara. Entre outros aspectos do cotidiano Awa abordados
por Majakatya, destaco a continuidade da caca; da pesca; do fabrico de farinha;

e 0s campeonatos de futebol (masculino e feminino) realizados entre os Awa, 0s
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Guajajara e os nao indigenas, havendo inclusive jovem Awa jogando em times
da regido e que € remunerado por partidas, a exemplo do Arakurania. Somam-
se a essas atividades, os namoros entre 0s jovens Awa e as meninas das
cidades vizinhas, bem como o pedido de compra de gado para a Vale. Majakatya
deseja bolsa de estudos, semelhante a que os Guajajara possuem. Pensando
nisso, ele matriculou o seu primeiro filho na escola do povoado de Altamira para,
conforme ele, “poder compreender mais para a gente assumir a associagcéo e
nao precisar mais do karai [ndo indigena]”.

Majakatya: Na nova discussdo do PBA, que vai ter, n0s estamos
querendo colocar os meninos para estudar fora. Aqui tem muita coisa
para fazer. Que tem que ter pessoa com interesse. Aqui tem o estudo,
mas temos que pescar, cacar, buscar frutas. Vamos falar para a Vale
pagar bolsas para os meninos estudarem na cidade, para poder
compreender mais para a gente assumir a associagéo e ndo precisar
mais do karai (ndo indigena). Por isso, eu coloquei o0 meu menino na
cidade, o Aiwynya vai estudar la fora. Falei com Gaucho, ‘meu menino
vai estudar la fora’. Meu filho falou comigo: ‘pai, eu ndo quero estudar
aqui, eu nao gosto. Eu quero estudar’. Porque a gente nao aprende
assim como é o nosso estudo aqui (se referia aos periodos alternados
e os trabalhos que precisam fazer). Tem uma karai (mulher néo
indigena), que me disse para eu matricular o meu filho junto com a
dela. Ai fui buscar documentos, procuracdo da Funai (...). Rosana: Ele
fala o portugués? Sim. Ele fala também, e escreve na lingua, xikari.
Piakwa, a mée dele, escreve bem portugués, mas nao fala. Fala pouco.
Sayara (sua outra filha) também me cobra. Ele estuda em Altamira. Ele
estd se adaptando bem. Ele ndo gosta de estudar aqui, assim. Ele
disse: ‘pai, a gente ndo aprende assim. Eu quero estudar’. Rosana: Por
que vocé decidiu matricular ele 1a? Eu falei com André: ‘para a gente
saber, a gente tem que estudar fora. A Vale tem que pagar, ou a
associagao paga’. Porque a gente aqui na aldeia ndo domina, porque
tem muita coisa para fazer. a mulher chama a gente, vamos buscar
fruta, vamos cacar. Ai, a gente passa 15 dias estudando fora. Ai, ele
me disse, ‘vou ficar aqui até encerrar, ficar de férias’. Ai ele vai para o
Caru Il com nés, ele vai ficar de férias (Majakatya em conversa com a
pesquisadora, em janeiro de 2024, aldeia Tiracambu).

Nos despedimos no final da tarde e retornamos para a aldeia Awa. Na
saida, encontramos com 0s Awa chegando das compras realizadas nos
povoados proximos. Em virtude disso, ficamos mais uns minutos
cumprimentando e trocando algumas palavras com eles.

Na Figura 25 é possivel observar que a expanséo da aldeia Tiracambu é
bem menor e todas as novas moradias ficaram no mesmo lugar, bem proximas
e ao pé de uma serra. Por ser uma comunidade rodeada por uma grande serra,
as rocas sao feitas longe e a area em volta apresenta pouco desmatamento, se

comparada com a aldeia Awa.
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F|ura 25 Vista da aldela Tlracambu Com as novas casas

— .~

, o
Foto pesqwsadora (2024)
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2.1.3 Aldeia Magaranduba — escuta da reunido do PBACI de instalagéo e de
operacao

Nos dias 12 e 13 de janeiro de 2024, participei de uma reunido
convocada pelo cacique Pistola Guajajara, da aldeia Macgaranduba (TI Caru).
Estavam presentes liderancas Guajajara (da Tl Rio Pindaré) e Awa (das Tls Awa
e Alto Turiacu), e aldeia Awa (Tl Caru). A equipe do Cimi solicitou participacéo
como ouvinte.

O objetivo da reunido era avaliar o PBACI/Instalacdo e discutir o novo
PBACI de Operacao. Participamos por dois dias ouvindo atentamente as falas
dos Guajajara sobre suas experiéncias positivas e negativas com o PBACI*,
Todas as liderancas (caciques presidentes das associacdes indigenas) das
aldeias da Tl Rio Pindaré estavam presentes. Também participaram o0s
assessores da associacao Arari e o funcionario da Funai local (Gaucho) que fez
um discurso voltado para “unidade” de todos, que a Funai esta sucateada e com
dificuldades de estrutura para atuar. Liderancas Ka’apor (Tl Caru) ficaram por
alguns instantes, mas ndo permaneceram no saldo de discussédo ou fizeram

gualquer apresentacéao ou fala.

48 Que podem ser descritas e analisadas em outra pesquisa



87

A reunido era aberta e 0 cacique Pistola mostrou um video sobre o

descarrilamento recente de um trem que transportava combustivel (diesel e

gasolina), no dia 08/11/23, e pegou fogo na altura do quildometro 244 da EFC*.

A Vale foi multada em R$ 250 milhdes. As imagens serviram como base para a

discusséo de abertura da reunido. Sua fala abaixo traz um contexto da relacéo

com a Vale.

Parentes, sobre as acdes do PBA que eles [a Vale] tem para nos, eles
dizem para ver no livrdo, o guia (0 PBACI), sobre a educacdo. Mas,
nés pensavamos: ah! que a educacao ia dar certo para nos, vai ser
diferenciada, quando foi depois veio s6 capacitacao, eles dizendo que
0 guia era apenas para vocé estudar, se formar. Se vira ai, para chegar
na faculdade. Na saude, pensamos: ah! Agora vamos ter uma saude
diferenciada, quando foi depois foi s6 capacitacdo, e € s6 isso!
Protecao territorial, nds podemos dizer que esta dando certo. Mas pode
ir a regido do Sdo Joao do Caru para ver como tem invasdo. Agora,
guando tiver realmente, nenhuma derrubada, ai sim, a nossa protecéo
esta dando certo. Esse momento € para nds construir junto, junto com
a presenca da juventude nesse novo PBA, ouvir deles, pois ela esta
estudando, eles estdo aqui [0S jovens], sobre esse novo PBA. Os
velhos, as liderangas, os adultos, a juventude, porque vamos decidir as
coisas aqui, juntos, para esse novo PBA. Como é que vamos tirar a
juventude do alcoolismo, se ndo fizermos um didlogo e mostrar o
trabalho que estamos fazendo aqui? Eles ndo vao estar nem ai, se ndo
dermos essa oportunidade. Porque, realmente, Pita, olhar onde a gente
pecou. Porque ali, naquele buraco, pode ir I& se ndo tem sé cururu
dentro, muricoca [se referindo aos acudes] (risos dos parentes). Arado
[sobre as rocas aradadas]. Recente vim de Paragominas, e é s6 o que
a vista alcanca, plantio de soja, tem demais, derribando tudo, trator
aradando. Fazendo o teste aqui. Ano passado deu certo para uns, para
outros ndo. E Agora, vai se fazer de novo, os parentes escolheram
fazer arado. Pode ir olhar agora! T4 verdiiiinho (risos dos parentes),
mas nao é de abobora e nem de milho, é sé de capim (risos dos
parentes). Entdo gente, tem muita coisa, que se nds nao prestar
bastante atencéo, nés vamos continuar perdendo muito. Eu acho que
do jeito que eu vejo as coisas, quanto mais nds proteger o que a gente
tem, se pensarmos bem, ndés ganharemos sim, em cima do que
estamos planejando (Cacique Pistola Guajajara durante reunidao na
aldeia Macaranduba, em 13 de janeiro de 2024. Captacao e transcricdo
da pesquisadora).

A reunido seguiu com falas sobre a relacdo do povo Guajajara com a

EFC, os processos de criminalizacdo e os movimentos de ocupac¢éo da estrada.

Liderancas da coordenacéao das Articulacfes dos Povos Indigenas do Maranhéao

“Recentemente um acidente com um trem de carga da mineradora Vale, que transportava
combustiveis (diesel e gasolina) descarrilou e em seguida pegou fogo na altura do quildbmetro
244 da EFC nas proximidades da terra indigena Caru, entre as cidades de Tufilandia e Alto
Alegre do Pindaré (MA), a cerca de 300 km de S&o Luis
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(Coapima) também se expressaram, destacando os impactos que a EFC traz

para o territério e para a saude deles.

Este € um momento importante que nos da forcas e expéem nossas
dificuldades. N6s sabemos que nés temos uma grande empresa, né, a
mineradora aqui no nosso estado, que é a Vale, da qual a gente tem
falado, e a gente é criticado em alguns territério que nao tem o projeto
[a EFC], e que quando a gente chega num evento eles dizem: “la vem
0 povo do mineiro, & vem o povo rico, e sendo que na verdade, ndo é
assim, e tudo que nés temos hoje, nos nossos territérios, € discutido
com muita luta para a gente tenha esse beneficio, e ai muitas vezes as
pessoas nao tém o conhecimento e acabam criticando a gente. Muita
gente diz que a vale da dinheiro para nés, mermo sem a gente cobrar,
e sabemos que nao é isso. Entdo ta finalizando ai o PBA antigo, né,
precisa s6 finalizar umas das agdes. Entédo partindo agora com o novo
de PBA. E eles [Vale] mesmos ja disseram que o recurso nao vai ser
100% por que eles estdo alegando né? Que agora € o licenciamento
de operagdo, entdo os impactos ndo sédo tdo grandes, como eles
dizem, mas nés sabemos que o impacto é grande sim, e agora mesmo
vejo ai, me deparei com a cor do rio [Pindaré], totalmente diferente, e
a agua toda vermelhada. E esse ano tivemos muita coceira aqui, na
aldeia Macgaranduba, as criangas ndo podiam banhar no rio que
chegavam todas com coceira, e hoje, aqui pra nés, dizem que nido tem
impacto? Tem, em tudo (...) (Fala da atual coordenadora da Coapima,
Marcilene Guajajara. Captacéo e transcricdo da pesquisadora, em 13
de janeiro de 2024).

No segundo momento da reunido os indigenas fizeram trabalhos em
grupo para verificarem suas demandas referentes aos cinco subprogramas do
novo PBA e, posteriormente, as apresentaram. Uma lideranca Guajajara local
pautou a Vale mais dois subprogramas de infraestrutura e educacéo. A reunido
encerrou na noite do dia 14 com um debate sobre o lancamento da candidatura
de Pistola Guajajara, que concorreu ao cargo de vereador na Camara Municipal
de Bom Jardim nas eleicBes municipais de 2024. A reuniéo foi até tarde e chovia.
Dormi na aldeia Macaranduba e pela manha retornei a aldeia Awa em uma canoa

a remo conduzida por um Guajajara (Figura 26).



89

Figura 26: Travessia de canoa sobre o Rio Pindaré

Foto: a pesquisadora (2024).

Figura 27: Escrevendo as propostas dos Awa durante o trabalho de

Fonte: acervo da pesquisadora (2024).
2.2 Abordagens teoricas para analise das relacdes entre o Estado e a Vale
com os povos atingidos

Neste topico apresento o levantamento de reportagens e estudos sobre a

relacdo da Vale com os povos indigenas atingidos no estado do Para, como os
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Gavido Akrétikategé, Xikrin do Cateté e Surui. Ao analisar a relagdo deles com
essa empresa e com o Estado, Santos (2015)°° apresenta a ideia de

continuidade do integracionismo juridico.

o0 judiciario e o executivo podem até referendar direitos indigenas, no
entanto, o ponto de vista e a temporalidade dos povos indigenas
parece nao ter lugar na rotina processual juridica nem, tampouco, nas
decisGes administrativas e politicas publicas [...] a estas formas de
olvidar direitos € que se chama integracionismo juridico, ou seja, a
tutela e a invisibilidade dos povos indigenas, o ndo reconhecimento da
diversidade cultural destes povos (SANTOS, 2015, p. 265).

Ao comentar os impactos diretos que a colonizagdo promoveu aos Surui,
como o efeito da atracdo migratéria exercida pelo PGC, Santos (2015) afirma
gue o Estado da continuidade e validade vertical a legalidade demarcatdria de
segregacao e confinamento vivida por esse povo e, consequentemente, a sua
reproducao fisica e cultural, pela morosidade administrativa no processo de
revisdo do territorio subtraido por meio de empreendimentos agropecuarios. O
autor sustenta que, embora no passado ndao houvesse o arcabouco juridico hoje
existente em relacdo aos direitos dos povos indigenas, tal fato ndo retira a

atualizacdo dos direitos infringidos.

No conjunto de tais conflitos, ndo h&d o reconhecimento juridico de
impactos por parte do PGC/Vale, tampouco das iniciativas
governamentais pretéritas e presentes, para se estabelecer o alcance
de tais impactos e juridicamente imputar responsabilidades, revisdes
territoriais, indenizacdes restaurativas e mitigatdrias. Contudo, mesmo
invisibilizados na formalidade estatal, empresarial ou juridica, tais
conflitos persistiram desde que o PGC/Vale iniciou trabalhos de
prospeccao [...] (SANTOS, 2015, p. 269).

Santos (2015, p. 276) acrescenta que “hoje, a crescente manifestacao
de povos indigenas locais por direitos frente ao Estado, empresas publicas e
privadas tém lastro no pluralismo, na autonomia e na autodeterminacdo dos
povos indigenas”.

Por fim, tomando a descri¢cdo da relacdo dos Awa com a EFC — essa
como um continuum do PGC enquanto politica do Estado violadora do Indigenato
Awa —, o fato da Vale ser hoje uma empresa privada e a EFC uma ferrovia publica

e conduzir as acdes e recursos do TCC vigente, sob a administracdo de uma

50 Jorge Luis Ribeiro dos Santos. Professor de Direito da Universidade Federal do Sul e Sudeste
do Para/UNIFESSPA, Mestre em Ciéncias Criminais pela PUCS/RS, Doutor pelo Programa de
Pés-Graduacao em Direito da UFPA — PPGD-UFPA.
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implementadora que se pauta pela luta socioambiental, apenas demonstra que
tais fatos “ndo sdo meras consequéncias, mas continuidades com variados graus
de intensidade” (SANTOS, 2015, p.280). Desse modo, como argumentado por
tal autor, “renovam-se impactos, mas também abrem-se possibilidades de
reinterpretar e reescrever direitos para sustentabilidade sociocultural e
etnoeconOmica destes povos”.

Outra direcdo de analise reflexiva sobre a relagdo do Estado brasileiro e
da Vale com os povos indigenas atingidos é por meio das estratégias de
exportacdo agromineral. Almeida (2019) debate as estratégias de exportacao
agromineral como um conjunto de atos deliberados referidos a determinada
contingéncia econémica e politica.

Tal autor elenca as demandas por commodities como impulsionadoras
das intrusdes e conflitos com os povos, caso da EFC com os povos por ela
impactados. A ampliacdo da EFC, sua vedacéo e conexdo a Cruz Ferroviaria
Nacional, a modernizacdo de suas locomotivas e embarca¢des nauticas, 0s
planos e programas implementados junto aos povos atingidos sdo estratégias
econdmicas da Vale entendidas pelas demandas por commodities.

Em suma,

as empresas ndo operam sem seguradoras e os desencadeamentos
dos conflitos sociais a que estéo referidas séo resultantes de diversos
acontecimentos entrelacados, que comportam um repertério variado
de agentes e agéncias, relacionados em diferentes graus ao
capitalismo financeiro [...] as estratégias dos empreendimentos
minerais e agropecuérios, ainda que mantenham a¢6es em separado,
se articulam de maneira explicita combinando interesses e iniciativas
dos agronegécios com aqueles do setor mineral (ALMEIDA, 2019, p.
68).

A nocdo de impacto social tem sido criticada por antropdlogos e
socibélogos, pois entendem que nela as alteracbes dos empreendimentos
(barragens, estrada) sdo restritas a aspectos geograficos, como também a
marcos temporarios pontuais quando se tem clareza de efeitos a longo prazo,
acumulativos e irreversiveis na sociedade e natureza.

Sigaud (1989) ao discutir os efeitos sociais no setor elétrico fornece um
entendimento de que o social € ignorado nas demandas por energia do setor.
Por outro lado, em contraposicéo, a autora chama a atencdo para a nocao de

impactos, compreendidos na concepcdo do proprio setor diante de uma
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fragilidade dos marcos legais sobre o termo. A autora também destaca que uma
mudanca dessa posi¢do se processa muito mais pelo lado da sociedade civil,
pressionando o Estado a abrir algumas brechas, do que propriamente no sentido
de implicar uma mudanca real do processo de tomada de decisbes. Nesse
sentido, “a substituicdo formal do poder militar pelo poder civil ndo foi suficiente
para inverter a ordem de prioridades nem para resgatar o “social” nas grandes
obras” (SIGAUD, 1989, p. 65).

Ao comentar sobre o enquadramento legal que de alguma forma
contemplaria o “social’ nas grandes obras, Sigaud refere-se a legislacao de
protecdo ao meio ambiente no Brasil (Lei 6938/81, Decreto 8835/83, Resolucdo
001/86 Conselho Nacional do Meio Ambiente/CONAMA). Apds examina-la, a
autora chega a concluséo de que a fragilidade do novo enquadramento legal é
extremamente vago em relagcdo a “impactos”, o que permite espago para

imposicao de concepcdes do setor. A esse respeito, ressalta o seguinte:

Assim, quem define o conceito de “impacto” e o modo de lidar com
“impactos” séo os proprios interessados ou proponentes que elaboram
os termos das concorréncias, selecionam os vencedores e julgam o
seu trabalho, o que lhes confere um enorme poder, pois hdo apenas
controlam os RIMAS [Relatério de Impacto Ambiental], através do
pagamento direto, mas também através da imposicdo do proprio modo
de tratar o problema (SIGAUD, 1989, p. 65).

A autora também apresenta questdes e questionamentos ao debate para

0 setor elétrico sobre o social em suas obras.

De que modo pretende o setor, por exemplo, avaliar as repercussdes
culturais de suas iniciativas? O entendimento do social passa pela
producdo de um conhecimento que por sua vez requer um
investimento intelectual e um tempo de maturac¢éo. A vida social é
constituida de relagbes sociais dotadas de uma dindmica prépria, que
nao pode ser simplificada como um conjunto de atividades justapostas
tal qual um rol de roupas, como sugere o Manual do Setor. Na medida
em gue ndo se avanca no conhecimento do sistema social que sofrera
uma intervencéo, dificilmente sera possivel minimizar, se é que isso €
possivel, impacto de qualquer tipo (SIGAUD, 1986, p. 67).

O entendimento do social passa pela compreensdo da pluralidade das
culturas indigenas no Brasil, da mesma forma que a observacdo de todo o
arcabouco juridico, nacional e internacional que rege os direitos dos povos
indigenas. Estes possuem visdes distintas acerca dos efeitos e mudancas que
0s empreendimentos representam em suas realidades, como expresso na fala

da coordenadora da Coapima:
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Que agora € o licenciamento de operagéo, entdo os impactos ndo sdo
tdo grandes, como eles dizem, mas nds sabemos que o impacto é
grande sim, e agora mesmo vejo ai, me deparei com a cor do rio
[Pindaré], totalmente diferente, e a agua toda vermelhada e nos dizem
que nao tem impacto? Tem, em tudo (Marcilene Guajajara, durante a
reunido do PBACI, Aldeia Macaranduba. Captacdo e transcricdo da
pesquisadora, janeiro de 2024).

E pensamento na nocgdo operacional de impactos das agéncias
ambientais de Estado em estreita alianga com os empreendimentos. Da mesma
forma, as falas das liderancas Guajajara e Awa revelaram que a nocao de
compensacao dos impactos listada pelos RIMAS néo se alinha com a pensada
pelos povos a titulo mesmo de compensacao e até de indenizacdo. O pedido da
compra de gado, de ambulancias, construcdo de infraestruturas nas
comunidades, pagamento de bolsas de estudos e até de planos de saude
figuram no plano do discurso da Vale como obrigagdes do Estado e ndo da
empresa.

Apesar dos indigenas receberem as acdes e recursos destinados pela
Vale no ambito do TCC (compensacédo) e do PBACI (mitigacdo de impactos),
eles interpretam que isso ndo representa, efetivamente, ganhos, pois os bens
(motorizados de modo geral) logo viram sucatas e a Vale ndo aceita sua
manutencdo. Como frisou um cacique Guajajara da Tl Pindaré, durante reuniédo
sobre as acdes do PBACI de instalacdo, em que avaliava como prejuizo.
Conforme ele, foi como ‘jogar moeda dentro de um litro e ela esta caindo dentro
d’agua, vamos cortar iSSo no novo e evitar prejuizos®”. No mesmo sentido

comentou o Majakatya Awa:

Apuring, que era assessor do Ispn, ja faz tempo [2013-2014]. Ele disse
assim: “Parente, o que vocé acha da Vale? Parente, eu conheco a
Vale. Meu pai pedia todas essas coisas motorizadas. A Vale dava tudo.
Na hora que quebrava, ela ndo concertava nada.” Eu disse: “realmente
€ assim mesmo. Quando quebra o quadriciclo, fica na oficina.>? Nés ja
reunimos e falamos a respeito. N6s ndo temos nada, que 0s carros
acabam, o que vai acontecer? Porque a gente s6 gasta, ndo temos

51 Fala proferida durante a reunido do PBACI na aldeia Macaranduba, em janeiro de 2024.
Registro feito pela pesquisadora.

52 Em conversa com o grupo de Awa que estava na reunido de avaliagédo na aldeia Macaranduba,
eles me disseram que a Vale compra as coisas, mas que nado oferece nenhuma manutencao.
NOs € que pagamos com o nosso dinheiro, disseram. Pergunto qual dinheiro de vocés? Eles
disseram, do TCC. E de la que a Vale e outros mandam a gente tirar para fazer conserto e
manutenc¢do. Adiante, na discussdo em grupo, os Awa vao apresentar suas demandas pedindo
gue todas as despesas se manutencdo sejam assumidas pela Vale (tive acesso as demandas
apresentadas, os Awa pediram para que eu escrevesse 0s cartazes com as propostas deles).
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nada...nés estamos enriquecendo s6 os karai, porque nés quebramos
essas coisas e vai para concertar ou comprar novo outra vez. Cadé o
dinheiro para comprar outras coisas boas para nés? Ficamos
pensando” (Majakatya Awa em conversa com a pesquisadora, aldeia

Tiracambu, janeiro de 2024).
A nocdo de “contexto relacional” é uma abordagem feita por Puerta
(2010) em seu estudo sobre El projecto del cerrejon: um espacio relacional para
los indigenas Wajuu, la empresa minera y el Estado colombiano. A autora utiliza
0 conceito de espaco relacional para compreender analiticamente as multiplas
dimensbes, componentes, escalas espaciais e atores envolvidos nas dinamicas

socioambientais, geopoliticas e econémicas de projeto. Para a autora,

El Cerrejon generé multiples y variados impactos sociales, culturales,
econdémicos, territoriales y politicos en las comunidades indigenas
wayuu, pero principalmente creé un nuevo orden social y, en este
sentido, un espacio relacional. Esto es, un espacio social, politico-
juridico y cultural en donde se configuraron campos de
representaciones y de discursos y, también, se definieron y afinaron
practicas de intermediaciony de negociacion (PUERTA, 2010, p. 150).

Puerta indagou as negociagdes (instrumentais e simbdlicas) ativadas
pelos Wajuu para garantir sua reproducdo como povo; identificou os
mecanismos da multinacional para fazer valer sua operacao mineira; e favoreceu
0 questionamento das formas do Estado para exercer sua soberania na regiao.
O conceito de espaco relacional para analisar projetos mineiros e projetos de
desenvolvimento € relevante para a analise da EFC como um continuum do PGC
para o povo Awa Guaja na atualidade.

Alberto Acosta (2015, p. 44) oferece importantes reflexdes ao discutir
a nocao de Bem Viver como “uma oportunidade para imaginar outros mundos
possiveis”. Para ele, o Bem Viver ndo € um simples conceito, mas uma vivéncia.
O autor pontua que desde meados do século 20 o fantasma do desenvolvimento
ronda o0 mundo. Sem negar o histérico de um processo pelo qual os seres
humanos buscaram satisfazer da melhor maneira suas necessidades, o
imperativo global do desenvolvimento se institucionalizou em 1949, quando o
presidente dos Estados Unidos, Harry Truman, definiu a maior parte do mundo
como “areas subdesenvolvidas” e propds um potente mandato ideoldgico.
Para Acosta (2015, p. 45), a conclusdo de Truman baseava-se em uma
consciéncia de que o Estados Unidos e outras nacdes industrializadas estavam

no “topo da escala social evolutiva”. O entdo presidente anunciou que todas as
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sociedades teriam de percorrer a mesma trilha e aspirar uma s6 meta: “o
desenvolvimento”. Foi com a Guerra Fria, apés a Segunda Guerra Mundial, em
meio ao surgimento da ameaca e do terror nuclear, que o discurso sobre “o
desenvolvimento” estabeleceu e consolidou uma estrutura de dominacéo
dicotdmica:

desenvolvido-subdesenvolvido, pobre-rico, avancado-atrasado,
civilizado-selvagem, centro-periferia, assumindo uma dualidade
indiscutivel. O Mundo se ordenou para alcangar o “desenvolvimento”:
surgiram planos, programas, projetos teorias, metodologias, manuais
de desenvolvimento, ajuda ao desenvolvimento, capacitacdo e
formag&o para o desenvolvimento, entre outras. Acosta, no rastreio das
origens do debate sobre o desenvolvimento, assevera que a lista é
longa e diversificada dos autores que abordaram essa questédo depois
de 1949 (ACOSTA, 2015, p. 46).

Para o autor, uma questéo se coloca sobre o alcance dessa meta pelos
paises considerados ndo desenvolvidos. O que foi estipulado como meta e
alcancado pode ser considerado como desenvolvimento? Entdo, afirma que “o
desenvolvimento, como toda crenca, nunca foi questionado seriamente nos
nacleos conceituais da ideia de desenvolvimento convencional, entendido como
progresso linear e particularmente expresso em termos de crescimento
econdmico” (ACOSTA, 2015, p. 46).

Dentro desse debate, o Brasil, com a implantacdo do PGC conseguiu o
tdo sonhado “desenvolvimento”? Os desdobramentos contemporaneos do PGC
podem ser considerados desenvolvimento? Para quem? Questdes que nos
fazem pensar no desenvolvimento como uma promessa e uma verdade absoluta

vendida para todos.

2.3 O grupo social da pesquisa: o Povo Awa Guaja

2.3.1 A histéria do contato —uma sintese Awa

NOs, Awa, viviamos nos vales e cabeceiras de rios -’yruhua e igarapés
- 'yrupehena [bracos do Pindaré] e perto das grandes serras - utyrama;.
Foram os karai [ndo indigenas] que nos espalharam ao nos expulsar
de nossos tapiris [casas tempordrias Awa], com espingardas e
cachorros, matando nossos animais, macaco e jabutis. Os brancos
[karai] iam acabando com a floresta para retirar a madeira, fazer
grandes rocgas e cercando a terra para o gado. Muitos Awa morreram
por doengas contagiosas, gripe e sarampo, e outros foram mortos por
karai. A Funai foi atrds de nos e nos trouxe para onde estamos hoje
(Depoimentos Awa. Projeto Politico Pedagédgico da Escola AWA
‘YRYHU WA’ ITUHU MA’A, 2014, p.11).
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A histéria de ataques e fugas pela floresta é frequentemente relatada
pelos diferentes grupos Awa nas suas conversas cotidianas e em suas falas
publicas. No relato acima estd presente a demarcacdo de um territorio de
ocupacao (igarapés e afluentes do Rio Pindaré, das serras da Desordem, do
Tiracambu) e de suas casas. Seus perseguidores (latifundiarios e pistoleiros) os
atacavam a tiros de modo deliberado com o intuito de dispersa-los, levando
familias a se isolarem e seus membros a se perderem, ficando as criancgas o6rfas.
O modus operandi de dispersar e expulsar familias, comunidades e coletivos de
suas terras, € 0 mesmo: persegui¢cdo com o uso de disparos de armas de fogo,
gueima de casas e matanca de animais.

As razdes da usurpacao era o controle e a posse da floresta para a
retirada de madeira e, posteriormente, para o plantio de arroz e criagdo de gado.
Doencas contagiosas trazidas pelos n&o indigenas assolaram grupos
amedrontados e refugiados, escondidos do olfato dos cachorros de caca. Uma
vez encontrados, eram atingidos por tiros nas costas e assassinados, sem
defesa. Por fim, a Funai foi quem “oi atras de nds e nos trouxe para onde
estamos hoje”, comecando um novo capitulo da historia contemporanea dos
Awa.

Neste estudo busco apresentar os Awa em seu contexto atual, ou seja,
em uma sociedade imersa em relac6es de poder com a empresa Vale e todo o
seu capital simbdlico. Nessas relacdes, “o capital simbolico € uma propriedade
gualquer, percebida pelos agentes sociais cujas caracteristicas de percepcao
sdo tais que eles podem entendé-las e reconhecé-las, atribuindo-lhes valor”
(BOURDIEU,1996, p. 107). Relacdes que se estabelecem mais diretamente com
a Vale e sua implementadora, o Ispn, por meio de dois instrumentos (PBACI e
TCC) decorrentes de intervencdes para mitigar e compensar os impactos, como
frisou Sigaud (1989) na concepcdo dos empreendedores e da imposicao das
formas de tratar de modo préprio o problema.

Os Awa Guaja sao classificados em estudos antropolégicos como
cacadores-coletores ndmades com um passado na agricultura. A literatura
compreende os estudos de Forline (1997), Cormier (2000) Garcia (2010),

Almudena e Coelho (2013), entre outros. J4 o0s estudos linguisticos de
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classificacdo da lingua dos Awa tém origem em Rodrigues (2002; 2011), com
informacdes histdricas e linguisticas sobre as linguas tupi-guarani do nordeste
da Amazonia, regido que se estende do baixo Xingu para leste, passando pelo
Tocantins e indo do Gurupi até o Pindaré, no Maranh&o. Rodrigues (2011)
classificou a lingua Guaja no VIII subconjunto da familia Tupi Guarani.

O critério politico-organizativo ajuda a relativizar o peso de uma
identidade definida pela comunidade de lingua, pelo territorio, pelo fator racial ou
por uma origem comum. Essa € uma discussdo da ordem do dia das vérias
coletaneas que nas Ultimas décadas tem enfocado os deslocamentos no
conceito de etnia (ALMEIDA, 2011).

Este estudo, portanto, ndo parte de uma repeti¢do acritica de um sistema
interpretativo sobre os Awa pautada no culturalismo e em critérios primordiais.
N&o busco fazer classificacao, e sim desenvolver uma analise sobre a politizacéo
das relacfes e da resisténcia Awa acionadas na relacdo com a Vale e o Estado,
de onde se originam as relacdes de forcas. As classificagdes ndo dariam conta
de explicar as relacbes de poder que atravessam o atual contexto Awa na
relacdo com a EFC, originadas com as interven¢des provocadas pelo PGC,
como a extin¢ao de florestais e, consequentemente, a extingdo dos lugares Awa
(Awa rakwa te e Awarakwamyna) de reproducdao fisica e social.

Entdo, importa considerar neste contexto a dimensdo dos conflitos,
sobretudo os étnicos e raciais, estabelecidos pelo Estado e pela Vale na relacao
com os Awa. David Maybury-Lewis (1982 apud Almeida, 2011, p. 85) acentua
que o sentido recente de etnia reflete “novas realidades” e mudangas nessa
realidade de pertencimento a um grupo étnico particular com identidade coletiva
em consolidacdo. E desse modo que busco desenvolver minha descricdo sobre
0s Awa, enquanto um grupo étnico imerso em novas realidades e mudancas,
sedentarizados pela politica de territorializacdo de Estado com sua identidade
coletiva em consolidacdo, posto que sua organizacdo social e politica pretérita
se pautava nos patrigrupos. Seus diferentes Awarakwa foram reunidos nos
aldeamentos dos postos indigenas e, nesse novo contexto, impde a
consolidacdo de uma identidade coletiva articulada como componente politico
mobilizador diante do poder da Vale.

Assim,
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A permanéncia dos lagcos chamados “primordiais”, como lagos de
sangue e de raca, perde sua for¢ca de contraste diante de uma nogéo
de etnicidade considerada como fator contingente [...]. A fronteira
étnica ndo é vista como coincidindo necessariamente com critérios
raciais, culturais ou linguisticos. O componente politico-organizativo,
que demanda condicbes para a reproducdo econdmica e cultural do
grupo, funciona como aglutinador e explica a capacidade mobilizadora.
Esta ampliac@o das possibilidades de uso do conceito retira de cena a
autoridade da figura do classificador, questionando a evidente
arbitrariedade classificatoria, ou seja, quem é que se julga autorizado
a dizer o que o “outro” é? (ALMEIDA, 2011, p. 83-84).

Qual seria entdo, o conceito tedrico de grupos e fronteiras étnicas? Para
Barth (1969), os grupos étnicos sdo vistos como uma forma de organizacdo
social, ou seja, a caracteristica da autoatribuicdo ou da atribuicdo por outros a
uma categoria étnica. Indo além, o autor diz que uma atribuicao categdrica € uma
atribuicdo étnica quando classifica uma pessoa em termos de sua identidade
basica mais geral, presumivelmente determinada pela sua origem e seu meio
ambiente. Desse modo, “na medida em que os atores usam identidades étnicas
para categorizar a Si mesmos e outros, com objetivos de interacao, eles formam
grupos étnicos neste sentido organizacional” (BARTH, p.193-194).

Durante estes anos de convivéncia pude observar a énfase na
autodefinicho Awa te, como seres humanos mesmo, como humanos
transformados a partir da madeira (originarios/criados da wira); nas suas
narrativas no tempo do ka’amyna (no tempo em que viviam pela floresta) em
seus lugares de pertencimento (Awa rakwa te) com a floresta Amazonica. E pude
verificar suas referéncias de pertencimento étnico a grupos Awa distintos entre
si, como os Arapia identificados como os makwa ma’a (traduzidos pelos Awa
como feiticeiros®3); os Aramukua, identificados como guerreadores; os
Makwama’a (operadores de forca magica ou feitico) e Mihua, estes descritos
como “ladrdo”, malfeitor. Grupos distintos entre si, marcados por critérios
identitarios em suas rela¢des sociais no tempo do ka’amyna.

Todas estas categorias de atribuicdo e pertencimento compdem a
identidade coletiva Awa desde a perspectiva de narrativa dos préprios Awa. Silva

e Sobreiro (2018, p. 140) ndo consideram que o termo Awa te “ndo seja um

53 Utilizac&o de forcas magicas, com finalidade divinatéria ou intengGes malfazejas, segundo o
dicionario Oxford Languages.
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marcador identitario préprio, como costuma ser em muitas denominacdes
étnicas, ele foi assimilado em vista de sua eficacia nos dialogos interétnicos apos
0 contato quando tiveram de viver menos dispersos”. Enquanto categoria de
acionamento nas relagfes interétnicas € consenso, mas a nao consideracao
como um “marcador identitario préprio” remete ao debate das classificacbes e
dos classificadores.

Almeida (2011, p. 84) fala do acionamento de categorias de

pertencimento frente a outros grupos.

O principio classificatério que fundamenta a existéncia do grupo emana
da construgdo de um repertorio de acées coletivas e de representacdes
face a outros grupos. Trata-se de investigar etnograficamente as
circunstancias em que um grupo social determinado acatou uma
categoria, acionando-a ao interagir com outros. Para executar isto tem-
se que atentar para os deslocamentos conceituais. Desde pelo menos
1967, com F. Barth, percebe-se um esforco analitico de delimitar
fronteiras étnicas fora de fundamentos biolégicos, raciais e linguisticos,
tendo como ponto de partida categorias de autodefinicdo e de
atribuicdo (ALMEIDA, 2011, p. 84).

E neste contexto de mudancas ao longo dos 50 anos, desde as primeiras
transferéncias de grupos Awa para juntos dos postos indigenas (unidades
administrativas da Funai no periodo da ditadura civil militar), que os Awa
passaram a ter casas ao estilo ndo indigena com cozinha, quartos, dispensas,
sala, fogdo, agua na torneira e banheiro. Também é recente a conquista da
escola nas comunidades que tornou possivel o letramento na lingua indigena e
na lingua portuguesa, tendo professores Awa ministrando aulas em escolas
situadas nas aldeias Awa e Tiracambu para suas criancas.

A condicdo financeira dar-se nesse contexto com os assalariados
(professores, agentes de saude e de saneamento, contratados da Funai),
familias com acesso ao bolsa familia e outras formas de renda, como a venda
de porcos, frutos de acai e farinha de mandioca. Todo esse poder de compra,
inclui os Awa no mercado de consumidores de bens, créditos e servicos. E no
ambito da politizacdo deles na luta por direitos, com apoio do Cimi, que a agua
tratada para consumo doméstico passa a ser ofertada nas aldeias Awa e
Tiracamba.

Da mesma forma, postos de saude foram construidos e equipes
multidisciplinar de salde passaram a atendé-los. E também uma sociedade com

poucos idosos, condi¢do que se deve as mortes por tuberculose e pneumonias,
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com criancas (meninas) com “necessidade especial’; idosos e pessoas com
necessidades alijadas do beneficio social e da documentagdo civil. Mas é
também uma sociedade em que suas liderangas crescem em protagonismo
politico e exercem, ainda que moderadamente, alguma autonomia para conduzir
sua livre determinacao.

Em sintese, sdo estas tensfes observadas nas novas realidades e
mudangas “‘que marcam diferentes antagonismos sociais, torna-se
extremamente arduo para os pesquisadores entender a totalidade destas
transformacdes e construir seus proprios meios de intervencao” (ALMEIDA,
2011, p. 84). Para tal autor, a observacdo etnografica ganha forca quando se
reconhece que o0 conhecimento pormenorizado de situagdes localizadas,
construido a partir da analise das mobilizacbes dos agentes sociais e de sua
identidade coletiva, cria condicdes de possibilidades para o esclarecimento.

Os Awa possuem uma experiéncia constituida na relacdo com a floresta
e dela dependem para sua reproducéo social e cultural. No periodo das chuvas
os grupos familiares se deslocam a floresta para viver em acampamentos
temporarios e realizarem cacadas coletivas ao macaco guariba. No veréo, os
deslocamentos sdo mais breves, conforme as necessidades de caca, peixes,
frutos e mel. Assim como o guariba, a coleta do mel envolve as familias. No
periodo em que estive com eles, os Awa dedicavam grande parte do seu tempo
principalmente as cacadas, seguido dos ro¢ados. Nos primeiros anos de minha
chegada, os via dedicados na manutencao e recomposicao de seus acervos de
flechas, sob um tapiri velho perto de um fogo onde passavam horas assoviando
musicas cantadas aos karawara. Flechas com pontas perfurantes para aves e
pequenos animais e flechas com pontas cortantes, feitas com bambu, para
cacadas coletivas de animais de médio e grande porte (porcos, antas e veado).
Os Awa sao excelentes cacadores no manuseio de seus grandes arcos e feixe
de flechas pela floresta. O uso da espingarda também era comum no auxilio as
flechas. Com a sedentarizacdo e a agricultura introduzidas pela Funai, os Awa
passaram a cultivar a mandioca, milho, batata e arroz para consumo préprio.

Os Awa nao tinham a roca como primeira prioridade em suas atividades
econdmicas dentro de sua organizacdo social. Por isso, havia sempre conflitos

entre eles e os servidores da Funai que organizavam a abertura na floresta
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virgem das grandes rogas no entorno do posto indigena, financiadas com os
recursos compensatorios provenientes da Vale. Os conflitos se davam porque
os Awa tinham na cacada ao guariba a sua atividade de caca de maior
importancia social, em virtude da interacdo entre as familias e entre os melhores
cacadores, e coincidia com o tempo em que 0 arroz estava maduro nas rogas.
Os funcionarios acusavam os Awa de “s6 pensarem em macaco” e 0s Awa, por
sua vez, reclamavam que nao tinham autonomia para fazerem seus roc¢ados
conforme a sua organizacao e necessidade, pois 0s seus pequenos ro¢cados néo
eram considerados rogas produtivas pela Funai. Pelo que vi e ouvi no trabalho
de campo para esta pesquisa, esta situa¢do ndo se alterou muito. Agora € a vez
das rocas aradadas, mas a persisténcia das rocas de toco marca a continuidade
de uma forma de resisténcia pela autonomia Awa.

As atividades de coleta eram diarias e importantes para a socioeconomia
Awa. Da floresta extraem variados produtos com finalidades diversas,
destinados a alimentacéo, medicina, construcdo e confeccdo da indumentaria
ritual. Dedicam-se a coleta de frutos como acai, cupu, caja, pequi, jatoba,
bacaba, bacuri, inajad, mamao e manga, sementes e castanhas, cocos e favas,
batatas cultivadas e caras nativos, mel, resinas, cipés, lenhas, fibras, palhas e
Oleos. Coletam variados tipos de mel, que séo ingeridos in natura ou misturados
a outros alimentos, como na farinha de mandioca ou na agua como um refresco.
Consomem o vinho/suco da bacaba e acai. Complementam a dieta com fava e
farinha (mesocarpo) do coco babacu, além de caras bravos, batatas e beiju da
farinha de coco. O arroz consumido, a época, era produzido por eles.

As pescarias eram praticadas no cotidiano como uma atividade
complementar. Para a obtencdo dos peixes utilizavam anzol, flechas, tarrafas e
técnicas de represamento para a captura, tanto na cheia como na vazante do
Rio Pindaré e seus afluentes.

A culindria Awa € composta de alimentos assados, cozidos e
mogqueados, variando o preparo de acordo com o tipo de alimento e a
preferéncia. O povo orgulha-se de ter sob seu controle, hoje, o fogo. Segundo o
mito sobre a origem do fogo, o Urubu Rei era o Unico a possuir o fogo e, por essa
razao, os alimentos de antigamente eram pré-cozidos ao Sol, como o figado do

jabuti. Maira conseguiu usurpar o fogo do Urubu e desde entdo podem cozinhar
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seus alimentos (CIMI, 2007). Este e outros mitos integrantes da cosmovisao
deste povo dao sentido as préticas alimentares e regulam o0 que e como comer.

Ha uma dimenséo sagrada implicada ndo apenas na relacdo dos Awa
com a terra, com as plantas e animais, como também na producao, preparacao
e consumo de alimentos. H& regras a partir das quais se pode ingerir certas
bebidas e comidas; que informam sobre a impossibilidade de ingestao, que esta
ligada a certa condicdo da pessoa (estar gestante, ser parturiente, ter crianca
pequena, estar doente, etc.); que diz como o grupo deve proceder frente a um
ritual, um contexto fanebre, entre outros eventos.

Ha grande fartura e variedade nas praticas alimentares deste povo.
Todavia, nos ultimos anos, alguns produtos passaram a ser consumidos em
funcdo das relacbes mais frequentes com comunidades do entorno, como o
acucar, o0leo, macarréo, café, biscoitos, enlatados e refrigerantes.

A unidade produtiva é a familia nuclear e cada membro é convidado a
contribuir com as tarefas do cotidiano. As mulheres Awa ndo sé cuidam do
espaco da casa, como também acompanham os seus maridos em atividades de
cacas. Ainda ha mulheres Awa que manejam arcos e flechas em cacadas. Elas
também cuidam da indumentéria ritual Awa, na coleta e tecimento da fibra para
preparos dos adornos do ritual oho iwa pe. E delas também a responsabilidade
pelo cuidado mais direto das criangas; fabricam o primeiro arco do filho e o
primeiro marakda (cesto de palha de bacaba) da filha. A producéo da farinha é
uma atividade da familia nuclear.

Os homens Awa sédo responsaveis pelas cacadas, pescarias, cuidado
com os instrumentos de caca e preparo de arcos e flechas (mais recentemente
se somou o cuidado das espingardas). Sdo encarregados também da construcéo
das casas, da derrubada da mata para as rocas e da derrubada das arvores para
retirada do mel. E deles a responsabilidade pela divisido da carne obtida nas
cacadas, pelo corte de lenha e torra da farinha. Também preparam certos
alimentos moqueados e abatem as aves rituais (urubu rei, tucano, gaviao). As
cacadas podem ocorrer de forma individual ou coletiva; animais que andam em
bando sédo, de modo geral, cacados coletivamente.

Os tramites das relagBes politicas e publicas com os néo indigenas e

com outros parentes cabem aos homens Awa, embora se observe a influéncia
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das mulheres nas decisbes que eles tomam no dominio publico. O modo de
organizacdo e decisdo politica interna se expressa por meios dos grupos
familiares, havendo divergéncias entre suas liderancas representativas. Para as
decisdes externas, ultimamente, com a Associacdo ha unidade nas decisdes e
nas representagdes do povo Awa seguindo um alinhamento mais interno que
representa os interesses do povo®*.

Em 2023, os Awa Guaja registraram um quantitativo de 480 pessoas das
quatro terras indigenas: Awa, Caru Alto Turiacl®. Na Figura 28 é possivel
visualizar as trés terras em destaque e 0s municipios que as circundam. A terra
Awa limita-se, ao Norte, com a Tl Alto Turiacgu e, ao Sul, com a Tl Caru. H4 ainda
a persisténcia de outros grupos Awa autbnomos (ou isolados), os
Awaka’apahara (Awa morador da floresta), com ocorréncia nas terras indigenas
Araribdia, Caru, Awa, Krikati, na Reserva Biologica do Gurupi e na Serra do Cipo
(EDUA, 2011).

54 Estas questbes sdo refletidas a partir da Associagdo Arari, enquanto um instrumento de
organizacao, decisdo e representacao politica dos Awa na atualidade.
% InformacGes atualizadas pela pesquisa no Capitulo 4.1



Figura 28: Terras indigenas habitadas pelos Awa
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2.3.2 TI Awa: regularizagdo de uma terra para os Awa Guaja

A ocupagao e exploragdo da Amazonia Oriental, na porgdo oeste do
Maranhao, entre as bacias dos rios Gurupi e Pindaré, ocorreu nos anos 1950 e
1960 (CIMI, 1991; 1993). A regido recebeu o fluxo migratério de camponeses
expulsos das regides de colonizagcdo mais antiga no estado e de outros estados
brasileiros, principalmente da regido Nordeste. Nos anos 1950, iniciaram-se 0s
projetos de integracdo da Amazbnia aos outros estados do pais, a partir da
construcdo da rodovia Belém-Brasilia.

Os grupos Awa Guaja, acossados pelos diferentes agentes dos projetos
de ocupacéo (grileiros, madeireiros, projetos de colonizagao, estradas, ferrovias
e fazendas) foram sendo perseguidos, mortos, expulsos e atraidos dos locais
onde tradicionalmente viveram em diferentes pontos da area atualmente
compreendida como pertencente ao PGC nos anos de 70, 80, 90 e 2000 (CIMI,
199;1993).

A judicializacdo da terra indigena Awa ocorreu, inicialmente, pelos
supostos compradores, encabecada pela Agropecuaria Alto do Turiacu
Ltda/Grupo Schahin. Naquele contexto, a CVRD deveria cumprir as exigéncias
do Banco Mundial e demarcar a Terra Indigena Awa, mas também estava na
disputa pelas terras, tendo em vista as pressfes para a exploracdo mineral em
terras indigenas. Entdo, o governo Figueiredo editou o decreto n° 88.985/1983
gue autorizava a exploracao, assinado e suspenso dois anos depois. Porém, os
estragos sobre as terras indigenas ja eram perceptiveis (LACERDA, 2008). Em
1986, as terras Awa, Bacurizinho, Krikati, Caru e Alto Turiagu possuiam
incidéncias de alvaras e requerimentos de pesquisa mineral (CEDI, 1988).

A Figura 29 destaca a terra Awa e 0s municipios que a circundam. Nela é
possivel observar a pouca cobertura vegetal ainda restante, no ano de 2022.
Nesta terra fica a aldeia Juriti, Ultimo posto indigena formado pela Funai, e que

permanece sendo usufruida por ndo indigenas, sobretudo os criadores de gado.
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Figura 29: Terra Indigena Awa
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Na imagem a terra Awa, regularizada em 2004, e os municipios circundantes: Centro Novo do Maranhao,
Sé&o Jodo do Caru, Zé Doca e Nova Olinda do Maranhdo. Acima, ao Norte, a terra limita-se com a Terra
Alto Turiacu e, abaixo, ao Sul com a Terra Caru. N&o é realizado um transito pela floresta pelos indigenas
Awa entre as diferentes aldeias localizadas nessas terras, mas pelas estradas que ligam esses municipios.
Fonte: PPGCSPA (2024).

O desenho da terra, um quadrilatero com um “dente” na porcao
esquerda, evidencia a disputa politica dos interesses contrarios a demarcacéo
da terra. A Funai mantém bases de apoio na terra voltadas a fiscalizagao.
Durante minha entrevista com o Man4, ele forneceu informacdes novas sobre a

atual situacéo da terra.

Mana, como esta a situagcéo de invasdo na T.l Awa? Desconfio que
deve haver parentes envolvidos com o arrendamento de gado, que ha
muito, milhares. Fizemos um sobrevoo na terra, em 2023, com a Vale
e o0 Procurador Hilton, para ver a invasdo e expansdo do gado, e
estamos esperando respostas. Eu creio que ha alguém de dentro
informando aos madeireiros e fazendeiros sobre as operacdes, porque
quando a policia sai, eles voltam imediatamente com suas serrarias.
Tinham 5 serrarias dentro de Ze Doca, agora recentemente. Eles estao
entrando pela estrada da conquista, por ramais dentro de fazenda, nas
imediacbes da ‘casa de tora’, por ali entram, municipio de Sdo Jodo do
Caru, no limite da aldeia Juriti, na TI Awa. Também no povoado
Santarém era outro ponto de serraria. Isso tudo recentemente. Rosana:
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Man3, vocés tém plano de familias daqui mudar para a TI Awa®?
Mana: NOs temos, Rosana. E como vocé observou, estamos
crescendo, entdo pensamos nisso sim. A base instalada pela Funai
serviria para isso, para apoiar a ida de Awa. Rosana: Vocé continua
discutindo sobre esse assunto? Sim, eu continuo, mas tem muitos
parentes que ndo querem discutir, e nos deixam falando sozinho. Isso
preocupa a gente, porque a gente poderia pensar junto o que fazer em
relacdo a Tl Awa, porque os ‘caras’ estdo empurrando o gado deles, e
eles vao levantar casa la dentro, ficar (Mana em conversa com a
pesquisadora).

Em abril de 2014, a Terra Indigena Awa foi, finalmente, desintrusada.
Foram mais de 50 anos de expropriacdo e exploracéo territorial, considerando
0S anos que estabeleceram marcos legais para a regularizacao do territorio Awa,
a iniciar pela criagdo da Reserva Florestal do Gurupi em 1961; do PGC e das
exigéncias para a demarcacédo das terras indigenas, em 1980; da proposta de
identificagéo de um territorio Awa com 247 mil ha, em 1985; e, ap0s sucessivas
portarias de diminuicédo da terra, a edicdo da Portaria declaratéria final, em 1992;
e, finalmente, o inicio do processo de judicializacado (em 1994) que se arrastou
até a Sentenca definitiva, em 2012, com a homologacdo de apenas 117 mil
hectares.

O Cimi sempre foi um dos apoiadores da demarcacao da Tl Awa que,
desde a implantacdo do PGC, manteve viva a causa dos Awa Guaja. Exemplos
de acbes realizadas sdo as varias campanhas, reportagens, videos
documentarios e filmes produzidos, pressionando o governo brasileiro para que
os direitos territoriais Awa fossem respeitados. Em maio de 2013, o Cimi e a
Survival Internacional entraram com uma Peticdo junto a Comissao
Interamericana de Direitos Humanos (CIDH), na Organizacdo dos Estados
Americanos (OEA).

E preciso destacar a intensa participacédo dos Awa Guaja no processo
de protecédo e luta pela terra, sendo oportunizados a eles voz e vez em varios
espacos de reivindicacdes e denuncias das violacdes aos seus direitos, a partir

de um amplo processo de formacéao politica nas comunidades Awa e Tiracambu,

56https://gl.globo.com/ma/maranhao/noticia/2023/12/26/forca-nacional-vai-atuar-na-terra-
indigena-alto-turiacu-no-ma-para-conter-invasao-de-madeireiros-e-garimpeiros.ghtml



https://g1.globo.com/ma/maranhao/noticia/2023/12/26/forca-nacional-vai-atuar-na-terra-indigena-alto-turiacu-no-ma-para-conter-invasao-de-madeireiros-e-garimpeiros.ghtml
https://g1.globo.com/ma/maranhao/noticia/2023/12/26/forca-nacional-vai-atuar-na-terra-indigena-alto-turiacu-no-ma-para-conter-invasao-de-madeireiros-e-garimpeiros.ghtml
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iniciado pelo Cimi em 1999, a exemplo do Acamamento “Nos existimos!”, na
cidade de Zé Doca.

Conforme dados contidos na Peticdao elaborada pelo Cimi & Survival
(2013), a Tl Awa é a que perdeu maior area de floresta em 2009, se comparada

a outros territorios indigenas no pais.
2.4 As relac@es interétnicas verificadas no campo etnogréfico

Povos indigenas e comunidades quilombolas s&o referidos como uma
categoria de grupos étnicos portadores de direitos, conforme a Constituicdo
Federal de 1988. No contexto contemporaneo pés-PGC que os Awa passaram
a vivenciar, esta posto um conjunto de interesses e conflitos que rivalizam com
suas proprias logicas e interesses, emergindo formas de lutas e aliancas que se
apresentam como estratégias que acionam um protagonismo politico de
resisténcias e de enfrentamento a Vale, representante desse contexto
contemporaneo.

As relacdes interétnicas e as relacdes entre os Awa e os Guajajaras
também sao tensionadas em funcdo do estabelecimento das relacées com a
Vale S.A, de modo que o proprio conceito de tutela parece esta em disputa entre
eles. Isto €, cada um dirige ao outro uma condicao de tutela ndo desejada, da
gual devem se proteger ou mesmo libertar. No segundo trabalho de campo foi
possivel realizar escuta e uma entrevista com os Guajajara das Tls Caru e
Pindaré sobre a relacdo com a Vale S.A e o PBACI.

Pude testemunhar que os Awa atribuem aos Guajajaras uma espécie de
“olho gordo” sobre as coisas/cargos conquistadas ou a conquistar pelos Awa
nessa relacdo com a empresa. Por isso, 0s Awa aceitam a tutela da Funai como
mediadora dessas relacbes com a empresa e a percebem como vantajosa.
Contudo, na transcri¢do dos primeiros dados, percebi que essa mediacédo é vista
pelos Awa como “catar piolho”, no sentido de “amansar Awa”. O que remete as
préaticas coloniais do ato de amansar e domesticar os indios como selvagens.

Por outro lado, os Guajajaras dizem que os Awa nhao reunem as
condi¢Bes de compreensao dos interesses e direitos em disputa nessa relacao,

por isso a Funai se utiliza da tutela visando “proteger” os Awa de serem
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enganados. Assim, os Guajajara acusam a Funai e 0s proprios Awa como
interessados numa estratégia da separacdo dos dois povos, que na
compreensdo dos Guajajaras, impediria a soma de forgcas de maior pressao
sobre a empresa. Ao passo que a Funai manifesta interesse em manter os Awa
afastados dos Guajajara na relacdo com a empresa.

Cabe aqui uma reflexdo sobre o uso da categoria contato, pois ela
guarda diferentes tipos de nocéo e de relagdes sociais naturalizadas na relagao
do Estado com os povos indigenas. No caso do PGC, ela estéa referida a uma
ordem de intervencédo do Estado brasileiro sobre a autonomia dos Awa, posto
gue ela explicaria os diferentes tipos de relacbes sociais que foram com eles
estabelecidas desde entdo, como a relacdo com o Estado brasileiro por meio da
territorializacdo dos Awa e da relacdo com a Vale, das a¢cfes conveniadas com
a Funai e, posteriormente, das agdes compensatorias em fung¢éo da duplicacéo
da EFC em 2012.

Do mesmo modo, a no¢ao de uma auséncia de contato néo esté referida
aqui a uma ideia de isolamento de determinado grupo étnico, pois isso, por si so,
nao asseguraria a sua reproducéo fisica e cultural. Muito menos que a auséncia
de contato estaria na base de uma suposta autenticidade cultural, o que a
antropologia contemporanea analisa criticamente sobre as identidades étnicas.
Para Barth (2000) o problema principal dessa visdo estaria no pressuposto de
gue a manutencédo das fronteiras se da como consequéncia do isolamento que
as caracteristicas arroladas implicam (diferencas racial e cultural, separacéo
social, barreiras linguisticas, inimizade espontanea e organizada). Barth (2000,
p. 66) acredita que sua analise sobre os grupos étnicos e suas fronteiras tém
relevancia para o tema da evolucao cultural e “que a questdo para a Antropologia
tem sido encontrar a melhor maneira de retratar essa historia, e de quais sao os
tipos de analise adequados para descobrir principios gerais nas mudancas”.

A ideia pertencente ao senso comum de que 0S POVOS originarios
viveram isolados do Estado colonial também néo se sustenta, uma vez que a

historiografia demonstra que a relacdo destes com o Estado sempre existiu.

a Colonizagéo francesa no Maranh@o iniciou-se em setembro de 1612
com Daniel de la Touche e durou pouco mais de 3 anos quando, em
novembro de 1615, os portugueses liderados por Jeronimo de
Albuguerque, derrotaram os franceses e tomaram o forte de S&o Luis.
O relacionamento entre os franceses e os indios Tupinamba, que
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moravam da llha e nas cidades vizinhas de Tapuitapera (hoje
Alcantara) e Cuma, caracterizou-se por uma convivéncia bastante
pacifica, contrastando com a colonizag&o portuguesa cujo marco inicial
foi a escraviddo indigena através da “politica de descimentos”
(ZANNONI, 1999, p. 41).

A categoria “contato recente” adotada pela Funai guarda, justamente, o
contato como categoria de intervencgéo do Estado que se conecta com as demais
nocdes de territorializagao, culturalismo, autenticidade cultural, isolamento,
critérios de pureza étnica que compuseram esquemas interpretativos criticados
pela antropologia contemporénea. Esses conceitos também sao interrogados
antropologicamente no sentido de que se pode proceder a uma analise de como
cada um deu conta de uma empiria em um determinado momento da propria
existéncia da Vale e do tempo histérico no qual estavam inseridos os Awa.
Também se pode proceder a uma analise de qual desses conceitos pode, diante
da atual realidade sociocultural Awa e das politicas de inovacao da Vale.

A classificagdo dos Awa como “isolados de recente contato”, enquanto
uma categoria administrativa da Funai que fundamenta a sua intervencao,
administracao e controle junto a esse grupo, suas terras e seus bens na relacao
com a Vale, ndo remete ao que Barth (1969) se propde a examinar na
constituicdo dos grupos étnicos e a natureza de suas fronteiras. Conforme o
autor, ainda persiste a visao simplista de que o isolamento geografico e social
tenham sido os fatores criticos para a sustentacdo da diversidade cultural; e
demonstra ao longo de seus ensaios a partir de uma investigacdo empirica do
carater das fronteiras étnicas.

Retomando a nocdo dos Awa como indios isolados ou de recente
contato como categoria de intervencdo, a Funai limitou o movimento de
deslocamento deles ao espaco administrativamente delimitado das terras
demarcadas. Diante do predominio das atividades de caca, ndo iam a regides
distantes dos postos sob riscos de serem atacados e adaptaram-se, em
definitivo, nas aldeias sob a tutela do Estado com a agricultura oferecida em
contraposicao a captura de guaribas.

Durante algumas conversas e atividades com os Awa, observava que

“ws
|

eles passaram a evocar a categoria “indios isolados e de recente contato”,

alternando com a designacao “Guaja” (termo pelo qual ficaram conhecidos a
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época da atragdo pela Funai). Como costumava me dizer Irakatakoa: “Jaha Awa
te jaha! (eu sou Awa mesmo!), a Funai diz: ‘eu, indio”. Interpretava que o
Irakatakoa estava fazendo um esforco para aceitar essa classificacdo de
imposigao pelo Estado. Em alguns momentos do discurso publico, se percebe o
acionamento do nome Guaja seguido do nome préprio em detrimento do Awa.

E dessa maneira que os Awa passaram a acionar 0 uso dessas
categorias em suas acdes politicas interétnicas, a depender das negociacdes de
interesse do grupo. Quando pertinente, para pleitear junto ao Estado suas
demandas relacionadas a obtencao de bens e servigos (espingardas, municdes,
roupas etc.), usavam a propria regra de classificacdo da Funai ja que nao havia
outras formas de obté-las.

As relacbes com os Guajajara exigiram que essa condicdo fosse
abandonada, como saida do controle ou da permissdo da Funai, para que
pudessem estabelecer relacdes politicas interétnicas autbnomas. Pude observar
em muitos momentos que, para os Guajajara, a categoria de controle dos Awa
adotada pela Funai objetivava manté-los na condicdo de “criancas” e, assim,
induzi-los a vontade do orgdo. Por sua vez, estes tinham alguns de seus
propdsitos limitados ou impedidos em relacdo as suas aliancas politicas com os
Awa em gquestdes como, por exemplo, a ocupacdo e usufruto da terra Carda.
Durante conversa com a lideranca Pistola Guajajara, ele me falou de sua
preocupacao com o crescente uso de bebidas pelos Awa.

Estas relacdes de forcas, assentadas sob categorias classificatorias de
“falso indio” (em referéncia aos Guajajara por alguns funcionarios da Funai) e de
“indio puro” (em referéncia aos Awa por alguns funcionarios da Funai) eram
acionadas pelos diferentes agentes em diferentes contextos. Alguns funcionarios
da Funai se referiam aos indigenas Guajajaras da aldeia Macaranduba, Tl Caru,
como “falso indio”; ao passo que consideravam os Awa como “indio puro”. Essa
classificacdo buscava evitar aliancas interétnicas com os Guajajaras, ndo por
estes serem também classificados como “indios misturados e pretos” que ja ndo
falavam mais a lingua materna, mas pelo fato de os Guajajara demonstrarem
entendimento da sociedade nao indigena e do funcionamento do Estado,

incluindo o papel dos funcionarios da Funai presentes nas aldeias Awa. Eles se



112

afrmavam perante a propria Funai enquanto povo, sobressaindo-se a
manutencao de suas fronteiras étnicas

Essas relagGes se mantiveram em constantes alteracdes, a depender de
variados fatores envolvidos nos interesses de cada povo, como da concepgao
étnica que possuem de si mesmos 0s Awa e os Guajajara, da Tl Card. Em 2007,
o Cimi foi contrario a atitude autoritaria dos Guajajara de tomarem os postos da
Funai, nas aldeias Awa e Tiracambu, e de colocarem-se na condi¢do de chefes
dos Awa a partir dos cargos assumidos por funcionarios nado indigenas, sob o
argumento de que os Awa deveriam se desenvolver da condigdo de “néo
entender nada” e de serem tratados como “criangas” pela Funai. O Cimi foi
criticado por sua metodologia de trabalho que néo oferecia um ensino que tirasse
os Awa de tal condigéo se continuassem a estudar na escola a lingua materna,
0 que eles ja sabiam. O Cimi apoiou 0s Awa que se posicionaram contra essa
tentativa dos Guajajara de tomarem a administracdo dos postos, em 2007,
embora houvesse apoio de jovens liderancas Awa aos Guajajara. Estes
conseguiram com gue um indigena Guajajara, funcionario da Funai, assumisse
0 cargo na aldeia Awa. Foi neste contexto que casamentos de homens Awa com
mulheres Guajajara, da aldeia Macaranduba, foram constituidos e dois deles se
mantém.

Diferente daquele contexto, os Awa e os Guajajara voltaram a se
aproximar mais em funcdo das mobilizacdes que visavam retirar das maos da
Funai a gestdo do convénio com a Vale, em 2011. Outras aliancas e
mobilizacBes conjuntas ocorreram na ocupacao da EFC e na BR 316 (que corta
a Tl Pindaré) pela manutencao dos direitos constitucionais indigenas e contrarios
ateses, como a do marco temporal em julgamento no Supremo Tribunal Federal
(STF), em 2023. Durante o trabalho de campo, em janeiro de 2024, pude ver que
essa alianca entre Awa e Guajajara se consolida na discussdo das acées no
ambito do PBACI da Vale.

Essa alianca tem se dado a partir da aldeia Macaranduba, local
estratégico de mobilizacbes, atualmente sob a lideranca do atual cacique

Antdnio Wilson Guajajara, conhecido como Pistola. Ele tem buscado reunir os
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parentes Awa e Ka'apor para as mobilizagdes. Mais recentemente, liderancgas
Awa tém dialogado com liderangas Ka'apor do Conselho Tuxa Ta Pamé®’.

Para finalizar, as novas realidades e mudancas experimentadas no
ambito das relacdes interétnicas e das disputas politicas de afirmacéo étnica
frente as classificacbes externas, ndo levaram ao desaparecimento dos Awa
enquanto um grupo étnico distinto dos Guajajara e vice-versa. Barth (1969,)
enfatiza que a mudanca e a aculturacdo ndo levam a desaparecimentos de
sistemas e que as diferencas podem permanecer apesar dos contatos
interétnicos e da interdependéncia dos grupos.

2.5 A EFC: histérico e desdobramentos contemporaneos do PGC
2.5.1 Passagem por outros estudos

A chamada “regiao de Carajas” pode ser lida, nesta ordem, como o
amplo teatro de operacdes dos multiplos projetos da CVRD, sobretudo
os de exploracdo mineral, e de uma diversidade de grupos
empresariais [...], que realizaram, no momento atual, coadunados com
agéncias multilaterais, a mais complexa coalizacdo de interesses
industriais e financeiros hoje registrada na Amazonia (ALMEIDA,1995,
p.40).

O extinto PGC se estendia por 900.000 km2 em uma éarea geografica
cortada pelos rios Xingu, Araguaia e Tocantins, englobando terras do sudeste do
Pard, norte de Tocantins e sudoeste do Maranh&o®® (ALMEIDA, 1995).

O tema desta pesquisa se insere nos estudos sobre projetos de
desenvolvimento na Amazoénia brasileira e suas influéncias sobre a sociedade,
o ambiente, a economia, os direitos humanos, a natureza, povos indigenas e
sobre as violagdes cometidas em todo o raio de sua abrangéncia. Caso do PGC
e de seus atuais desdobramentos na Amazonia Oriental.

Assim, historicamente, o PGC e o PFC produziram mudancas nha

Amazobnia Maranhense que transformou espacos e, por conseguinte, a vida dos

57 Conselho de Gestao Ka'apor da Tl Alto Turiagu. Segundo eles, Tuxa esta na origem da propria
cultura Ka’apor. Este Conselho e a Associagao Ka'apor Ta Hury sao duas formas independentes
entre si de representatividade do povo Ka’apor. A associagao é atendida com recursos do TCC
e seus eventos envolvendo o ISPN, e se relaciona com as demais agéncias vinculadas a esse
mesmo conjunto de agéncias e agentes.

%8 Projeto formado por trés componentes: Mina de Ferro de Carajas, Estrada de Ferro Carajas e
Porto de Ponta Madeira (Sao Luis — MA), conhecidos em seu conjunto como o “Sistema Norte”
da Vale.
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povos indigenas da regido de modo irreversivel. Na atualidade, seus
desdobramentos seguem operando e suas estruturas se expandindo, sob a
lideranca da mineradora Vale, para assegurar sua lideranca mundial e lucros
recordes na extracdo e exportacdo de minerais da Serra de Carajas, no estado
do Para.

Na Amazonia maranhense, o PGC produziu efeitos sociais e ambientais
por meio das industrias de aco e ferro gusa que tem causado mortes, poluicdo e
confinamento de comunidades®. A exploracdo da floresta nativa em ritmo
vertiginoso promoveu a permanéncia de florestas apenas nas terras protegidas
gue seguem sendo exploradas ilegalmente, como a terras indigenas e a Reserva
Biologica do Gurupi. Os interesses madeireiros continuam exercendo pressao
para a exploragdo das terras indigenas, como na Tl Awa e Turiagu, apesar da
constituicdo dos grupos chamados de Guardides da floresta que sao voltados
para a vigilancia e protecdo. No entorno da regido (Ver Figura 30), as terras
indigenas e a Reserva Biologica do Gurupi sdo hoje ocupadas com a
monocultura do eucalipto, soja e rebanho bovino. Efeitos com consequéncias
sociais e ambientais para os povos indigenas e seus territorios.

De modo geral, os modelos de “desenvolvimento” implantados na regido
originaria do PGC sédo modelos de exploracdo da terra que concorrem com as
I6gicas indigenas de uso e visdo da terra e da floresta. Os indigenas possuem
concepcdes antagbnicas a nocao de “desenvolvimento” representado pelo PGC
e seus desdobramentos contemporaneos, como a duplicacdo, modernizacao e
conexdo da EFC com outras ferrovias. Em virtude disso, acdes de mitigacado e
compensacao tém sido desenvolvidas pela Vale junto a eles.

O PGC tem sido objeto de muitos estudos, justamente por sua
envergadura, grandeza e transformacdo da paisagem na Amazobnia Oriental.
Embora tal programa tenha sido extinto oficialmente em 1991, estudiosos,
movimentos sociais e outros interessados no tema trabalham com os seus
desdobramentos em operacéo até os dias atuais. Ainda que tenha sido extinto,

a estrutura e as realidades criadas se mantiveram operando em toda a sua

5% O caso da comunidade Piquia de Baixo, em Acailandia. Ver o Documentario a Peleja do Povo
contra o Dragdo de Ferro, de Murilo Santos (2014).
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abrangéncia e, desde entdo, essa estrutura se expande agregando outros
empreendimentos econbmicos como a pecuéria, a exploracdo madeireira, o
agronegocio e seu monocultivo, e as fabricas de ferro gusa. Em sua regido de
abrangéncia os indices de pobreza, desigualdades sociais, econdémicas e
ambientais se avolumam frente ao noticiado “desenvolvimento”, conforme
seguem denunciando instituicdes de direitos humanos que atuam na regiao,
povos indigenas e comunidades tradicionais atingidos.

Os estudos sobre o PGC s&o muitos e distintos, todavia, sobre o PGC e
os povos indigenas atingidos no estado do Maranh&o sdo poucos. Nesta revisao
priorizei os estudos sobre a duplicagdo da EFC, sua relacdo com 0s povos
indigenas e as dinamicas do PGC entre os povos indigenas no MA.

Dos trabalhados envolvendo a duplicacdo, trago o artigo do professor
Gilberto Bercovici®® (2015), intitulado a Duplicacdo da Estrada de Ferro Carajas:
Estudo de Caso. Em seu estudo, ele chama atencdo ao debate sobre a
existéncia ou ndo de interesse publico em empreendimentos como o do PGC (o
gue inclui a Estrada de Ferro Carajas). Para o professor, caso o PGC estivesse
vinculado ao esfor¢o de construcdo de uma economia autbnoma representaria o
nucleo do interesse publico na politica mineral do pais. Nao sendo essa a opc¢ao,
considera haver um enclave que favorece processos que causam efeitos nocivos
na economia nacional, uma vez que nao é essa a finalidade da atuacéo da Vale
na Serra de Carajas, e sim a busca exclusiva por meio da exploracdo dos
recursos naturais. Quanto aos interesses das comunidades afetadas pelas obras
de duplicacéo, afirma que “a pluralidade de interesses e visdes envolvidas na
duplicacdo da Estrada de Ferro Carajas deve ser ouvida. O ideal € que a
compatibilizacdo ou priorizacdo desses interesses seja feita de acordo com os
parametros constitucionais e legais” (BERCOVICI, 2015, p. 165).

Soma-se as suas contribuicbes o estudo de Silva e Sobreiro (2018)
intitulado A Expansao Espacial do Capitalismo na Amazoénia Brasileira: 0 caso
da duplicacéo da Estrada de Ferro Carajas e o futuro territorial dos Awa-Guaja.
Esses autores situam a Vale no processo mais amplo de expansao espacial do

capitalismo na Amazonia brasileira e seus efeitos perversos para a sobrevivéncia

60 O Capitulo 3 debate a perspectiva juridica a partir do estudo do professor.
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de povos e populagdes locais e preservagcdo ambiental. Eles analisam o modus
operandi da Vale no ambito do processo administrativo de licenciamento
ambiental para ampliar sua infraestrutura e lucratividade. Destacam o fato da
Politica Nacional do Meio Ambiente ter sido criada somente em 1981 e as regras
de licenciamento ambiental terem sido estabelecidas pela Resolugcdo do
Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA), apenas em 1986 (revista pela
Resolugdo CONAMA n° 237 em 19 de dezembro de 1997).

Silva e Sobreiro (2018) consideram que isso permitiu que a EFC fosse
construida sem constrangimentos legais ou administrativos protetores dos
direitos ambientais ou das populacdes locais atingidas, como dos onze povos
indigenas, povos indigenas em isolamento, populacées quilombolas,
comunidades tradicionais e populacfes rurais e urbanas dos mais de 27
municipios cortados pela ferrovia no Tocantins, Para e Maranho.

Os autores situam que a discursividade da Vale S.A se impde aos
processos administrativos, assegurando um quadro semantico normalizador de
suas acdes; 0 exercicio semantico de um poder estruturante sobre o proprio
estado que é convertido em “estado empresarial’ que acomoda varias
experiéncias de indigenismo empresarial e relacionam o caso Awa-Guaja e o
Programa Awa, criado em 1984 pela Vale, como uma de suas acfes de
indigenismo empresarial®'. Assim, o Programa pode ser interpretado como um
efeito do encapsulamento ideoldgico do poder discursivo da empresa acionado
para assegurar a expansao espacial do capitalismo.

Os autores demonstram como os artificios retdricos foram utilizados para
produzir a fragmentacdo do processo de duplicacdo da EFC e viabilizar o
empreendimento com efeitos lesivos e irreversiveis para os povos indigenas,
afetando suas perspectivas de sobrevivéncia e reduzindo sua autonomia politica
a uma relacao clientelistica com a empresa.

Por fim, para Silva e Sobreiro (2018) uma relacdo clientelista gera um
guadro ideoldgico subordinador, no qual os povos indigenas que resistem a

violacdo dos seus direitos veem-se crescentemente ameacados e capitulam,

61 Depois de cinco anos, em 1989, o Programa Awa foi substituido pelo “Sistema de Protegao
Awa/Guaja” (SPAG), criado a partir de uma deciséo tirada no 1° Encontro de Sertanistas em
1987 (SILVA E SOBREIRO, 2018).
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diante de acordos de cooperacédo, termos de compromisso ou termos aditivos
para obterem um minimo de compensacao, projetos e dinheiro em espécie por
parte da empresa.

Coelho (2014) analisou o Processo de territorializagdo Awa como uma
estratégia desenvolvimentista do governo brasileiro, a partir do Programa Ferro
Carajas e seus impactos sobre o povo Awa Guaja. A autora também abordou a
continuidade das acbes da Vale e Funai a partir do Programa criado em 1999,
intitulado “Programa de Capacitagdo dos Awa Guaja a Gestdo Territorial e
Promoc¢ao da Autossustentacido de suas Comunidades”, visando sua autonomia
sob a coordenacdo da entdo Associacdo Indigena Awéa e da entdo CVRD,
supervisionado pela Funai. Coelho (2014) concluiu que as agdes para atingir
esses fins estavam voltadas explicitamente para a introducdo dos Awa em uma
economia de mercado.

Oliveira (2004) analisou os impactos aos povos indigenas a partir do
convénio estabelecido entre a CVRD e Funai, intitulado Projeto Ferro-Carajas:
apoio as comunidades indigenas. O apoio financeiro da CVRD a Funai foi
destinado para a assisténcia aos povos indigenas, orcado em US$ 13,6 milhdes,
em 1982, que vigoraria até 1986. Conforme o Programa, os recursos deveriam
ser gastos com assisténcia em saude e saneamento, servi¢o social, educacéo,
promocdo comunitaria, habitacdo e urbanismo, comunicacdo, transporte,
agropecuaria, energia e administracdo. O autor concluiu que o referido projeto
atualizou como mais um caso de “clientelismo de estado”.

O Cimi possui amplo acervo sobre o PGC e os povos indigenas. Em
Povos indigenas e Programa Grande Carajas: desenvolvimento ou destruicao?
(1995) traz a situacdo das terras indigenas incluidas no corredor Carajas no
estado do Maranhdao (Alto Turiagu, Caru, Pindaré, Araribdia, Governador, Krikati)
com uma descricdo das consequéncias imediatas da influéncia do PGC sobre
0s povos indigenas, como o aumento de conflitos por terras, mudancas radicais
nas relacdes de producéo e dependéncia econdmica dos indios, arrendamento
de terra, venda de madeira, desmatamento e invasao das terras indigenas.

Em indios Guajajara e Programa Grande Carajas: cinco anos de “apoio
as comunidades indigenas do Maranhao”, Ubbiali (1988) discute o Projeto Ferro

Carajas de apoio as comunidades indigenas, destacando que o objetivo seria
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inserir os indios no processo de producdo capitalista e transformé-los. Ele
descreve a “frenesia das obras” (1982/1983) para depois descrever “a Porfia”
(1983/1984) como sendo a disputa pelos recursos e administracao pelos chefes
de postos e os conflitos entre aldeias e liderancas. Aborda ainda a suspensao
do convénio CVRD/FUNAI nos primeiros anos do PGC. Em A CVRD x GUAJA:
a trajetéria de uma tragédia (1993), o autor diz que a CVRD seguia
desenvolvendo uma politica de “neutralidade” em relagao a demarcacéo da terra

Awa, arcando com 0s custos para a demarcagao que ela assumiu em 1982.

2.5.2 A mineradora Vale: quadro sintese

Quem € a Vale, com a qual os Awa se relacionam? Para esta sec¢éo fiz
uma consulta em sites da propria empresa e em sites de economia e de noticias,

sintetizada no quadro abaixo que apresenta informacgdes sobre a empresa.

Quadro 1: sintese da Vale

A Vale é considerada uma mineradora multinacional brasileira, presente em
varios paises no mundo, proprietaria de minas de ferro nos estados do PA e
MG, compondo o rol das grandes empresas em logistica e concessionaria de
ferrovias EFC e EFVM, no Brasil.

Com sede no Rio de Janeiro, seus maiores acionistas sé@o a Litel (21%), o
BNDESPar (6,3%), o Bradespar (5,7%) e a Japonesa Mitsui&aCo (5,6%).
As demais acdes estdo nas méos dos mais de 100 mil acionistas da Vale,
sendo que 14,7% s&o detidos por Brasileiros e 46,6% por estrangeiros®?.

Caracteristicas

Maiores acionistas

Ano de fundacéo

1942 como Companhia Vale do Rio Doce (CVRD).

Ano de construcdo da EFC

1982. Inaugurada em 1985.

Extensédo da EFC

892 km de extensdo com 575 km de via duplicada.

Terminal da Ponta da Madeira (TPA)
da Vale

Entre 2018/2019 a capacidade de exportacdo de minério foi de 200 milhdes
de toneladas.

Capacidade de transporte de carga
da EFC

120 milhdes para 230 milhdes de toneladas por ano em 2021.

Os maiores trens passam pela EFC:
de 220 para 330 vagdes.

O maior trem em operacdo regular tem 330 vag0es, puxados por quatro
locomotivas, com quase 3.500 metros de extensdo. Com carga de até 40 mil
toneladas por viagem. A Vale acumula quase 11 mil vagdes e 217
locomotivas, em condi¢Bes de operar 24 horas por dia ®3. Todos os dias saem
entre 18 e 20 trens iguais a estes da Serra de Carajas até o porto TPM, em
Séo Luis.

Até o ano 2008, os comboios que operavam na ferrovia de Carajas tinham,
no maximo, 220 vagdes. O acréscimo de 110 vagdes naquele ano teve o
objetivo de aumentar a exportacéo de minério de ferro para 130 milhes de
toneladas até 2009 e para 230 milhdes a partir de 2012. O inicio da produgdo
da mina do S11D, em 2019, exigiu nova expansao, tornando a ferrovia o
maior escoadouro de minério do planeta.

Navios de 400 mil toneladas

Esses milhGes de toneladas séo exportados até os paises compradores por
navios Valemaxes de segunda geragéo e, desde 2019, com os Guaibamaxes,

62 Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br/2019/04/02/artigo-or-quem-sao-os-donos-da-

vale-sa Acesso em 29.03.2024.

53 Disponivel em: https://amazoniareal.com.br/o-trem-de-carajas-sera-ainda-maior/ Acesso em

junho de 2023.
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com capacidades de 400 mil toneladas e 325 mil toneladas de capacidade,

respectivamente®.
Ano de privatizacdo 1997
Atuacéo Minério e logistica

Maior comprador de minérios de | A China é o seu maior mercado, absorvendo 60% do que sai de Carajas.
ferro

Conex&o com outras ferrovias A EFC se conecta as ferrovias Fico, a Fiol e a FNS®®

Lucros em 2023 A Vale registrou lucro liquido de US$ 7,98 bilhdes em 2023.

Lucros em 2024 A Vale registrou lucrou liguido de US$ 16,73 bilhdes

Contratos de concesséo da EFC Com a Agéncia Nacional de Transportes Terrestres (ANTT)®. A
prorrogacgéo por mais 30 anos a contar de 2027, quando vencem os atuais
contratos.

Investimento nas EFC e EFVM Do total R$ 1,8 bilhdo serdo destinados a EFC e R$ 2,1 bilhdes a Estrada
de Ferro Vitéria a Minas (EFVM)®".

A criminalizagdo dos movimentos | Criminalizacédo de liderangas indigenas pelos movimentos de interdicdo na
indigenas e de defensores da causa | EFC e abertura de Acédo de Interdito Proibitério contra o Cimi e duas
indigena como estratégia de maquiar | professoras vinculadas ao Cimi, com atuacéo entre os Awa. Outras pessoas
suas violagbes aos Direitos | ao longo da EFC s&o também processadas®.

Humanos, ao ambiente e as
legislag6es que amparam 0s grupos

étnicos
Processo da Vale contra indigenas ACP/sociedade Civil
(Processo: 80631- | ACP n° 0026295-47.2012.4.01.3700 contra a empresa Vale e o Ibama,

93.2015.4.01.3700 — Justica Federal) | pedindo a declaracdo de Nulidade de Licenciamento Ambiental
acionado juntamente com outros | (licenciamento simplificado) outorgado a Estrada de Ferro Carajas, que
indigenas por meio de um pedido de | resultou em diversos danos ao meio ambiente e as comunidades afetadas
liminar de reintegracao de posse. Na | (indigenas, quilombolas e tradicionais);

acao, a Vale diz que a interdigdo da
ferrovia gira em torno de supostas
reivindicagbes dos indigenas por
recursos, cumprindo destacar que as
obras de expansdo da EFC estdo
sendo executadas fora da Terra
Indigena Card e devidamente
licenciadas pelo Ibama e autorizadas

pela Funai.

Processo Vale conta o Cimi e duas | ACP/MPF

missionarias ACP n°. 0061827-77.2015.4.01.3700 contra a Vale, o Ibama e a Funai,
Processo n° 0849291- | questionando a falta de consulta aos indigenas Awa Guaja, diretamente

21.2016.8.10.0001) no Tribunal de | afetados pela duplicagdo da EFC no trecho concernente a Tl Caru.
Justica do Maranhdo (TJMA) com
pedido liminar contra o Cimi e duas
indigenistas professoras (eu e
professora que atuava comigo)
fossem impedidas de desenvolver
suas atividades de apoio e defesa
dos direitos Awa

64 Disponivel em: https://saladeimprensa.vale.com/pt/w/frota-de-navios-a-servico-da-vale-
recebe-primeiro-mineraleiro-do-mundo-equipado-com-velas-rotativas. Acesso em junho de
2023.

5 Fonte: Vale, 2020.

56 Disponivel em: https://www.gov.br/antt/pt-br/assuntos/ferrovias/concessoes-ferroviarias/vale-
estrada-de-ferro-vitoria-a-minas/contrato-de-concessao-e-aditivos/acordo-antt-x-vale-efc-
efvm.pdf/view Acesso em margo de 2024.

57 Disponivel em: https://vale.com/pt/w/prorrogao-antecipada-das-ferrovias-da-vale-aprovada-1.
Acesso em janeiro de 2023.

58 Conforme Silva e Sobreiro (2018, p. 128), pelo menos 57 a¢des (somadas as criminais e civeis)
foram identificadas de 2013 até outubro de 2017; média de 11 por ano. A Vale argumenta que
sua posse esta sendo ameacada.



https://saladeimprensa.vale.com/pt/w/frota-de-navios-a-servico-da-vale-recebe-primeiro-mineraleiro-do-mundo-equipado-com-velas-rotativas
https://saladeimprensa.vale.com/pt/w/frota-de-navios-a-servico-da-vale-recebe-primeiro-mineraleiro-do-mundo-equipado-com-velas-rotativas
https://www.gov.br/antt/pt-br/assuntos/ferrovias/concessoes-ferroviarias/vale-estrada-de-ferro-vitoria-a-minas/contrato-de-concessao-e-aditivos/acordo-antt-x-vale-efc-efvm.pdf/view
https://www.gov.br/antt/pt-br/assuntos/ferrovias/concessoes-ferroviarias/vale-estrada-de-ferro-vitoria-a-minas/contrato-de-concessao-e-aditivos/acordo-antt-x-vale-efc-efvm.pdf/view
https://www.gov.br/antt/pt-br/assuntos/ferrovias/concessoes-ferroviarias/vale-estrada-de-ferro-vitoria-a-minas/contrato-de-concessao-e-aditivos/acordo-antt-x-vale-efc-efvm.pdf/view
https://vale.com/pt/w/prorrogao-antecipada-das-ferrovias-da-vale-aprovada-1

120

Na Figura 30 se verifica 0 mapa do Ministério dos Transportes®®, no qual
sdo apresentadas as 23 novas concessdes para construcado de ferrovias no
Brasil. Para o estado do Maranhdo, estdo previstas trés novas ferrovias: a
primeira de Alcantara a Acailandia, com 520 km de extensdo; a segunda de
Acailandia a Barcarena, no Para, com 571 km de extensdo; e a terceira de Porto
Franco a Balsas, com 230 km de extensdo. Essas ferrovias se conectardo com
a EFC, ja conectada com a FNS. Por meio do mapa se coloca em evidéncia que
arelacdo da EFC com Awa e com os Guajajara ja ndo € somente com as cargas
de minério da Vale, mas com um conjunto de ferrovias compondo um corredor
de escoamento de cargas diversas em direcao aos portos de Itaqui, de Alcantara
(no futuro) e de Vila Conde, em Barcarena.

Figura 30: Mapa com as 23 autorizacdes ferroviarias
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Fonte: Ministério dos Transportes (2022).

Em 2015 e 2019 a empresa Vale voltou ao cenario mundial pela morte e
desaparecimento de centenas de pessoas e contaminacdo das aguas, em
virtude do rompimento de suas barragens de rejeitos de mineracao nas cidades

de Mariana e Brumadinho, ambas no estado de Minas Gerais.

5Disponivel em: https://www.gov.br/transportes/pt-br/assuntos/noticias/2021/10. Acesso em
junho de 2023.
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Em 2010 houve descarrilamento parecido na EFC, proximo a cidade de
Altamira, com grande vazamento de combustivel proximo ao Rio Pindaré nas
proximidades da aldeia Tiracambu.

Sobre a vedagdo com muros de concreto ao longo da EFC consta no
Caderno de Obrigagbes, Anexo 1 do 3° Termo Aditivo ao Contrato de
Concessédo, uma tabela com a Relacdo de VedacGes de Faixa de Dominio™ a
ser implantada pela Concessionaria (ANTT, 2020 p.11-13), previstas como
obrigacbes complementares determinadas a prestacdo dos servicos de
transporte ferroviario, onde sdo apresentados os municipios que fazem limite
com a Tl Caru e o Rio Pindaré. Por outro lado, sites de mineragao consideram
que o muro protegera a ferrovia de “invasdes” e protestos feitos por grupos que,
muitas vezes, nao tém demandas diretas em relacdo a mineradora, mas buscam
pressionar o governo em relagéo a outros temas’™.

Com esta secdo busquei apresentar a Vale S.A por suas medidas de
grandezas que apresentam seu poder econdmico e politico no Brasil, mostrando
gue se avolumam as estruturas bem como a capacidade de cargas de trens e
navios. A empresa extrai e exporta quantidades cada vez maiores de minérios
além-mar, gerando grandes fortunas que estdo concentradas nas maos de
grandes grupos econdmicos acionistas e menos de 15% de suas acdes estao
nas maos de brasileiros. Contratos sdo antecipados com a ANTT visando
investimentos.

Segundo informac6es da CNN Brasil (2023), a Fico, que tera 383
quildmetros de extensdo entre Mara Rosa (GO) e Agua Boa (MT), esta sendo
integralmente construida pela mineradora Vale como uma contrapartida a
renovacao contratual da Estrada de Ferro Vitéria-Minas até 2057. A Fiol é uma
ferrovia que corta a Bahia e esta dividida em trés trechos diferentes. Fiol e Fico

se conectam a Ferrovia Norte-Sul, jA em operacao, e que viabiliza o acesso dos

0 Vedacéo de Faixa de Dominio: consiste em estrutura designada a segregar a Via Permanente
das demais areas publicas adjacentes, por meio de barreira em ambos os lados da Ferrovia a
qual respeita os limites da Faixa de Dominio (ANTT, 2020, p.5).

"t Disponivel em: https:/ibram.org.br/noticia/vale-vai-cercar-101-quilometros-da-ferrovia-
carajas/. Acesso em junho de 2024.
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trens aos portos de Santos (SP), de Itaqui (MA) ? e de Ilhéus (BA)"3. Ferrovias
planejadas para o escoamento de graos do Centro-Oeste brasileiro, produto do
agronegocio brasileiro destinados ao mercado internacional.

No mapa abaixo (Figura 31) se pode ver a regido de abrangéncia da EFC
nos estados do Maranhdo, Para e Tocantis. Na cor laranja, se visualiza a
conexdo da EFC com as demais ferrovias (FNS e Transnordestina) que
atravessam a regido, compondo a malha ou corredor ferroviario; no detalhe, a
mina de Carajas, no estado do Pard; as terras indigenas e unidades de
conservacao em destaques na regido de abrangéncia; assentamentos, territérios
qguilombolas, cidades e os principais rios da Regido. Toda a regiao mais ao Norte
ja foi um macico florestal, a Reserva Floresta do Gurupi, localizada entre o vale
do Rio Gurupi e 0 municipio de Bom Jardim?*,

As TIs Caru, Awa e Alto Turiacl e a Reserva Biolégica do Gurupi
aparentemente aparecem conectadas. Mais ao Sul vemos a Tl Araribdia, onde
ainda existem grupos Awa que vivem de modo autdnomo na floresta, tendo sido
avistados também na TI Krikati’>. A Tl Araribdia até a TI Alto Turiac(, ao norte,
formavam um continuo por onde os Awa exerciam sua territorialidade por meios
dos seus Awa rakwa, sendo a regiao atravessada finalmente pela EFC, ilhando
familias Awa e Guajajara. Nos anos 80 e inicio dos anos 90, as TIs do MA tiveram
seus processos de regularizacdo iniciados e/ou reconhecidos. Embora os
estudos sobre a Tl Awa tenham iniciado nesse periodo, sua homologacéao sé
ocorreu em 2005. Além dos povos indigenas Awa, Ka’apor e Guajajara, a EFC
impacta os quilombolas de Santa Rosa dos Pretos e Monge Belo, no municipio
de Itapecuru Mirim.

Embora a acdo inibitéria tenha perdido seu objeto (a interdicdo da
ferrovia), a Vale ndo retirou o processo. Em junho de 2023, a juiza Katia Coelho

de Sousa Dias, titular da 12 Vara Civel do Maranhao, indeferiu os pedidos

2 Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/economia/novo-governo-prepara-sua-primeira-
concessaodeferrovias/diferentes. Acesso em marc¢o de 2024.

73 Disponivel em: https://digital.intermodal.com.br/nt-expo/fico-obras-da-ferrovia-de-integracao-
centro-oeste Acesso em marc¢o de 2024,

74 Conforme Almeida (1995), sobre as Unidades de Conservacdo na area de abrangéncia do
Programa Grande Carajas no estado do Maranhdo. Em 1988, a Reserva Florestal de 1.674.000
ha foi reduzida para 341.650 ha.

S Fonte: Cimi, ano 2024, segundo relatos dos indigenas Krikati.
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impetrados pela mineradora Vale S.A contra o Cimi’®. A Vale recorreu dessa
decisédo, em dezembro de 2023, ao 2° grau de jurisdicdo do TIMA. No agravo
(2023), a empresa faz uma grave acusagdo ao Cimi como o responsavel pelo
carcere privado do coordenador do Distrito Especial de Saude Indigena
(DSEI/MA), em 2015, durante a inauguragdo da Unidade Basica de Saude da
Aldeia Awa: “[...] em que os representantes do CIMI igualmente insuflaram os
indigenas contra o Coordenador do Orgao”.

Alguns indigenas processados pela mineradora Vale incluem o cacique
Pistola, acionado juntamente com outros indigenas por meio de um pedido de
liminar de reintegracdo de posse. Em entrevista para esta pesquisa, 0 cacique
confirmou que, em funcdo do TCC estabelecido pela Vale, a interdicdo da
ferrovia € uma condicionante do Termo.

Estes processos judiciais contra o Cimi e contra os indigenas sao
estratégias de criminalizacdo da empresa frente as acdes de resisténcia dos
indigenas por meio da interdicdo da EFC, numa clara tentativa de cercear o

direito de atuacédo do Cimi junto aos Awa.

6 Na deciséo, a magistrada destaca que néo ficou comprovado que as missionarias agiram de
forma a prejudicar o dialogo entre as partes conflitantes, os Aw4 e a mineradora. Em sua
sentenga, a juiza acrescentou que: “assim, ndo h& outra medida jurisdicional que ndo o
indeferimento. Ressalta-se que o pedido é baseado unicamente na suspensao de interdi¢cdes na
Estrada de Ferro Carajas, fato este que ndo mais subsiste”.



Figura 31: Regido de impacto da EFC

Regido de impacto da Estrada de Ferre Carajas - 2024
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3. A DUPLICACAO DA EFC E O CAMPO JURIDICO"

3.1 Violagoes e ilegalidades — as estratégias reveladas no ambito do direito

Em 2012, teve inicio a duplicacdo da Estrada de Ferro Carajas (EFC)
por meio da Licenga de Instalagcdo n° 895/2012, na Amazdnia Maranhense, na
regido do Pindaré. A EFC foi construida em 1982, como parte da infraestrutura
do Programa Grande Carajas (PGC), iniciado nos anos 80 durante o governo da
ditadura civil militar, e extinto oficialmente em 1991 (COELHO; WANDERLEY,
2021). Em 1974, comecou o contato dos primeiros grupos de Awa pela Funai e,
em 1978, a instalacao da infraestrutura para lavra do complexo de Carajas.

A EFC é hoje operada pela mineradora Vale, empresa estatal privatizada
em 1997. Embora o PGC tenha sido extinto oficialmente, estudos avaliam que o
mesmo continuou exercendo forte influéncia na Amazoénia Oriental Brasileira,
constituindo o que é denominado hoje Corredor Carajas ou Grande Carajas
(COELHO; WANDERLEY, 2021). A EFC estéa limitada apenas pelo Rio Pindaré
das comunidades dos povos’ Awa e Guajajara, da Terra Indigena Card, no
municipio de Bom Jardim.

Procuro descrever algumas das violacdes e ilegalidades cometidas pelo
Estado e pela Vale, na duplicacdo da EFC, como expansao das atividades da
mineracao. Os resultados aqui refletidos sdo decorrentes de minha observacao
enquanto indigenista do Cimi, no periodo de 2010-2015, junto as comunidades
Awa e Tiracambu, quando houve a duplicacdo da EFC no trajeto circundante a
Tl Caru. Ao mesmo tempo eles também sdo um alerta e se somam a outros

estudos produzidos sobre a regido, que de uma forma ou de outra, buscam situar

" Iniciei esta reflexdo a primeira vez para compor os dados de violéncia contra os povos
indigenas - ano 2015 - publicado no Relatério de violéncia do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) em 2016, sobre a duplicacdo da EFC e os Awa no periodo de 2012 a 2015 como
indigenista do Cimi. O texto mantém a andlise feita no periodo com revisdo. A tematica esta
sendo retomada na pesquisa para o mestrado, quando novos dados de campo junto aos Awa
serdo coletados.

8 Conforme a Convencgdo 169 da OIT, Art. 1, 3. A utilizacdo do termo povos na presente
Convencao nao devera ser interpretada no sentido de acarretar qualquer implicagdo no que se
refere a direitos que possam ser conferidos ao termo no ambito do Direito Internacional (2011,
p.15-16).
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e compreender as questdes socioambientais a que diferentes grupos sociais
estdo submetidos, entre eles os povos indigenas.

A duplicagéo da EFC reproduz histoéricos de violéncias, de desigualdades
e, como defendido pelo professor Gilberto Bercovici’® (2015), de enclave.
Enquanto denuncia, exige-se do Estado o respeito aos direitos constitucionais
que garantem melhores condicdes de vida as pessoas?’; e em torno da denuincia
articulam-se redes para denuncia e defesa dos direitos fundamentais dos
coletivos violados.

Como veremos adiante, hd uma Ac¢ao Civil Pablica em curso na 82 Vara
da Justica Federal, em S&o Luis, proposta por entidades da sociedade civil com
atuacdo em direitos humanos, contra a Vale S.A e o Ibama. Elas pedem a
declaragdo de Nulidade de Licenciamento Ambiental (licenciamento
simplificado), outorgado a Estrada de Ferro Carajas, que resultou em diversos
danos ao meio ambiente e as comunidades afetadas (indigenas, quilombolas e
tradicionais). Embora o processo esteja em curso, a duplicacdo da EFC é um
fato consumado, apesar da nédo observancia dos ordenamentos juridicos® que
protegem os direitos dos povos indigenas. Embora, ainda, se possam buscar
outras formas de intervencdo ante a nhatureza autoritaria e ilegal do
empreendimento, privilegiando, como também se apreende evidente, a
imposicao de um interesse econdmico do qual representa a Vale na atualidade
para o mercado mundial de minérios.

Devido a duplicacdo da EFC representar a construcdo de uma nova via
férrea, busquei estabelecer um paralelo com a construcdo da primeira ferrovia,
em 1982, a fim de demonstrar a continuidade das violac6es cometidas aos povos
Awa, Guajajara e Ka’apor. Tais violagdes persistem, apesar do disposto no
Estatuto Constitucional dos Povos Indigenas e na propria Carta que fundamenta
o Estado Social e Democratico de Direito no Brasil, que estabeleceu um novo

paradigma para a relacdo do Estado brasileiro para com os povos indigenas.

™ Professor Titular de Direito Econémico e Economia Politica da Faculdade de Direito da
Universidade de Sao Paulo, fez um estudo de caso sobre a duplicacdo da EFC com base nas
acoes judiciais.

80 Ver Convencédo 169. Art. 7°, 2,3.

81 Constituicdo Federal de 1988, Estatuto dos Povos Indigenas, Convencéo 169 da OIT,
ratificada pelo Brasil.
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A esse respeito situo o caso dos Awa que foram removidos
compulsoriamente de seus territérios®?, denominados por eles de Awa rakwa,
para a instalacdo de EFC na regido do Pindaré, contrariando a Convencao 169
da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) e da Declaracdo das Nagbes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. Embora a Tl Caru, reconhecida
em 1982, tenha sido o lugar para onde foram transferidas partes dos grupos Awa
contatados e seja de usufruto exclusivo para os povos Awa e Guajajara, existe
uma divida para com esses povos por parte do Estado brasileiro e da Vale.
Ressalto que a época da construcdo da primeira via da EFC, os Awa viviam
como cacadores e coletores ndmades quando contatados pela Funai. Condicao
abrangida pela Convencgédo 16983,

A auséncia de Consulta Prévia, Livre e Informada aos povos indigenas
atingidos pelo Estado Brasileiro e pela mineradora Vale em mais esse
empreendimento, desencadeou conflitos entre os indigenas, a empresa e a
Funai. Denuncias foram levadas ao MPF por liderancas Awa e,
consequentemente, a intervencdo do o6rgado publico. Os indigenas Awa
interditaram a EFC, em junho de 2016, e as obras foram paralisadas por duas
vezes por ordens judiciais em virtude da ilegalidade da concessao das licencas
prévias, da instalacdo no trecho da Tl Caru pelo Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (lbama) e da auséncia de
consulta aos povos afetados.

Naquele periodo muitos desses conflitos se intensificaram, devido a
implementacdo das chamadas ac¢des antecipatorias do Plano Basico Ambiental
do Componente Indigena® (PBACI) que se resumiram na abertura de estradas
e melhorias de acesso entre as comunidades. Todo o processo foi alegado como
regular pela Vale e teve, Unica e exclusivamente, a Funai como mediadora dos
interesses publicos e dos indigenas, o que demonstra a continuidade do
silenciamento dos povos impactados no processo e evidencia a continuidade da

tutela. As decisfes administrativas da Funai foram tomadas sem considerar de

82 O uso do termo terras nos artigos 15°,2 e 16°,4 da Convencao incluird o conceito de territdrios,
gue abrange todo o ambiente das &reas que esses povos ocupam ou usam para outros fins.

83 Art. 149, 1.
84 PBACI — empresa Vale, 2015.
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maneira adequada a necessidade de consulta prévia, livre e informada aos
povos afetados pelo empreendimento, sobretudo aqueles da Tl Caru. Em Nota
Técnica 245/2014/COTRAM/CGLIC/DPDS/FUNAI-MJ, a Funai reconheceu a
discordancia dos indigenas em relagdo a duplicacdo da EFC e considerou o
estudo do componente indigena satisfatério (ACP/MPF, 2015).

Os conflitos de interesses e as violagdes praticadas contra os direitos
indigenas tornaram-se explicitos nas negociacdes realizadas entre a Funai e a
Vale, e entre ambas com os indigenas com o objetivo de assegurar os interesses
da empresa.

Somados a esses fatores, variados interesses estavam presentes nas
negociagdes em torno dos chamados “Acordo Vale e Funai’®, em vias de mais
uma renovacao, como a continuidade do controle da Vale na gestdo e a
terceirizacdo do patriménio dos indigenas por meio de uma “parceira
implementadora da Vale”. Nesse contexto estavam presentes constantes
pressdes pelos indigenas para garantir as negocia¢des em torno do chamado
“Acordo Vale e Funai” em renovacgao.

Para corroborar minhas reflexdes recorri aos estudos de especialistas
sobre os temas aqui abordados, como veremos adiante, e que discutiram 0s
desdobramentos judiciais sobre a duplicacdo da EFC. Também incorporei
estudos sobre reparacao, tendo a Convencdo 169 e a Declaracdo das Nacoes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. Também tive acesso a
documentos e estudos concernentes aos “Acordos VALE e FUNAI", ao PBACI,
as decisdes liminares das Acbes Civis Publicas relacionadas a duplicacdo e
participei como ouvinte, a pedido dos indigenas, de algumas reunifes e oficinas
sobre o PBACI. Soma-se a esses dados, minha observacéo e conversa com o0s
Awa no periodo.

Sendo o PGC um projeto da ditadura militar (1964-1985), a regido de
influéncia, também conhecida como “terras de Carajas”, continuou um ambiente

de inumeras violacfes, muitas delas vastamente documentadas pelo padre Vitor

8 Trata-se do Termo de Cooperagédo e Compromisso (TCC) executado pela implementadora da
Vale, o ISPN.
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Asselin® (2009). Segundo contam os Awa, grupos de indigenas do seu povo
foram exterminados, outros foram expulsos de seus hakwalterritorios e outros
foram remanejados (pela Unido Federal) de seus territorios tradicionais. Entéo,
esses territorios puderam ser grilados, vendidos e ocupados com projetos de
colonizagao.

Para Lacerda (2008), no caso brasileiro, os militares vinculados aos 6rgédos
de seguranca nacional, em alianca e com integral apoio de setores econdémicos
interessados no aproveitamento das riquezas naturais existentes nas terras
indigenas, conduziram a politica indigenista do governo Sarney, entre 0s anos
de 1985 e 1990. Foi nesse periodo que teve inicio a demarcacdo da Terra
Indigena Awa, como resultado de pressfes nacionais e internacionais frente a
desterritorializacéo deste povo. Foi um periodo de ameacas, de reducao da Terra
Awa e de um longo processo de judicializacdo como resultado de pressodes
nacionais e internacionais frente a desterritorializacdo dos Awa em funcéao do
PGC.

Somente em abril de 2014, a terra Awa foi finalmente desintrusada e os
indigenas Awa receberam o auto de demarcacao do Estado Brasileiro. Foram
anos de expropriacdo e exploracdo territorial, considerando o marco da
Constituicdo Federal de 1988 para a regularizacdo do territério Awa. Foi um
periodo de ameacas, de reducdo da Terra Awa e de um longo processo de
judicializacéo.

Somente em 2014 os indigenas da Tl Awa receberam o Auto de
Demarcacédo do Estado brasileiro. Em todas as décadas anteriores eles nao
puderam usufruir da sua terra ancestral, devido as muitas invasoes, e 0S grupos
remanejados jamais puderam retornar a seus tradicionais Awa rakwa (territérios)
gue foram tomados e ocupados.

Em todo o periodo anterior, os indigenas Awa nao puderam usufruir
exclusivamente das terras reconhecidas para onde foram realocados, em virtude

da presenca de todo tipo de invasdo. Do mesmo modo, 0s grupos remanejados

8 Pe. Vitor Asselin, falecido em 2013, foi um dos fundadores da Comisséo Pastoral da Terra
CPT. Foi também advogado atuando nas &reas penal e agraria, sendo reconhecido pelo seu
longo trabalho de base junto aos camponeses maranhenses. Em 1982, langou o livro “Grilagem,
Corrupgao e Violéncia em Terra do Carajas”, pela Editora Vozes. A obra é considerada unica no
mapeamento da grilagem de terra no Brasil. O livro foi reeditado 2019, pela Etica Editora.
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jamais puderam retornar a seus Awarakwalterritérios, agora tomados e
ocupados pela EFC, pela abertura de estradas federais e fazendas. Outros
grupos Awa permaneceram sem contato, tidos como indios livres ou o0s
awaka’apahara (Awa da floresta), como se referem a eles os Awa. Ainda hoje,
0s grupos de Awa livres permanecem sem o direito de usufruto exclusivo, pelo

fato de as terras demarcadas estarem corroidas por diversos tipos de invasores.

3.2 Do direito a reparagao®’

A Declaracédo das Nac¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(2007)88 é um passo histérico para o reconhecimento dos direitos dos povos

indigenas, na medida em que prevé, em ambito universal, as normas minimas

Y

para a garantia desses direitos. Entre eles estd o direito a reparacdo, que
consiste no ressarcimento dos danos e prejuizos causados pela violagdo de
direitos. Destaco trés artigos da Declaracédo que asseguram aos povos indigenas

p direito a receber uma reparacao justa, imparcial e equitativa:

Os povos indigenas privados de seus meios de subsisténcia e
desenvolvimento tém direito a uma reparacdo justa e equitativa
(Art.21,2);

Os povos indigenas tém direito a reparacdo, por meios que podem
incluir a restituicdo ou, quando isso ndo for possivel, uma indenizagcéo
justa, imparcial e equitativa, pelas terras, territérios e recursos que
possuiam tradicionalmente ou de outra forma ocupavam ou utilizavam,
e que tenham sido confiscados, tomados, ocupados, utilizados ou
danificados sem seu consentimento livre, prévio e informado (Art.
28,1).

Os Estados estabelecerdo mecanismos eficazes para a reparacdo
justa e equitativa dessas atividades, e serdo adotadas medidas
apropriadas para mitigar suas consequéncias nocivas nos planos
ambiental, econbmico, social, cultural ou espiritual (Art. 32,3).

87 Artigo 8 (...) 2. Os Estados estabelecerdo mecanismos eficazes para a prevencédo e a
reparacao de: a) Todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia privar 0s povos e as pessoas
indigenas de sua integridade como povos distintos, ou de seus valores culturais ou de sua
identidade étnica; b) Todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia subtrair-lhes suas terras,
territérios ou recursos; c) Toda forma de transferéncia forcada de populacdo que tenha por
objetivo ou consequéncia a violagdo ou a diminuicdo de qualquer dos seus direitos; d) Toda
forma de assimilagdo ou integracédo forcadas; €) (...).

88 Aprovada pela Assembleia Geral das Nagées Unidas em 13 de setembro de 2007.
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A partir da emergéncia da Justica de Transi¢ao no direito, sobretudo na
decisdo da Comisséo Interamericana de Direitos Humanos (CIDH), de 1988
(caso Velasquez Rodrigues versus Honduras), foram estabelecidas obrigacdes
aos Estados. Dentre elas consta a realizacdo de investigacdes sérias sempre
gue violacdes de direitos humanos forem cometidas e a garantia da reparacao
das vitimas. Essas obrigacdes foram, posteriormente, reafirmadas em decisdes
da prépria Comisséo e corroboradas por outros tribunais regionais e nacionais
em todo o mundo e pelo Comité de Direitos Humanos das Nag¢des Unidas.

Infelizmente, no Brasil, isso ndo vem ocorrendo e a impunidade
prevalece®. Desta feita, com decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF), o
Direito a Meméria e a Verdade dos Awa permanece no horizonte de luta, ja que
seus territérios e suas vidas foram violados pelos projetos e programas do
governo da ditadura civil militar.

Renan Quinalha (2013, p. 118) observa bem o desdém aos direitos
fundamentais, tal como ocorre nessa regiao, e afirma que “dentre as inUmeras
duvidas [referindo-se a Justica de Transicdo], ha uma certeza nesta situacéo
generalizada de desrespeito a direitos fundamentais: ndo se pode recomecar de
onde se tinha parado, como se nada tivesse acontecido”. Como se nao tivesse
causado inumeras violagdes e sem que fossem feitas as devidas reparacdes, o
Estado e a Vale iniciaram uma nova ferrovia, agora sob um regime de Estado de
Direito, desconsiderando parte significativa do ordenamento juridico que protege
0S povos e resguarda um ambiente saudavel e equilibrado, a autodeterminacéao,
a participacao social e o direito a consulta dos povos afetados.

Até aquele periodo duas Ac¢des Civis Publicas (ACP) corriam na Justica:
a ACP n° 0026295-47.2012.4.01.3700 contra a Vale S.A e o Ibama, pedindo a
declaracdo de Nulidade de Licenciamento Ambiental (licenciamento
simplificado), outorgado a Estrada de Ferro Carajas, que resultou em diversos
danos ao meio ambiente e as comunidades afetadas (indigenas, quilombolas e
tradicionais); e a ACP n° 0061827-77.2015.4.01.3700 contra a Vale, o Ibama e

89 Ver o significativo o recente julgamento do Superior Tribunal Federal acerca da Arguicéo de
Descumprimento de Preceito Fundamental proposta pela Ordem dos Advogados do Brasil
(OAB), em que, por 7 votos a 2, 0s ministros mantiveram o perddo aos que praticaram crime de
tortura durante a ditadura militar, com base na Lei da Anistia de 1979. Disponivel em:
https://portal.stf.jus.br/noticias/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=125515
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a Funai, questionando a falta de consulta aos indigenas Awa, diretamente
afetados pela duplicagdo da EFC no trecho concernente a Tl Caru.

Essas Acdes Civis Publicas seguem tramitando na primeira instancia da
Justica Federal do Maranhéo, aguardando decis6es de mérito. Em dezembro de
2002, as partes foram intimadas a se manifestarem nos autos ACP n° 0026295-
47.2012.4.01.3700 sobre o laudo pericial apresentado acerca do Estudo
Ambiental/Plano Bésico Ambiental (EA/PBA), para o qual foram nomeados
peritos que responderam aos questionamentos formulados pelos autores e pelos

réus,.

3.3 A Vale S.A inicia operagao na via duplicada da EFC

Em novembro de 2016, os indigenas Awa denunciaram a Funai, durante
uma reunido de devolutiva das a¢cdes do PBACI, que os trens da Vale ja estavam
operando na nova ferrovia. A Funai, no ato e sem demonstrar a devida iniciativa,
pediu que eles tirassem fotos e fizessem a denuncia, apesar da insisténcia dos
indigenas de que o 6rgao indigenista € que deveria reunir as provas. De fato, os
trens ja estavam utilizando a nova ferrovia, apesar da sua licenca de operacéo
nao ter sido emitida e dela continuar sendo questionada.

A época, nos autos da Acdo Civil Publica impetrada em 2012, o juiz
Ricardo Macieira, da Justica Federal, deferiu o pedido de antecipacéo parcial
dos efeitos da tutela jurisdicional para determinar a suspensao do processo de
licenciamento ambiental, bem como dos efeitos das licencas ambientais
decorrentes das reunides publicas realizadas, pois estavam em desacordo com
as normas internas. Desse modo, o juiz proibiu qualquer atividade para a
continuidade da duplicacdo da EFC, fixando multa de R$ 50 mil em caso de
descumprimento. Porém, a Vale ingressou com o recurso de Suspensao de
Liminar ou Antecipacédo de Tutela (SL N°. 0056226-40.2012.4.01.0000/MA) no

Tribunal Regional Federal da 12 Regido (TRF1), e o entéo presidente do Tribunal

% O MPF, Procurador Alexandre Soares, por meio da MANIFESTACAO PR-MA-2125/2023 para
informa que se manifestar4 sobre o Laudo Pericial em parecer a ser apresentado, apds as
alegacoes finais das partes.
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deferiu a liminar (contracautela), liberando a continuidade do empreendimento,
considerando a ocorréncia de grave lesdo a ordem e a economia publica.

Em margo de 2016, em decisdo interlocutoria, o juiz Federal deferiu o
pedido de pericia judicial, que devera ser realizada na modalidade de exame
sobre o estudo ambiental realizado, designando peritos para atuagdo em
conjunto com os interessados. Da decisdo, os autores da ACP indicaram um
assistente técnico ao juizo e apresentaram seus quesitos.

J4 na ACP do MPF (2015), o juiz Federal também concedeu a
antecipacao de tutela (liminar) e determinou que a Vale se abstenha de iniciar
ou dar continuidade a qualquer intervencéo para a duplicacado da EFC no trecho
da Terra Indigena Caru. A liminar também determinou a Vale que se abstenha
de fazer qualquer promessa, doacgao, entrega de bens, vantagens, obras e outros
aos indigenas antes e durante a realizacdo da fase de consulta prévia,
ressalvando-se as acdes pertinentes ao cumprimento de convénios ou acordos
ja firmados com a Funai e em fase de execucao. Diante dessa decisao, a Vale
ingressou com o recurso de agravo de Instrumento (Al no 0040112-
21.2015.4.01.0000) no TRF1, e o desembargador relator acolheu o pedido para
suspender a decisao do juiz Federal do Maranh&o, liberando o empreendimento.

Em face das decisdes de primeira instancia e das abstencdes a Vale
nelas contidas, em decorréncia das decisdes do Tribunal Regional, a Vale e a
Funai, em parceria, deram prosseguimento as discussées com as chamadas
Acdes Antecipatorias do PBACI. Os animos acirraram-se novamente e a ferrovia
foi interditada pelos Awa, em junho de 2016. Novas negociacdes entre as partes
ocorreram. As Atas das reunifes de negociacdo nem sempre foram feitas, de
modo a tornar publicas as decisfes ali tomadas; o que, de certa forma e com o
pleno consentimento de grande parte dos indigenas, mostra que o caminho era
a negociacao de direitos, tendo apenas a Funai como mediadora, e a completa
auséncia de uma assessoria qualificada e independente (conforme se prevé no
procedimento da Consulta, prevista pela Convencao 169, da OIT).

Alguns indigenas tentaram obter uma assessoria independente via
Procuradoria Geral da Republica do Maranhdo (PGR-MA), para que essa
pudesse atuar na via da negociacdo, mas a acao foi infrutifera pois a prépria

Procuradoria questionou a legalidade do empreendimento. Por conseguinte,
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inumeros bens (barcos, balsas, carros, quadriciclos, equipamentos e outros)
foram repassados pela Vale para a Funai e para os indigenas. Mesmo sem
respaldo juridico para as negociag¢des firmadas, sem a possibilidade de acesso
as informacdes, e apesar da demora na prestacao delas e dos pareceres a cargo
da Funai e da complexidade da questdo ser claramente entendida pelos
indigenas, sobretudo, os Awa, o PBACI foi aprovado, sob pressao dos indigenas,
da mineradora Vale e das terceirizadas, que executam as acbes do TCC e

PBACI aos povos da Tl Caru.

3.4 A luta por direitos como agao politica dos atingidos(as)

As intervencdes na Justica das instituicdes do MPF e de instituicdes da
sociedade civil (SMDH, CCN e Cimi) contra a Vale S.A sdo, a0 mesmo tempo,
as “trincheiras de defesa” e as “fortalezas” da resisténcia diante do sistema de
dominacéo estabelecido nessa “guerra de posi¢gdes” em que a Vale S.A e o
Estado brasileiro impdem seus empreendimentos®:. Continua sendo necessario
aprofundar o reconhecimento do terreno no modo de resisténcias dos povos
também no campo juridico, tanto nacional como no campo internacional, no
conhecimento dos mecanismos juridicos e nos estudos de casos emblematicos,
trazendo para as resisténcias outras experiéncias exitosas obtidas no ambito
internacional quando a Justica brasileira ndo faz justica. Por isso, identificar os
elementos de “trincheira” e de “fortalezas” estabelecidos dentro e fora das
instituicbes do Estado, propriamente dito. Seguindo a analise de Gramsci (apud
Garcia, 2010, p.19), reitero que “Vencer a guerra de posi¢ao no terreno politico
é decisivo”.

Nessas trincheiras de defesa e fortaleza frente ao predominio da Vale
S.A no ambito juridico, até o momento, € importante destacar o estudo de caso
do professor titular de Direito Econémico e Economia Politica da Faculdade de
Direito da Universidade de Séo Paulo (USP), Gilberto Bercovici®?, que permite

aprofundar a visao no terreno juridico. Destaco, as respostas dadas por ele para

91 As expressdes grafadas entre aspas sdo de Gramsci (apud Garcia, 2010), quando o autor
discute sobre Senso Comum.

92 Estudo apresentado sob o titulo “Duplicagdo da Estrada de Ferro Carajas: Estudo de Caso.
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a sustentacdo dos autores (SMDH, Cimi, CCN) na ACP/2012 em relacdo ao

licenciamento ambiental concedido pelo Ibama.

O ato do Ibama que permitiu a utilizag&o do licenciamento simplificado,
previsto na Resolucdo n° 349/2004 do Conama, para as obras de
duplicacdo da Estrada de Ferro de Carajas é nulo, tratando-se de um
desvio patente de finalidade. O 6rgdo ambiental cometeu uma
ilegalidade ao permitir a utilizacdo de um procedimento simplificado
para um empreendimento bem maior e mais complexo. N&o é possivel
a realizacéo do licenciamento de forma fragmentaria, por trechos de
duplicacdo. O licenciamento ambiental deve englobar toda a obra que
se pretende realizar, sob pena de nulidade do licenciamento e
consequente ilegalidade de todo o empreendimento (BERCOVICI,
2015, p.32).

A seguir transcrevo a resposta dada pelo mesmo professor, em relagéao
ao recurso obtido pela Vale na Suspenséo de Liminar ou Antecipacao de Tutela
(N° 0056226-40.2012.4.01.0000/MA) no TRF1, quando seu presidente deferiu a
liminar (contracautela) e liberou a continuidade do empreendimento por entender

a ocorréncia de grave leséo a ordem e a economia publica.

E possivel afirmar que ha interesse publico na duplicagdo da Estrada
de Ferro Carajas? O debate sobre a existéncia ou ndo de interesse
publico em empreendimentos como o do “Projeto Grande Carajas” (o
que inclui a Estrada de Ferro Carajas) diz respeito a sua contribuicéo
para o desenvolvimento do pais. Caso o “Projeto Grande Carajas”
estivesse vinculado ao esforco de construcdo de uma economia
autbnoma no sentido de superacdo do subdesenvolvimento,
certamente representaria 0 ndcleo do interesse publico na politica
mineral do pais. No entanto, ndo é bem esta a finalidade da atuacéo
da Vale na Serra de Carajas. A opcao adotada foi a da busca exclusiva
da riqueza por meio da exploracdo dos recursos naturais. Como ndo é
resultante de um processo produtivo, a geracdo desta riqgueza pode
ocorrer independentemente dos demais processos econbémicos e
politicos que se desenvolvem no pais, constituindo um verdadeiro
enclave e favorecendo processos que causam efeitos nocivos na
economia nacional (BERCOVICI, 2015, p.31).

Esta em disputa o ordenamento juridico de cobertura dos direitos
nacionais e internacionais dos povos indigenas. Trata-se de uma disputa a ser
feita nos dois campos: nas lutas politicas dessas comunidades e na seara
juridica. Importante reforcar— junto aos povos indigenas e nas suas lutas de
resisténcias para avancar no terreno politico — o direito a consulta e seus
procedimentos, o escopo das ACP, das liminares e das jurisprudéncias, obtidas
aqui e nos tribunais internacionais.

Sobre a Consulta Prévia aos povos trago o estudo da procuradora da

Republica, Maria Rezende Capucci, sobre a fundamental e obrigatéria
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observéancia dos direitos dos povos indigenas nos projetos e na execucao de
grandes empreendimentos hidrelétricos. Destaco, a seguir, trés aspectos do
estudo de Capucci que, além de pontuar onde se inscreve esse direito, explicita
o alcance da norma e reforga a nulidade de qualquer empreendimento que néo

tenha feito a observancia dos procedimentos de consulta.

Em razdo da importancia de seu caréater instrumental como garantia de
efetivo respeito a autodeterminacdo é que a consulta foi prevista ndo
s6 na Constituicao Federal de 1988, mas, também, em inUmeros outros
documentos e tratados internacionais, dentre 0s quais se destaca a
Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT
(CAPUCCI, 2014, p.46).

Capucci argumenta sobre o alcance da norma, e derruba o insustentavel
argumento dos empreendedores de que esses procedimentos devem ser
observados somente nos casos em que o0 empreendimento esteja no interior da

terra indigena.

Mais que isso, a amplitude da norma alcanca, também, os demais
espacos necessarios a vida em sua integralidade, estejam eles ou ndo
dentro dos limites reconhecidos pelo Estado como terra indigena,
desde que indispensaveis a manutencgédo dos recursos ambientais dos
quais as comunidades se valem para viver, em seu modo tradicional
de ser. E dentre eles, por certo, estdo compreendidos 0s recursos
hidricos (CAPUCCI, 2014, p. 46).

No caso dos Awa, os impactos ocasionados pela duplicacdo da EFC,
além de retirar territdrios, compromete o Rio Pindaré e seus tributarios. As acdes
antecipatérias para garantir os acessos as aldeias (portos e estradas) foram
feitas sem licenca ambiental, dispensada pela propria Vale, com o argumento de
gue foram solicitadas pelos indigenas e sdo de usufruto exclusivo deles®.

A Vale S.A argumentou que o0s impactos devem ser considerados
apenas quando acontecem dentro da TI, ndo sendo considerados como
impactados pela duplicacdo os Ka’'apor e os Awa das Tls Alto Turiacu e Awa.
Contudo, esses povos consideram-se impactados e estdo contemplados nos
Acordos Vale e Funai existentes. Ou seja, por uma manobra da Vale S.A, eles
nao seriam impactados com a duplicacdo. Desta feita, apenas os Awa e

Guajajara constam do PBACI Terras Caru e Rio Pindaré.

9 Resposta do coordenador da Frente Awa, quando questionado sobre a existéncia de
licengas para a abertura dos portos e dos acessos até as comunidades Awa e Tiracambu.
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Os Acordos Vale e Funai e o recém-assinado Termo de Cooperacéo e
Compromisso tem sido instrumentos a disposi¢cdo da Vale S.A e representam
constantes conflitos ante as acdes que pretendem compensatorias. No entanto,
pareceres juridicos demonstraram a ilegalidade desses empreendimentos
construidos sem a participacdo dos indigenas albergados como direito de
compensacao da primeira ferrovia. Assim, conforme Capucci, 0 processo de
expansao da EFC esta maculado.

[...] a consulta as comunidades se reveste de inUmeros requisitos, cuja
observéancia é imperiosa sob pena de néo alcancar o objetivo previsto
pelo legislador constituinte e, em consequéncia, macular todo o
processo levado a efeito sem a participagédo das comunidades afetadas
(CAPUCKCI, 2014, p.46-47).

Com base nesses dois estudos e nas decisdes das liminares, ficam
explicitadas as ilegalidades e as violagdes que seguem sendo cometidas pela
Vale S.A. Para os povos indigenas e para as instituicdes aliadas das causas
indigena e ambiental segue sendo “fortaleza” perseguir os caminhos possiveis,
sem abrir mdo de nenhum direito diante dos argumentos ou do poder da Vale
S.A ante o medo imposto as liderancas indigenas e aos defensores indigenistas.
Como fez a empresa, em 2016, como retaliacdo a ocupacéo da EFC pelos Awa,
em junho do mesmo ano, abriu uma acéo de interdito proibitério®* contra o Cimi
e contra duas de suas educadoras indigenistas.

E claro que temos um grande desafio a perseguir no terreno politico:
incentivar e empoderar as comunidades atingidas a perseguirem esses
caminhos. Sendo que também os campos politico e juridico dos quase
intransponiveis espacos dos tribunais internacionais oferecem formas de efetivar
os direitos ora violados, de reparar os danos, repensar 0 que recriar e onde €
possivel recriar, considerando os ambientes degradados pela mineracéo e pelo
poder de penetracdo dos projetos e das ideologias da Vale S.A entre as
comunidades.

Gostaria de ressaltar a reafirmacdo dos direitos dos povos indigenas
como fortaleza e estratégia, a jurisprudéncia da Corte Interamericana de Direitos

Humanos (CIDH), da qual o Brasil faz parte e, portanto, se submete, e a recente

9 Processo N°.0849291-21.2016.8.10.0001, no TIMA. Embora tenha perdido o objeto da acéo,
a empresa ndo aceita retirar 0 processo que segue em curso.
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decisdo do TRF1 que analisou o direito de Consulta ao povo Munduruku, em
face da instalacdo das usinas hidrelétricas no Rio Teles Pires. A CIDH incorporou
as diretrizes ADWE:KON®% que diz:

Para realizar avaliagbes das repercussdes culturais, ambientais e
sociais de projetos de desenvolvimento previstos em terras ou em
aguas ocupadas ou utilizadas tradicionalmente pelas comunidades
indigenas e locais ou que possam afetar estes lugares, o que confere
carater vinculante dessas diretrizes nos estudos realizados com vistas
a discusséo sobre consulta (CAPUCCI, 2014, p.50).

Na decisdo do TRF1, ainda sujeita a recursos STJ e no STF, foi
considerado que o direito de Consulta do povo Munduruku na construgédo da
hidrelétrica, mesmo apdés a construcdo do empreendimento, deve ser
assegurado, o que ndo ocorreu no empreendimento; e que esse fato devera
trazer consequéncias, no caso, reparadoras. Essa decisdo é inovadora e
assegura o direito de consulta aos povos.

Alegaram os autores da ACP (Processo n°: 9024-63-2014.4.01.3600)
Ministério Publico Federal (MPF) e Ministério Publico do Estado de Mato Grosso
(MPMT), na primeira instancia, que o Ibama emitiu a licenca prévia e a licenca
de instalacdo da Usina Hidrelétrica (UHE) Teles Pires em 13 de dezembro de
2010 e 19 de agosto de 2011, respectivamente, sem consulta as comunidades
indigenas afetadas. Esse procedimento, afirmam, € necessario, tendo em vista
que o empreendimento “causara interferéncia direta nesses povos” e trara
“‘danos iminentes e irreversiveis” para sua qualidade de vida e seu patriménio
cultural. Os requerentes fundamentaram o pedido de suspensdo do
licenciamento da UHE Teles Pires em duas ordens principais de razdes:
auséncia de consulta prévia, livre e informada aos povos indigenas afetados e
violacdo de areas sagradas desses povos.

O magistrado reiterou que, nos termos do artigo 13 da Convenc¢éo 169
da OIT,

0s governos deverdo respeitar a importancia especial que para as
culturas e valores espirituais dos povos interessados possui a sua
relagdo com as terras ou os territdrios, ou com ambos, segundo 0s
casos, que eles ocupam ou utiizam de alguma maneira e,
particularmente, os aspectos coletivos dessa relagao (Desembargador
Federal Souza Prudente, 2016)

9 CIDH. Caso del Pueblo Saramaka Vs. Surinam. Interpretacion de la Sentencia de Excepciones
Preliminares, Fondo, Repacionnes y Costas. Sentencia de 12 de agosto de 2008.
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Considerando todo o exposto, fica o desafio, se ndo a obrigatoriedade,
do Estado brasileiro, de seus poderes e suas autarquias e, consequentemente,
para os povos, seus aliados e todos os guardides dos direitos indigenas e para
a sociedade brasileira, 0 necessério e urgente pagamento da divida para com
estes povos. Da mesma forma, considerando o ordenamento juridico nacional e
internacional relacionados aos direitos dos povos indigenas, as empresas e 0
Estado devem ser responsabilizados a reparar todas as violagdes cometidas sob
pena da caminhada, feita até aqui no ambito do direito fundamental das pessoas
humanas e do meio ambiente, prosseguir, e eles continuarem a ser
desrespeitados.

E explicito, portanto, que a Vale S.A e o Estado brasileiro cometeram
violacBes na conducao de suas politicas, tenham sido elas feitas em nome do
interesse publico ou de beneficios privados, junto aos povos indigenas e a seus
territorios, na implantacdo do Programa Grande Carajas e na atual construcéo
da segunda ferrovia da Estrada de Ferro Carajas.
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4. DIFERENTES MODALIDADES DE RESISTENCIA AWA

Neste ultimo capitulo apresento algumas das modalidades de resisténcia
Awa, sintetizadas em trés subtopicos: demografia e parentesco como estratégias
matrimoniais Awa; “Fazer movimento na ferrovia”. os movimentos de interdicdes
na Estrada de Ferro Carajas (EFC) pelos povos indigenas do MA; Outras formas
cotidianas de resisténcia Awa nesse contexto relacional. Para este conjunto das
resisténcias, considero importante destacar a organizagao da Escola Awa como
estratégias postas em curso pelos Awa Guaja.

Para esta secdo as reflexdes tedricas amparam-se nos estudos sobre
resisténcia realizados por Scott (2013) em A dominagdo e arte da resisténcia:
discursos ocultos. Nesse livro o autor analisa a resisténcia por meio dos
discursos ocultos que se formam longe da face do poder, onde se desenvolve
uma critica comum da dominagao com potencial de revolta em circunstancias
propicias a sua desocultacido e a sua expressao publica.

A partir da ideia de resisténcia desse autor analiso os diferentes atos e
tomadas de decisdes Awa como de resisténcia as politicas genocidas a que seus
territorios e suas vidas foram submetidos ao longo de 50 anos, desde que as
primeiras transferéncias de grupos Awa foram realizadas pela Funai em funcao
da construcdo da EFC nos anos 70 e 80.

Para Scott (2013, p. 19), “todos os grupos subordinados criam, a partir de
sua experiéncia de sofrimento, um discurso oculto que representa uma critica do
poder”. Para ele, a comparagao do discurso oculto dos fracos com os dos
poderosos, e destes com o discurso publico das relagdes de poder, proporciona
uma forma substancialmente diferente de entender a resisténcia a dominacgao.

Na introducao da obra traduzida para a lingua portuguesa, Ferreira (2013,
p.7) destaca que, para Scott, “embora o discurso possa ser confundido como
uma forma de resisténcia ‘passiva’ [...] em que a dominagao é constantemente
avaliada [...], ele alimenta ndo apenas uma resisténcia passiva e clandestina,
mas é também uma espécie de um viveiro de resisténcia ‘ativa’ [...] eficaz em
circunstancias préprias a sua desocultagao e a sua expressao publica”.

No caso dos movimentos na ferrovia como manifestacdes publicas de

dissidéncia em respostas a omissao do Estado e as promessas ndo cumpridas
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pela Vale, as reinvindicagdes recorrentes dos povos as coordenacdes das
autarquias regionais (Funai e Dsei) podem ser explicadas a partir da nogéo de
infrapolitica, definida por Scott (‘2013, p. 273) como a “luta discreta que os
grupos subordinados exercem todos os dias [...] ou como o cimento da agéo
politica mais elaborada”, por meio da qual “os de baixo” vao pondo
constantemente a prova os limites da dominagao e desafiando suas fronteiras.
“A infrapolitica e seu enorme potencial de mobilizagdo implica em desencadear
novos tipos de desafios e alterar as relagdes de poder” (FERREIRA, 2013, p. 9).

Da mesma forma analiso os movimentos de interdicdes da EFC, enquanto
uma luta politica de confronto com a Vale e com o Estado brasileiro presente no
cotidiano das relagdes Awa e Guajajara, como atos de resisténcia articulados
nos planos das aliangas interétnicas deste tempo presente das lutas politicas
pela efetivagcdo dos direitos constitucionais. Essas aliangas interétnicas
favorecem as lutas de resisténcia que se contrapdem a Vale e ao Estado
brasileiro de modo deliberado. Esses atos de resisténcia tencionam as relagdes
de poder da Vale com os Awa e os Guajajara nas negociacgdes politicas.

Os movimentos de interdicado da EFC pelos povos indigenas podem ser
analisados como revelacao dessa resisténcia, em alto e bom som, nos espacgos
publicos da sociedade. O discurso oculto dos subalternos sai de cena para dar
lugar a entrada do discurso publico dos indigenas, como expressao concreta de
um ato politico de resisténcia. Ou na definicdo de Scott (2013, p. 272):

Formas de resisténcia publica declarada, modelos de resisténcia
politica como as manifestacdes boicotes, ocupagdes de terras,
rebelibes declaradas [...]. Elas visam afirmacdo publica de
dignidade, através de gestos, indumentaria ou atentado explicito
aos simbolos do estatuto dos grupos dominantes (SCOTT, 2013,
p. 272).

Ao trazer o estudo sobre a demografia como resultado das estratégias de
reproducao Awa, eu nao me afasto da ideia das formas cotidianas de resisténcia
por ndo ser um ato naturalizado por parte dos Awa. As estratégias de reproducao
do grupo sao pensadas como atos de resisténcia, posto que a énfase foi no
casamento intraétnico e ndo no casamento interétnico, o que poderia resultar em
sua dilui¢cao cultural entre os povos Guajajara, Ka’apor, Tembé e Timbira. Embora

essa modalidade de resisténcia, aparentemente, ndo esteja na mesma ordem de
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consciéncia como os movimentos de interdicbes na ferrovia, ela foi uma
modalidade de resisténcia bastante eficaz, conforme se demonstrou no censo
do crescimento da aldeia Awa. Por isso, € possivel pensar que os Awa
superaram as previsdes pessimistas de que ndo haveria mais futuro para eles
enquanto povo “ndmade cagador e coletor’ que vivia em “perambulacédo” pela
floresta amazbnica, na porgcdo Noroeste do Maranh&o, diante do inevitavel
“contato” e das mudangas com as quais seus diferentes grupos teriam que viver
a partir da sedentarizacao e com a EFC nas proximidades de suas aldeias na Tl
Caru.

A partir dos subtopicos demografia e parentesco: estratégias matrimoniais
Awa; “Fazer movimento na ferrovia”: as interdi¢ées na Estrada de Ferro Carajas
(EFC); e Outras modalidades de resisténcia no contexto das relagdes com a
EFC, enquanto resisténcia indigena, podem ser refletidas a partir Scott (2013, p.
27) e seu estudo da resisténcia entre os camponeses de diferentes partes do
mundo, podendo ser entendidas como formas de “resisténcia abertas,
declaradas, que atraem as principais atencdes, e a resisténcia disfarcada,
discreta e implicita que constitui o dominio da infrapolitica”. Nas entrevistas
abaixo, €& possivel perceber outras formas cotidianas de resisténcia Awa

presente no contexto das novas relagdes com a Vale.

4.1 Demografia e parentesco: estratégias matrimoniais Awa

Para alguns estudiosos, sertanistas da Funai e entidades da sociedade
civil, a previsédo de futuro para o povo Awa incluia o seu exterminio, em virtude
das politicas de crescimento e desenvolvimento de governo da ditadura civil e
militar, como o Programa Grande Carajas (PGC), que representava a politica
genocida pensada para 0s povos indigenas. A esses povos estavam
determinadas a integracdo a sociedade brasileira e a sedentarizacao.

A politica indigenista conduzida pelos governos militares promovia um
genocidio doméstico, que era praticado contra os povos indigenas. Essa é uma
forma contemporanea dos massacres do periodo colonial, atualmente

perpetrada contra pequenos grupos de cacadores e coletores ameacados de



143

extingcdo, vitimas de uma economia de desenvolvimento predatério (KUPER,
1982 apud O’'DWYER, 2010, p. 95).

Passados 50 anos apos as primeiras transferéncias pelo Estado brasileiro
e 40 anos do PGC, o povo Awa exibe crescimento e contraria as previsoes
pessimistas e as praticas genocidas oficiais do Estado brasileiro. Sua trajetéria
de crescimento nesses 50 anos revela suas mobilizacdes e resisténcias frente
ao Estado e a empresa Vale S.A. A Constituicdo Federal de 1988 foi
determinante para criar as condi¢cdes desse crescimento com o reconhecimento
das terras indigenas, entre outros direitos, e a declaracao dos territérios Awa
(Awa rakwa) como fundamentais para a reproducdo do povo. No plano da
resisténcia ndo consciente (Scott, 2013) os Awa persistiram na alianca dentro do
proprio grupo étnico, o que resultou em seu crescimento e no fortalecimento do
povo, da identidade e da lingua Awa com a estratégia matrimonial dos
casamentos intraétnicos.

Para esta reflexdo inicial sobre a nogcdo de parentesco entre os Awa,
dialogo com Bourdieu (2004) que fala de estratégias matrimoniais ou de
costumes sociais do parentesco, em vez de regras de parentesco. Inicialmente,
apresento uma descricdo das possiveis estratégias matrimoniais Awa,
incorporando excertos de minhas observacfes realizadas na pesquisa de
conclusdo de minha especializacdo (SANTOS, 2015) e as informacdes
recolhidas durante os trabalhos de campo (2023-2024).

Para a construcédo deste topico realizei um levantamento censitario das
familias existentes na aldeia Awa e, em seguida, a elaboracdo de um mapa
(croqui) auto representativo da expansao e contagem das novas moradias. Para
a realizacdo do censo obtive ajuda das mulheres Xiwikwaja e Takwanya. Para a
classificacdo dessas familias quanto ao grupo de origem contei com a
colaboracdo do Hajkaramyka, para a elaboracdo do mapa contei com a
colaboracéo de Arapio e do Amiria, professores da aldeia Awa.

O censo e 0 mapa me permitiram deslindar as relacées de parentesco e
as relacbes e estratégias matrimoniais em curso. Embora esses dois
instrumentos estejam na origem e difusdo do nacionalismo e tenham funcionado
como instancias de dominacao no periodo colonial (ANDERSON, 2008), hoje os

mapas sao instrumentos de apropriagao social por diferentes coletivos devido ao
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processo de popularizacdo dos instrumentos de elaboracdo de mapas
cartograficos como instrumentos politicos de mobiliza¢ces e reinvindica¢des por
territorios. Nesse sentido, a elaboragéo de um censo (levantamento das familias)
e de um mapa (croqui) foi pensada como instrumento de verificagdo e analise da
expanséao do crescimento espacial e populacional Awa.

A elaboracdo do censo Awa me permitiu deslindar as aliancas
matrimoniais e verificar se as preferéncias dos grupos para casamentos ainda
se mantinham, conforme observava desde a minha chegada entre eles, em
2000. Assim, organizei este capitulo com base no censo para compreender as
preferéncias dos casamentos entre 0S grupos e 0 mapa para compreender o
parentesco nesse processo de crescimento.

Bourdieu (2004[1972]) ao comentar sobre seu esfor¢co durante seus 20
anos de trabalho para abolir a oposi¢ao entre a etnologia e a sociologia, coloca

em evidéncia as questdes das estratégias para a reproducéo social de um grupo.

Essa divisdo residual, vestigial, impede uns e outros de colocar
adequadamente os problemas mais fundamentais que todas as
sociedades colocam, os da l6gica especifica das estratégias que os
grupos, e particularmente as familias, empregam para se produzir e se

reproduzir, isto €, para criar e perpetuar sua unidade, logo, sua
existéncia enquanto grupos, o que é quase sempre, e em todas as
sociedades, a condicdo da perpetuacdo de sua posicdo no espaco
social (BOURDIEU, 2004 [1972], p. 94).

Esse problema fundamental também estaria colocado para os Awa. Quais
seriam as estratégias empregadas para produzirem e reproduzirem sua
existéncia, notadamente frente as situacdes de mudancas, que ocasionam
impactos, crises e conflitos duradouras e persistentes, a exemplo da implantacao
e expansao da EFC, corredor logistico de exportacdo de commodities? De modo
gue os traumas e os conflitos vividos e ainda experenciados pelo povo na relacao
com essa logistica e sua concessionaria, a mineradora Vale, séo, de certo modo,
uma situacdo de conflito social e esses conflitos e suas relagbes também se
alteraram ao longo desses 50 anos das transferéncias dos grupos Awa Guaja®.
Neste estudo, busco delinear algumas pistas por onde se pode pensar como 0S

Awa podem estar equacionando esse problema no contexto atual. Uma delas é

% Me refiro a atragcdo dos primeiros nicleos familiares Awa, em 1973, pela Funai visando
estabelecer ‘contato’ com vistas a sedentarizagdo destes nucleos junto aos postos da Funai, nas
terras Caru, Rio Pindaré e Alto Turiagu, todas na Amaz6nia maranhense.
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0 crescimento quantitativo, indicando que essa foi uma estratégia bem-sucedida
gue os permitiu reverter um possivel exterminio do grupo frente ao que
representou o PGC e seu continuum, a EFC, o chamado corredor Carajas na
atualidade.

Assim, o crescimento demogréfico € um indicador positivo de que, desde
as transferéncias dos primeiros nucleos familiares em 1973%, as estratégias de
reproducao social adotadas pelos Awa estao surtindo efeito. As transferéncias
realizadas para as TIs Awa, Caru e Alto Turiagu, realizadas desde entao,
representaram muitas perdas por morte causadas por doencas adquiridas dos
ndo indigenas, como gripe e sarampos, dizimando grande parte dos individuos
transferidos sob os cuidados da Funai.

Quantos Awa foram mortos nesse procedimento do Estado para permitir
gue o PGC pudesse se instalar desde os anos 70? Essa pergunta € outro
problema que pode ser investigado posteriormente, posto que precisaria ser
acionada o regime de memoria dos Awa para além dos registros de 0Obitos oficiais
dos relatérios das frentes de atracdo da Funai®®. Contudo, esses relatérios
trazem registros dos resultados dessa politica genocida: a depopulacdo dos
Awa. Tomemos como exemplo a atracao e, posteriormente, a transferéncia de
um grupo de 91 Awa para onde € hoje a aldeia Awa (Tl Caru), em 1980, da
cabeceira do igarapé Timbira, que levou a morte de 63 Awa. Os 28 sobreviventes
foram fixados na aldeia Awa. Da mesma forma ocorreu anteriormente, em 1976,
com um grupo de 56 Awa, atraido e transferido para a atual aldeia Cocal (Alto
Turiacu), levando a morte de 30 Awa em apenas quatro anos®. Os 26
sobreviventes foram fixados na aldeia Cocal.

Na Figura 1, Xipawaha fez o retrato de seu patrigrupo'®, originario dos 28
sobreviventes que constituiram a entdo aldeia Awa, atraidos em 1980. No

desenho se pode observar que cada choupana representa a casa de um Xxipa,

97 Essas transferéncias implementadas pelas frentes de atracdo da Funai sdo entendidas como
um pré capitulo vivido pelo povo motivado em fun¢é@o do Projeto Grande Carajas.

% Equipes compostas por sertanistas, mateiros e indigenas, que visavam por meio de espelhos,
micangas, instrumentos de corte (facas, machados) com o objetivo de atrair os povos indigenas
para um determinado local e liberar suas terras para o ‘desenvolvimento’. Hoje, essas equipes
sdo chamadas de frente de prote¢do etnoambiental pela Funai.

% Confira Gomes e Meireles (2002).

100 No nomadismo, os patrigrupos sdo nominados por um dos homens adultos, segundo O’'Dwyer
(2010, p. 82) que esta pratica € comum entre 0s proprios Awa.
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um homem mais velho do grupo. No registro, h4 a presenca de
Mirakexa’amyna'®! e a casa (karai ripa) e a roca (karai koa) dos nao indigenas;
além de plantios de milho (waxia) e mandioca (tarymya) préximos do igarapé das
pedras (‘Ytatuhuma’a). Desse patrigrupo retratado, apenas Kamajrua ainda vive,
residindo na aldeia Tiracambu.

101 Unica sobrevivente de seu nucleo familiar apos sofrer um ataque a tiros de néo indigenas. Ela
seguiu em fuga na dire¢do Sul do Rio Caru, onde encontrou com o grupo de Xipawaha, do qual
fazia parte Xipaxa’amyna. Ver O’'Dwyer (2010, p. 85-86) sobre a trajetoria de Mirakexa’amyna.
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Figura 32: Desenho feito por Xipawahamyna retratando seu hakwa no tempo da floresta

Fonte: Cimi Maranh&o (2007).
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Com a pesquisa censitéria busco fazer uma andlise das estratégias fisicas
e sociais do Awa, demonstrando como eles superaram a priori 0s traumas e
dramas impostos a eles e contrariaram todas as formas de intervengdes oficiais
(PGC e Funai) e as acbes empresariais (Vale S.A). Nesse sentido, os dados
levantados mostram como eles conseguiram reverter essas ac¢des genocidas.

O Brasil tem 1.693.535 de pessoas indigenas segundo dados do Censo,
as quais correspondem a 0,83% de toda a populagéo brasileira (BRASIL, 2023;
IBGE, 2022). Mais da metade (51,2%) da populacdo indigena esta concentrada
na Amazonia Legal, regido formada pelos estados do Norte, Mato Grosso e parte
do Maranhd&o. Nesse ultimo estado, um total de 57.214 pessoas se autodeclaram
indigenas, demonstrando um crescimento expressivo, visto que no Censo
anterior foram registados 890 mil indigenas, portanto, um resultado quase
superior a 90% (IBGE, 2010). O aumento do numero de indigenas nas
estatisticas oficiais pode estar ligado a mudanca de metodologia, pois dessa vez
o estudo contou com auxilio das proprias comunidades para realizar o
levantamento (BRASIL DE FATO, 2022).

Segundo a Funasa (2010), os Awa residente nas quatro Tls demarcadas
(Awa, Caru Alto Turiacu) somavam 355 pessoas. Em 2023, foi registrado um
guantitativo de 480 pessoas (Polo Base de Saude, 2024)1°?2. Em 2024, durante
a visita de campo, em conversa com 0s Awa de outras aldeias, foi verificado a
existéncia de 610 pessoas (Tabela 1), distribuidas entre as aldeias Cocal (130),
na Tl Alto TuriacU; Juriti (90), na TI Awa; Nova Samija (05)%3, Tiracambu, Awa e

Cachoeira (270), ambas na Tl Caru.

102 Segundo informac&o da responsavel técnica do Pélo do Pélo Base de Salide, em Santa Inés
(MA), via WhatsApp. dez.2023.

103 O quantitativo de Nova Samija refere-se apenas a familia nuclear do Samija Awa, como
informado pelo Amiri.
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Tabela 1. Quantitativo total do Povo Awa

Terra indigena Aldeia Total

Alto Turiagu Cocal 130
Awa Juriti 90

Caru Awa/Cachoeira 270

Caru Tiracambu 115
Caru Nova Samija 5

Total geral 610

Fonte: Dados de campo (2024).

Além desse numero, existem outros grupos Awa auténomos (ou isolados),
os Awaka’apahara (Awa morador da floresta), com ocorréncia nas TlIs Araribodia,
Caru, Awa, Krikati, na Reserva Bioldgica do Gurupi e na Serra do Cip6. As
invasbes e 0 desmatamento representam graves riscos a existéncia desses
grupos (EDUA, 2011).

As aldeias Awa e Tiracambu estdo em plena expansdo com a abertura de
novos locais para construgcdo de novas moradias e novos casamentos
intraétnicos se ddo com as demais aldeias, significando uma ampliacdo das
relacdes entre as respectivas aldeias de modo mais regular e intenso. Isso tem
ocorrido, em parte, devido aos Awa agora possuirem carros, dirigidos por eles
mesmos, e poderem viajar até essas aldeias com mais frequéncia. Essas
viagens acontecem pelas estradas dos municipios circunvizinhos e nao pelo
interior das terras indigenas Caru, Awa e Alto Turiacu, que se conectam entre si.
Por ocasido da reunido entre os povos Awa e Guajajara das Tls Caru e Rio
Pindaré para discussdo do PBACI, na aldeia Macaranduba, encontrei com
rapazes da aldeia Awa casados com mulheres Awa das Tls Awa e Alto Turiacu,

com residéncia nessas Tls (Figura 32).
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Figura 33: Registro na aldeia Magaranduba durante a reunido do PBACI

Da direita para a esquerda: Ajru’ia da aldeia Awa, casado com uma mulher da aldeia Cocal (Terra
Alto Turiacu); Ery e Ama’ia, irmaos da aldeia Awa, casados na aldeia Juriti (Terra Awa). Ama’ia
€ quem dirige a caminhonete e também é a lideranca da aldeia Juriti. Takwaripejua (da aldeia
Tiracambu), filho do Kamajrua e casado com uma mulher da aldeia Cocal; Wykakije (da aldeia
Cocal) casado com uma mulher da aldeia Awa (terra Caru). Fonte: a pesquisadora (2024).

4.1.1 Quantificando o crescimento na aldeia Awa

A aldeia Awa foi a que mais recebeu transferéncias de Awa durante o
periodo de atracdo das frentes da Funai. Na Figura 2, construida a partir de
dados demograficos produzidos pela equipe do Cimi, € possivel observar seu
crescimento entre os anos 2008 e 2015. Em 2008, essa aldeia contava com 74
pessoas do sexo feminino e 83 do sexo masculino. Em 2015, as pessoas do
sexo feminino somavam 89, enquanto as do sexo masculino totalizavam 104.
Em 2024, no més de janeiro, 0 quantitativo encontrado foi de 139 pessoas do
sexo masculino e 132 do sexo feminino, o qual inclui pessoas de outras aldeias

gue sao casadas com pessoas da aldeia Awa.
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Figura 34. Crescimento populacional da aldeia Awa
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Fonte: Cimi Maranh&o (2008-2024).

Portanto, se observa que de 2008 a 2015 o crescimento foi de 36 pessoas,
0 equivalente a 22,93%. De 2015 a 2024, houve o aumento de 77 pessoas,
representando 40,41% ao longo de noves anos, apontando para a eficacia de
suas estratégias de producédo e reproducdo. Do quantitativo apresentado pelo
Polo de Saude de Santa Inés — 480 Awa das TIs Cau e Awa —, 270 vivem na
aldeia Awa, ou seja, 56,25% (Tabela 2).

Tabela 2: Sintese quantitativos por ano

Ano M F Total

2008 83 74 157
Aldeia Awa 2015 104 89 193

2024 139 132 270

Fonte: Cimi (2008-2015).

Na Figura 3, é possivel verificar o crescimento significativo do nimero de
mulheres: 68,58% entre 2008 e 2024. Em 2008, elas eram 74 e, em 2015,
somavam 89. Em 2024, elas correspondem a 132 pessoas. O crescimento
demografico de pessoas do sexo feminino aproxima-se de pessoas do sexo
masculino, indicando um reequilibrio entre os sexos desajustado com ou apés

as transferéncias que levou a um déficit de mulheres disponiveis para o
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matriménio. O crescimento do numero de mulheres garante a continuidade da

reproducao e a perpetuacao do povo.

Figura 35: Crescimento da populacado feminina da Aldeia Awa
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Fonte: Dados de campo (2024).

A partir desse levantamento é possivel afirmar que os Awa tiveram um
aumento demografico positivo, considerando os 50 anos das transferéncias
realizadas desde a década de 1970. E importante repensar, seguramente, as
estratégias de reproducdo em novas condi¢des, algumas mais favoraveis na
atualidade as condi¢des de vida no tempo da floresta e, posteriormente, sob a
“protecao” do Estado nos postos indigenas. Por isso, utilizei o censo para
corroborar tal percepcéo e enfatizar os casamentos intraétnicos como estratégia
desse crescimento.

Quando eu cheguei entre os Awa, em 2000, ouvia relatos sobre as
mulheres serem poucas em relacdo aos homens. Assim, houve casos em que a
Funai fez arranjos, como casar um homem transferido do Igarapé Amiriya com
uma mulher recém transferida para a aldeia Juriti (Tl Awa), favorecendo um
casamento a revelia das logicas Awa. Segundo me contaram 0os Awa, a postura
da Funai causou um conflito entre o nacleo familiar da mulher que nao aceitou o
casamento. Contudo, esse casamento perdura até hoje. Nos primeiros anos de
minha vivéncia entre 0s Awa, 0S casamentos eram poucos e ocorriam entre 0s

préprios grupos de origem. Posteriormente, a formacao de novos casais passou
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a ocorrer também no préprio nucleo familiar, a exemplo do grupo de
descendéncia de Amaparano’dj, a matriarca octogenaria dos homens de
influéncia da aldeia Tiracambu. Esses casamentos propiciaram uma nova
geracdo, tendo mulheres mais idosas casadas com homens mais jovens e
homens mais velhos tomando meninas para criagdo em aliangca matrimonial.

No inicio dos anos 2000, quando eu cheguei junto aos Awa, o Itaxi, Amiria,
Mana, Majakatya, Pake, Ajuwyxa’a, Piranexa’a, lwarata’imyna, Xiparexa’a,
Hajmokoma’a, entre outros, eram os meninos que estavam se tornando
Awawanua (adultos). Tapyna, Parapijy, Mairya, Makaripitya, Pinawa, Amiria,
entre outras, eram as meninas jovens recém-casadas que estavam se tornando
ihitea (mulher). Lembro de Parapijy e Tatuxa’a — ela originaria do grupo familiar
do igarapé Amiriya e ele originario do Igarapé Presidio, respectivamente —, como
recém-casados e criando o primeiro filho, o Takwarakymyna'%*. Esse se casou
com uma mulher do grupo originario de sua mae, filha do seu tio materno.

Entao, eu vi esta geragcao de jovens rapazes e mocas se desenvolvendo
enquanto eu era educadora. E esta geracdo que vai protagonizar as relacdes
desse novo contexto na relacdo com a EFC. Sobretudo por ser esta relacao ja
marcada pelo uso no dialogo da lingua portuguesa adquirida na escola,
consolidando um bilinguismo aditivo, entre ela. Ao contrario da geracao anterior,
gue era monolingue e carecia de um intérprete (Gei Awa) e da mediacédo dos
agentes da Funai e sua influéncia nas tomadas de decisédo nessa relacéo.

De modo que essa geracao se beneficia mais dessa relacdo, exercendo
uma autonomia maior na tomada de decisdes e no usufruto dos bens e servicos
disponiveis e conquistados em negocia¢fes. Os mais velhos também puderam
se beneficiar disso, pautando essa nova geracao para o atendimento de suas
necessidades, entre elas, a atencdo a saude deles e a manutencéo de armas de
fogo e municdo. Essa geracdo foi também a mais exigida para o trabalho das

chamadas rocas da comunidade que ficavam a cargo do controle dos agentes

104 Falecido em 2023, com pouco mais de 20 anos de idade. A causa da morte nédo ficou
conhecida. Antes dele havia falecido lwarata’ia e, mais recentemente, Jawa’ia, todos jovens que
morreram em suas redes, em casa, aparentando salde. Esses trés jovens foram meus
educandos.
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da Funai. Percebia que essa exigéncia e controle visava manté-la afastada do
interesse pela Escola, esta que era desacreditada por esses mesmos agentesi®.

Fui educadora dos filhos de alguns de seus filhos e os vi casando entre
eles. Alguns desses filhos e filhas tém buscado casamentos em outras aldeias,
assim como outros rapazes de outras aldeias tém buscado meninas na aldeia
Awa. Nos ultimos anos, os casamentos entre meninos e meninas das aldeias
das TIs Caru, Awa e Alto Turiagu estdo mais comuns. Foram esses novos
casamentos em aliangca com outras aldeias que chamaram minha atencéo para
0 crescimento populacional, me levando a reunir dados censitarios que
registrassem tais aliangas.

Dessa maneira, os Awa sairam de um processo de depopulacéo causado
pelas politicas genocidas de Estado, por meio da implantacdo do PGC que os
obrigou a dispersbes e transferéncias forgadas e ocasionou mortes por
contagios, traumas, atagues e exterminios de grupos familiares inteiros. Alguns
desses ataques foram cometidos pelos supostos proprietarios das terras',
sobretudo dos grupos préximos as areas de cocal que era o alimento base da
dieta Awa no tempo do Ka’amyna, antes das dispersdes por perseguicdes e das
transferéncias compulsérias pelo Estado brasileiro.

Diante das causas do quase exterminio externo, propiciado pelo PGC, e
do exterminio interno, perante a nova realidade sob a tutela do Estado brasileiro
na qual muitas vidas Awa sucumbiram, as estratégias Awa foram reforcadas
frente arealidade de uma quase depopulacdo por meio da estratégia matrimonial
do casamento intraétnico. Tal estratégia fortaleceu o povo e possibilitou essa
reversdo, demonstrando que ele encontrou formas de consolidacéo territorial e
crescimento populacional significativo.

Nesse sentido, os Awa se constituiram enquanto territorialidade. Nao uma
territorialidade geografica, mas uma territorialidade especifica, muito prépria de
reconstituicdo e constituicdo, composta por cada grupo de origem e que abarca
muitos sentidos para além do territorio fisico e demarcado na atualidade. A aldeia

Awa poderia ser vista como uma realidade concreta dessa territorialidade

105 Esta descrigdo é pormenorizada em minha pesquisa anterior.
106 \ver Asselin (2009).
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especifica dentro da TI Caru, como produto dessa construgdo que ganha forca
com esse crescimento, representando maior alcance de mobiliza¢des politicas
reivindicatorias, seja perante o Estado brasileiro seja perante a mineradora Vale,
ambos promotores da politica de atracao e sedentarizacdo dos Awa Guaja.

A estratégia posta em curso é também reveladora de outra estratégia
bem-sucedida: a ndo diluicdo entre os demais povos Ka'apor e Guajajara por
meio dos casamentos interétnicos. H4 poucos casamentos entre Awa e Ka’apor
(T Alto Turiacu) e casamentos entre Awa e Guajajara (TI Caru). Ao contrério, 0s
dados nos mostram que a opcao foi reforcar o parentesco pela afinidade

identitaria.

4.1.2 A expansao da Aldeia Awa

No mapa auto representativo da aldeia Awa (Figura 4), feito pelo Arapijo
Awa, observamos a EFC, o Rio Pindaré, seu afluente a esquerda e o Igarapé
Presidio (na cor verde), a direita. Também as novas e antigas moradias, as
estradas de acesso e a ponte sobre o Igarapé Presidio para a aldeia Cachoeira.
As casas numeradas correspondem as moradias Awa.

A numeracdo das casas buscou representar 0 numero de
familias/casamentos em cada casa ja habitada. Embora nem todas estivessem
concluidas e habitadas quando realizei a Gltima visita.

Quais as raz0es para a nova organizacao socioespacial Awa? Seria uma
demarcacao espacial do parentesco dos grupos originarios dos igarapés Amiriya
e Presidio? Essa pode ser uma hipétese para explicar esse desenho cartografico
socioespacial atual? A demarcacdo espacial do parentesco pode indicar que
essa dispersao estaria relacionada com a autoidentificacdo aos topénimos de
origem. Contudo, um aspecto a ser considerado nesse contexto para a criacao
das aldeias Nova Samijy e, posteriormente a aldeia Cachoeira, segundo
conversas com 0s Awa, foi o rateio/divisdo do recurso do Termo de Cooperacao
e Compromisso (TCC) entre as aldeias Awa e Guajajara. O valor que viria para
a aldeia Awa passou a ser dividido entre as trés aldeias nos ultimos anos.

Considerando essa hipotese, as estratégias de separacdo ou

descentralizacdo das novas moradias organizam-se nesse contexto a partir dos
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planos, programas, termos, fundos e projetos advindos da relagdo com a EFC
na Uultima década. Assim, embora as novas casas apresentem um
distanciamento entre si, observa-se que as casas vinculadas pelo parentesco
permanecem proximas. Esse novo desenho, poderia supor, resulta de um dos
subprogramas do PBA, o Etnodesenvolvimento?7.

As construcfes das casas Awa e demais estruturas construidas pela Vale,
iniciaram em 2013. Segundo os Awa, a construcdo dessas casas dar-se
mediante contrapartidas, entre elas a dos Awa que permitem a retirada de
madeira de lei nas proximidades das aldeias com o uso de maquinarios pesados.
Essas maquinas fazem parte do dia a dia dos Awa desde a execucdo das
chamadas acbes antecipatorias do PBACI, da Vale. Estas maquinas abrem
caminhos derrubando e carregando toras de madeira para as serrarias
instaladas dentro das aldeias, e extraindo barro para vedacdo. A empresa que

constroi é contratada pela Vale.

107 34 referido nos capitulos anteriores.
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Figura 36: Atual expansdo com novas casas e novas aldeias na Aldeia Awa

Foto: Santos (2024).
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As casas comegaram com a proposta da bioconstru¢do, mas o que se viu
de fato foram estruturas alheias a realidade de um padréo construtivo (tapiris

temporarios) dos Awa, embora tenham sido com eles combinadas08,

R: Observei ao retornar, depois de 2 anos, que ha uma expansao das
familias com suas casas mais afastadas, retiradas. Por que isso esta
ocorrendo?

Tatu: N&o, é nosso pensamento mesmo, ndo da para fazer plantio
dentro da comunidade, as criancas destroem. Elas arrancam folhas.
Foi meu pensamento. Chamei o Tiba [construtora contratada da Vale]
e expliquei, como era para fazer as casas, separadas e cercadas para
fazer plantio. Disseram: ‘da para plantar aqui pertinho’. Amiri
acrescenta: quando a gente produz o nosso filho, eles vao brigar com
os filhos do vizinho, fazem bagung¢a, choram, ai os pais vao se
afastando, fazendo a casa mais distante. Tem algumas criangas que
destroem os plantios, assim vamos nos afastando porque ocorrem
brigas entre os pais por causa das criangas. Antigamente, Rosana,
tinha uma roga comunitaria, ‘quem foi arrancar mandioca todo dia 1a7’.
Ai, os trabalhadores da roga, reclamam neh! ‘Eu que trabalhei nem
comi mandioca, mas muitos v&o buscar’. E assim! Ai, o restante da
comunidade fica pensando: ah! ‘Eu ndo vou colocar uma roga
comunitaria. A gente vai botar uma roga familiar, para cada familia ter
sua mandioca’. Tatu diz: eu vou plantar abdbora, limpar o meu lugar
para plantar, fazer la na mata. Amiri diz: a minha mulher, por causa de
brigas, vai fazer a casa separada, ai eu disse: ‘mas la tem vizinho por
perto também’. Como o pai dela, o Kamara'ia, que mora afastado,
porque ele produz macaco e os macacos mexem tudo: pilhas, sabao,
munic¢do...estraga tudo. Ai, os vizinhos dizem: ‘ah! Eu vou matar esse
macaco ai!’, diziam os vizinhos. Por isso, ele foi morar longe. Agora fez
casa perto do filho dele, o Arraia (Entrevista concedida a pesquisadora
em fevereiro de 2023, em Sao Luis MA, por Amiri e Tatuxa’a Awa).

Apés as visitas de campo, fui trés vezes ao laboratorio do PPGCSPA
elaborar com o0s pesquisadores do laboratério de mapas a ilustracdo

apresentada abaixo (Figura 5), a partir do croqui feito pelo Arapijo Awa.

108 As casas comecaram a ser feitas com adobe, em uma mistura de barro que levava palhagem
e esterco de boi ou equino e agua. A madeira vinha de fora, assim como os construtores. O teto
vivo, com gramas. As portas e janelas tecidas com a guarimé, uma espécie vegetal abundante
no local. Atualmente, as casas possuem até dois modelos, grande e mediana, com divisorias,
banheiro e cozinha. S&o cobertas de telhas cerdmica, fechadas com madeira, varas e bambus
do local, e barro. As portas e janelas séo feitas com madeira local e fabricadas nas serrarias
instaladas para esse fim nas aldeias Awa e Tiracambu. O baldrame é feito com cubos de
concretos e cimentos vindos de fora. Os Awa romperam com esse modelo, primeiramente (como
veremos adiante) e agora, na fala da lideranca Tatu, estas casas estdo enfrentando novas
resisténcias, dado que elas séo padronizadas. Para ele, se torna pequena e inadequada para as
familias, sendo ela pequena, levando a um abandono da estrutura. Enquanto isso, o padréo das
novas moradias Awa segue sendo feito, nas aldeias Awa e Tiracambu, Tl Caru.
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Figura 37: Mapa da Aldeia
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Arapijo coloriu as casas, usando a cor vermelha para os telhados cobertos
com telhas ceramicas e cor terra para identificar o fechamento em taipas e
acabamento em terracota. A ideia é demonstrar a expansdo da aldeia Awa em
direcdo aos arredores do que era até pouco tempo seu centro, desse crescimento
habitacional, espacial e populacional significativo. A posi¢cdo das novas casas esta
distribuida com uma distancia consideravel em relacdo ao que era ha cinco anos,
guando poucas casas abrigavam varias familias para um contingente maior de
pessoas por casa.

A casa de n° 1 marca essa noc¢ao de dispersédo do chamado centro da aldeia
Awa. Nota-se ao redor as areas abertas para rocas e o pequeno nicho de arvores
no centro da estrada de terra, que foi alargada e empicarrada durante a discussao
do PBA, onde ficam as casas de apoio do Cimi e da Funai. A casa da Funai foi a
estrutura conhecida como posto indigena, que abrigou as frentes de atracdo. Foi
nas proximidades de onde € hoje a casa do Cimi que as primeiras moradias Awa
foram feitas apos as transferéncias dos grupos que constituiram as aldeias Awa e
Tiracambu. Na posicéo das casas de n°® 04 ao n° 17 é onde fica o posto de saude,
a escola, os pocos artesianos e a casa de reunido. Essa possui como teto uma
base quadrangular com uma cuapula, construida pela Vale. Juntamente com o
redario e uma casa, ambas ditas “ecoldgicas” por ter sob o teto grama, feita em
adobe, madeira cerrada e talas de guarimd. Nos arredores desse centro, se
concentram outras moradias das familias transferidas do Igarapé Amiriyat®.

Do outro lado do Igarapé Presidio, as casas de n°® 39 ao n° 49 é onde se
situam a nova aldeia Cachoeira, na margem esquerda, onde residem grande parte
das familias da lideranca (tamya) Tatuxa’a, filho de Ximiramyna, do nucleo familiar

originario desse igarapé.

109 Esse grupo era formado por 27 Awa e foram atraidos numa regido proxima do povoado Triangulo,
municipio de Santa Luzia, onde é hoje a Tl Caru, em junho de 1980. Pe. Carlo Ubbiali participou da
transferéncia desse grupo a convite do antrop6logo Mércio Pereira Gomes. Conheci quatro de suas
principais referéncias: Myrakexa’amyna, Xipawahamyna, Tatajkamahamyna e Xipatehemyna,
Xitehemyna, todos ja falecidos, com quem apendi muitas histérias do tempo da floresta - ka’a myna.
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As casas de n° 30 ao n° 32 € onde reside o Hajkaramykya, juntamente com
as familias a ele agregadas, entre elas, a familia da esposa do seu jovem filho
recém-casado. Juntas, essas familias realizam o trabalho de roca, a abertura e
limpeza da terra, o plantio e fabrico de farinha. Nas atividades de caga e coleta,
elas formam parcerias para estada na floresta. Duas dessas mulheres agregadas
ao Hajkaramykya s&o irmas: Iharoa e Arakari’ia, pertencentes ao nucelo familiar de
Amaparano’dj. A primeira € mae do Inaja, o atual sogro do Hajkaramykya, e a
segunda é uma das esposas do Hajkaramykya. Nos arredores desse ciclo de

moradias se observa areas de rocgas.

4.1.3 Tu tea e o tu newéna como categorias de reprodugio social Awa''°

Para Bourdieu (1972, p. 87) no sistema das estratégias de reproducao nao se
pode dissociar as estratégias matrimoniais do conjunto de outras estratégias, como
as estratégias de fecundidade, as estratégias educativas como estratégias e
investimento cultural ou as estratégias econémicas. Por meio das quais, afirma o
autor, “a familia visa se reproduzir biologicamente e sobretudo socialmente, isto €,
reproduzir as propriedades que |lhes permitem conservar a sua posi¢cao, sua
situacao no universo social considerado”.

Por meio das entrevistas pude perceber que algumas dessas estratégias
estdo sendo acionadas para a reproducdo do povo no contexto das relacbes com
a Vale e outros agentes.

A titulo de introducédo, busquei delinear algumas noc¢des que podem ser
tomadas como categorias de compreensdo das estratégias matrimoniais
envolvidas na reproducao social do povo Awa. Para isso, parti de duas direcfes: a
primeira foi verificar no conjunto do levantamento dessas familias se os casamentos
intraétnicos permanecem como uma estratégia matrimonial entre as unidades Awa.
A essa ideia de unidades quero me referir as familias representadas por um

agrupamento familiar originario de determinado local, por eles referidos como

110 Escrevi sobre essa nogdo para o meu trabalho de finalizacdo do curso de especializagéo, em
2015, como uma dire¢do analitica a educagao Awa Guaja.
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hakwa, ou por topdnimos'! correspondentes: Cabeceira do Igarapé Presidio
(Presidiopahara ou ‘Yruhuhuwa’iatuhuma’a) e Igarapé Tabocdo (Tapokaopahara
ou lgarapé Amiriya), ou moradores das serras (Wytyrepahara). Esses nomes
aparecem nos relatos dos Awa como referéncias aos seus lugares de origem. Os
dados evidenciam a persisténcia do casamento entre essas unidades de
parentesco associadas a topbnimos correspondentes as areas de ocupacao
tradicional, que O’'Dwyer (2010, p. 48) define como modos de ocupacgao
caracteristico dos povos da Amazonia, entre eles, os Awa Guaja.

A segunda direcao foi, a partir das minhas observacbes anteriores, ja
referidas anteriormente, sobre a educacdo Awa, pensar as classificagcbes Awa
sobre a nocao de tu tea, “pai de dentro”, e tunewena, “pai de fora”, como duas
categorias importantes da organizacdo Awa para a reproducédo biologica e social
significativas para o parentesco Awa.

Ouvia com frequéncia os Awa dizerem que uma crianca tem mais de dois
pais. O pai que vive com a mae é chamado de tu tea, pai biolégico ou o pai de
dentro. Ja o pai “de fora” € chamado de tu newéna, no¢cao que remete a multipla
paternidade na geracdo de uma crianca. Para os Awa, uma das explicacfes para
iISSO é que a crianca terd mais de um pai responsavel no provimento da sua
alimentacao, cabendo também a comunidade uma espécie de controle sobre essas
responsabilidades. Nao observei conflitos relacionados a essa forma de
compreensao sobre a concepcao e cuidado com as criangas.

E comum que a mulher Awa viva em uma residéncia apenas com um
homem, enquanto um homem pode ter em sua casa até duas mulheres, sendo uma
esposa jovem e uma esposa que ja tenha encerrado o ciclo reprodutivo. E no
momento do nascimento da crianca que toda a comunidade sabe quem sao os pais,
pois € quando a eles é designado a ingestdo do remédio amargo mata’ya, da
medicina Awa, tomado apds o parto pelos parturientes, tanto pela mulher como

pelo(s) homem(s).

111 O’'Dwyer (2010, p. 48) observa que a designacdo das unidades de parentesco por topénimos
correspondentes as éreas de ocupacéo tradicional € uma préatica muito difundida, caracteristica com
a qual a autora identifica os Awa Guaja.
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O mata’ya € uma raiz de uma arvore da floresta Amazonica, da qual é usada
a casca da raiz que possui cheiro forte e € muito amarga. A raiz é raspada,
misturada na agua, coada e tomada. A raiz também é usada como remédios para
outras prescrigdes, incluindo dor de barriga. Eles ndo devem ingerir comidas
consideradas remosas e a cumprir outras regras para que a crian¢ga nao adoeca,
morra ou passe fome.

Nos registros abaixo € possivel observar o papel dos mais velhos nos

cuidados durante o nascimento das criangas.

Nasceu a crianga de Araraxia. Marakanya e Haxi'Ta foram as parteiras.
Em seguida os pais da crianca passaram a beber o remédio amargo usado
apo6s o nascimento de uma crianca (Registro pessoal, 2004).

Nasceu o bebé de Makarikarya. O pequeno Arawaja (Sabia) falou ao nos
ver: wehy py (saiu), apontando para baixo de suas pernas simbolizando
que a crianga tinha saido. Na casa estava Ximirapia, a parteira e avo
paterna, que ja havia cortado o umbigo e raspava uma massa branca que
envolvia a crianca com a ajuda de uma tala de palha de palmeira. A casa
estava cheia, quase todos os Awa, inclusive as criangcas, que
acompanharam tudo. No outro dia, Kamajrua, avd paterno, pediu a
enfermeira que desse o recado via radio para o pai da crian¢ca, que se
encontrava em Santa Inés, que ndo comesse comida de karai. Os outros
pais participantes da geracdo dessa crianca também foi mandado o
recado, para que tomassem mata’'ya. Dois dos que beberam s&o aqui da
aldeia Tiracambu, e os outros dois sdo da aldeia Awa (Diario de Campo,
2005).

O ato de ser chamado para tomar o mata’ya se desdobra em uma alianca
publica perante a comunidade. Por esse ato, o homem Awa tem a responsabilidade
paterna requerida por uma mulher. De uma certa maneira, ele passa a ser um i-
pamehana (companheiro, acompanhante) do esposo da parturiente. Ali, se
estabelece uma relacdo para a vida comunitaria e domeéstica: cacadas, rocados,
coletas, parcerias. Esse homem, ou homens, que tomar do remédio tera a
obrigacdo de ser um Xxipa, um provedor, um protetor. Ele terd a obrigacdo de
alimentar (xipae) essa crianca.

Para uma crianca crescer rapido, a-wyj (crescimento da menina) ou i-xa’a
(crescimento do menino), ela precisa ser bem alimentada e comer em abundancia.
E é isso que buscam fazer os Awa. Eles se esforcam para garantir que toda crianga
cresca depressa. Essa concepcdo esta na base dos casamentos Awa ainda em
voga (homens adultos alimentam meninas que serdo suas esposas) e assegura

gue as criancas sejam bem tratadas e bem alimentadas, de modo que ndo vemos,
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na aldeia, criancas com fome. Na mesma direcdo, quando um homem adulto
recebe uma menina pequena para torna-la sua esposa (quando estiver adulta), ele
assume, perante todos da comunidade, a responsabilidade por ela, ou seja, de
alimenta-la, de fazé-la crescer depressa. Durante a minha conversa com um

awawanutea (homem adulto) perguntei sobre os casamentos entre eles.

Hoje perguntei sobre o casamento das meninas com homens mais velhos.
O Hajkaramykya me disse: 0 homem Awa gosta de ter duas mulheres. A
mulher casada pode ter filhos de outros homens. Também é a mée que
escolhe o marido para dar a sua filha em casamento. Que ha casos em
que o homem pede e casos em que a comunidade arranja ou rearranja 0s
casamentos (Diario de Campo da autora, 2003).

Essa compreenséo gera aliancas direcionadas para o cuidado, fazer crescer
as criancas, sobretudo quando as familias se juntam para irem a floresta no tempo
da cacada ao macaco guariba (nos meses de mar¢co a maio). Contam as maes que
€ necessario guardar sempre algum alimento para oferecer as criancas quando elas
pedem, do contrario ficam muito zangadas e comecam a arrancar 0S proprios
cabelos e praticamente intimam os pais a conseguirem comida. O tempo da coleta
do mel, da cacada ao guariba gordo, da bacaba, do acai e dos peixes com a baixa
das aguas sao os melhores periodos para nutri-las. As familias deslocam-se para
a floresta para comer e para trazer para casa mel, sobretudo para as criancas. No

registro seguinte, tal aspecto é evidente:

E tempo do guariba gordo. Quase todas as familias véo para a floresta.
Ficam até mais de més. As criangas acompanham os pais levando seus
pertences, seu saco com farinha e sua rede, em pequenos cestos de
palhas feitos pela méae. Os meninos seguem com seu conjunto de flechas
e sua rede. Falam com agua na boca sobre a delicia que é o gog6 do
guariba cheio de gordura. No retorno, muitas criancas estdo com os pés
cheios de micose da floresta molhada, e ficam amarelos, pois ndo pegam
sol. Os guaribas abatidos sé@o trocados entre os demais cacadores, de
modo que cada familia ndo coma o guariba que abateu. O cozimento das
visceras do guariba é feito pelas mulheres. Ja a retirada dos pelos e o
cozimento dos macacos sao feitos pelos homens no makapata’ana mé
(girau de varas para assar). Neste tempo, ha guaribas moqueados em
todas as casas (Diario de Campo da autora, 2005).

Os Awa prezam muito por suas criancas e gera-las na sociedade Awa é
guase uma obrigacdo. O exemplo de Hajkaramykya € bem significativo. Embora,
como mencionado no recorte do Diario de Campo, ele seja o tu newena (pai de
fora) de outras criancas e o tu tea de outro casal adulto com sua primeira esposa,

ele afirmava que ndo era completamente feliz porque néo tinha os seus préprios
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filhos para alimentar. Ele era casado, mas a sua segunda esposa nao gerou filhos.
Entéo, ele recebeu a filha de sua irm& como esposa, jovem e bonita, que ja lhe deu
um casal de filhos. Ele se desdobrava na atividade de cuidar e de alimentar (xipae)
os filhos com aparente satisfacdo. Os jovens casais ndo demoram a gerar seus
filhos. Isso ocorre logo depois de observado o tempo de aprendizado entre as duas
familias por meio da convivéncia com visitas frequentes, uma espécie de tempo
aprendizado dos jovens casais e de adequacao aos aspectos culturais colocados
em funcionamento nas relacdes entre as familias quando se unem pelo casamento.

O processo de aprendizado e socializagdo das criangas ocorre também no
ambiente familiar, na casa dos pais, bem como no ambiente de sua familia extensa
(avos, tios/pais e as tias/maes)*'?. As meninas casam-se primeiro, jA os homens
jovens Awa demoram um pouco mais para se casarem. Entdo, eles ficam
responsaveis em prover a alimentacdo da mae e deus irmaos menores, a quem
cabe também o cuidado e a educacao.

Os casais se formam muitos jovens, 0 que € visto como autonomia pelos
demais. Quando os meninos se casam, fazem suas moradias perto da casa de
suas maes!3, Isso permite que as criancgas dessa familia também sejam educadas
pelos avés. E na convivéncia, durante as atividades realizadas na floresta, que a
mae-avo (Amyjaria), a mulher Awa idosa (Awawahywyj tea) atualiza as histérias,
ensina e reforca 0s ensinamentos e praticas educativas. Ja o0s avls
(xipahamajxa’a), o homem Awa idoso, sdo casados com outras mulheres e,
portanto, sdo responsaveis por educar e prover alimentacao aos filhos dessa outra

familia. Um relato feito por Tatuxa’a € significativo para pensar sobre esse aspecto:

Xikari Rosana, eu fui comer mel com minha mée, minha esposa e os filhos.
Foi também meu irmao e a mulher dele. O Warixa’a (casado com a irma
de sua esposa) e a mulher e os filhos. Tiramos muito mel. Agora tem mel
para as criangas comerem com farinha em casa. Foi importante. Minha
mae explicou muito sobre os tipos de mel, mel bom para remédio e mel
bom para comer. Ensinou sobre o mel azedo como remédio para as
criancas (Diario de Campo da autora, 2014).

112 O parentesco Awa é parte de um sistema educativo, no qual, por meio das formas de tratamento,
se passam as acdes pedagodgicas de tornar-se irmaos, tias-maes, tios-pais, mae-avo e pai-avo,
poder e ndo poder casarem-se entre si.

113 Sobretudo baseio-me na familia do Tatuxa’'a (da Aldeia Awa) e do Mihaxa'a (da Aldeia
Tiracambu), onde todos os filhos homens moram perto de sua mae.
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Para Bourdieu (1972, p. 88) “as estratégias matrimoniais em geral s&o
resultantes de relaces de forca no interior do grupo domeéstico, e essas relacdes
s6 podem ser entendidas recorrendo-se a histéria desse grupo, e em particular a
histéria dos casamentos anteriores”. Durante o tempo em que atuei junto ao povo
como educadora, pude observar algumas preferéncias e arranjos matrimoniais,
trazendo como referéncia os diferentes tipos de arranjos matrimoniais que

permitem tal estratégia.

4.1.4 Algumas modalidades de casamentos observadas

Durante o tempo em que convivi com os Awa observava que uma modalidade
de casamento bastante comum era o casamento de um homem maduro com
meninas entrando na adolescéncia. Uma menina é dada por sua mée a um homem
Awa (awawanutea) maduro para que ela seja criada e se torne sua esposa. A mae
da menina é quem faz esse arranjo. Até 2019 tinha a observagao de que esse tipo
de casamento estava ocorrendo com menos frequéncia. Uma das explicagdes,
diziam-me alguns Awa, era de que a menina nao queria mais o homem maduro
(velho), e sim um rapaz novo. Diziam que o casamento com um homem maduro é
a certeza de que ela nao passara fome, o que poderia acontecer ao lado de um
jovem rapaz. Esse argumento indica um forte fator de persuasao: a garantia de
comida.

Em nossas conversas noite adentro em minha casa na aldeia, os Awa me
relatavam que essa forma de casamento entre um homem adulto € uma menina é
visto como muito aceitavel. Quando o casamento acontece, as meninas passam
temporadas junto a familia de seu esposo, tempo de aprendizados sobre as
fungdes, conhecimentos e técnicas que uma mulher Awa deve saber ou ter dominio,
inclusive junto ao esposo nas atividades de caga e coleta pela floresta, como no
tempo ka'amyna (vivendo uma territorialidade fora de limites territoriais

demarcados), na vivéncia de rituais, cantos e outros saberes inerentes a vida dos
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cagadores-coletores, conforme foram classificados por alguns autores diante da
auséncia da agricultura®!4.

Na ultima visita de campo conheci uma dessas modalidades, ocorrida na
aldeia Cachoeira, e que foi apresentada pela mée da menina. A mée, originaria do
Igarapé Presidio e casada com um homem do Igarapé Amiriya, foi quem arranjou
esse casamento, dando a sua filha aos cuidados de um homem adulto que foi
transferido pelos proprios Awa da regido de floresta da cabeceira do lIgarapé
Presidio, em 2008, juntamente com a sua mae. Inicialmente, ele recebeu para ser
a sua esposa uma mulher ja idosa, mae de uma lideranga influente do lgarapé
Presidio, que participou da transferéncia. Posteriormente, essa lideranca deu a ele
uma de suas filhas, ainda menina para alimenta-la até tornar-se a sua esposa, mas
casou-se com um jovem do mesmo grupo de seu pai. Em resumo, ha a possiblidade
de, efetivamente, esse novo arranjo ndo se consolidar em casamento, o que pode
acontecer, caso essa menina também venha a ser subtraida por um homem mais
jovem.

Essa € uma modalidade de preferéncia que se fosse uma regra rigida, essas
excegoes nao aconteceriam. Nessa modalidade tradicional do tempo do Ka’amyna,
esse homem com um tempo de transferéncia mais recente, maduro, mas nao idoso,
aceita ainda esse tipo de casamento.

Analisando esse caso em especifico de alianga matrimonial envolvendo esse
homem recém transferido com a sua mae, a época, duas motivagdes pareciam
funcionais para essa estratégia: na primeira tendo esse homem recebido em
casamento uma mulher mais idosa, da qual ele seria o provedor (xipa), ela seria a
companhia para a sua mae também idosa. Juntas elas realizavam as atividades da
economia domeéstica de coletar lenhas, coco babagu, quebrar coco, alimentar os
animais de estimacao (macacos, cotias, periquitos, entre outros), cozinhar durante
os acampamentos de caca na floresta, extrair (hawiro) fibras de palmeiras e com
elas tecer cordas e redes tradicionais. A segunda motivagdo também atende a

necessidade doméstica do grupo, onde esse homem exercendo a fungao de

114 Balée (1994); Forline (1997); Gomes e Meirelles (2002); O’'Dwyer (2002); Cormier (2003) e
outros.
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cacgador se integraria aos cinco filhos desta mulher, aumentando o quantitativo de
homens cagadores e provedores de comida desse nucleo familiar. Quanto a mae
desse homem, ela ndo aceitou nenhum outro homem como esposo, uma vez que
ela estava todo esse tempo vivendo apenas com o filho pela floresta, até o dia da
transferéncia.

Destaco a importancia da estratégia matrimonial diante das transferéncias
realizadas de Awaka’apahara (Awa da floresta) pelos proprios Awa, como procurei
demonstrar acima. Segundo eles, as mulheres mais velhas e solteiras ficavam
eufdricas ante a possibilidade de haver homens jovens e solteiros para tomarem
como maridos. Em 2013, houve uma segunda transferéncia''® de duas mulheres e
um homem para a aldeia Awa, realizada também pelos Awa dessa mesma aldeia.
Os trés eram vistos, vez por outra, nas trilhas de cagadas na regido do lgarapé
Presidio. O rapaz, filho de uma delas, usava uma tapaia (saia feminina de fibra de
tucum) quando foi trazido para a aldeia. Esse unico homem foi disputado tanto por
mulheres da aldeia Awa como da aldeia Tiracambu. Os trés foram levados pela
Funai a fixarem moradia na aldeia Tiracambu, segundo o 6rgéo indigenista,
seguindo protocolo para indigenas isolados?!?®.

As duas mulheres, ja mais velhas (awawahywyj), recusaram casamentos com
os homens mais velhos da aldeia, segundo os Awa. Depois de um tempo, a méae
do rapaz morreu de tuberculose, apesar do protocolo de tratamento a isolados da
Funai. O rapaz foi tomado em casamento por uma mulher mais velha apds disputas
entre estas, tornando-se um ipamehana''’ do primeiro esposo dessa mulher, o
Kamajrua, um Awa ja idoso. Juntos, o jovem rapaz e Kamajrua realizavam cagada,
coletas e pescarias. Além disso, Kamajrua ensinou ao jovem rapaz conhecimento,

técnica e cantos necessarios para que o rapaz aprendesse a realizar o ritual de ida

115 Em 2008 e 2013, os Awa, moradores da aldeia Awa e Tiracambu, transferiram da floresta, regido
da cabeceira do Igarapé Presidio para a aldeia Awa 5 pessoas, por conta propria. Essas pessoas
ndo retornaram mais para a floresta. Uma das mulheres, Amakaria, era conhecida dos Awa no
tempo das primeiras transferéncias, nos anos 80. Ela e seu nudcleo voltaram para a floresta logo
apoés, apesar do castigo que sofreram dos préprios Awa para “amansar”, conforme me relatou
Mihaxa’a. Durante uma noite, ela retomou sua vida de liberdade, sendo reencontrada em 2013, na
companhia de uma outra mulher e de um homem jovem, filho dessa mulher.

116 Escrevi sobre este contexto em 2017. Disponivel em: https://cimi.org.br/2017/07/39806/

117 Um parceiro, juntos realizam atividades variadas, presume-se que trocam entre eles as suas
mulheres.
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ao céu''®, Durante a estacdo seca, em 2018, periodo em que o ritual é realizado,
vi 0 rapaz cantando e fazendo a viagem ao céu, se relacionando-se com o universo
dos Karawara.

A seguir descrevo algumas estratégias de casamentos, retomando o
casamento entre um homem adulto e uma menina. Takwari, uma mulher e mae,
casou suas cinco filhas recorrendo a diferentes modalidades matrimonias. A
primeira delas foi dada em casamento a seu jovem irmao por parte de pai, formando
um casamento do tio com a sobrinha, a filha da irma por parte de pai. Makaripitya
e Hajmakoma’a, recém-casados quando os conheci, estavam no transito entre as
temporadas com a familia da mae (na aldeia Awa) e com a familia do esposo (aldeia
Tiracambu). A segunda filha de Takwari, foi dada em casamento ao tio, ja idoso, do
seu atual esposo, ambos originarios do Igarapé Amiriya. Depois de moga, a menina
foi subtraida pelo filho desse homem com quem formou uma familia (mesma
geragao) e vivem juntos até hoje. As outras duas filhas se casaram com rapazes
(mesma geracao) originarios do Igarapé Presidio. A sua filha cacgula foi dada
recentemente para ser criada por um homem maduro (intergeragdo), a quem me
referi acima.

Quanto aos filhos homens da mulher Takwari, um casou-se com uma jovem
(mesma geragao) menina do Igarapé Presidio. O outro casou-se com uma mulher
do lgarapé Amiriya, mesmo grupo de seu pai. Ja o filho cagula se casou

recentemente com uma mulher Awa da aldeia Cocal (Tl Alto Turiagu), onde esta

118 Quanto ao ritual Awa, destaco o significativo ritual de “ida ao céu” (Oho iwape) que marca a
passagem entre o fim da estacdo das chuvas e a estiagem. O ritual acontece no periodo da estiagem
e se constitui o rito regulador da vida social Awa a partir de suas crengas, ou seja, no ritual se
expressam significados que organizam a sociedade e que sustentam o fazer cotidiano. Os homens
Awa comegam a cantar e dancar ao redor da takaja, uma casa triangular pequena feita de palha
apenas para essa finalidade. Depois de certo tempo de danca e cantorias entram, um de cada vez,
na takaja cantando e batendo o pé firmemente no chao, seguindo a viagem ao céu. Inicia-se ali um
processo de troca em que “sobe” Awa e “desce” Karawara (uma divindade ou espirito) que dialoga
e canta para as mulheres, esposas ou maes que estdo a cantar durante o ritual. Entdo, elas cantam
para os karawara, acolhendo-os e estes realizam curas, cantam e dialogam com elas. Ao mesmo
tempo, o canto direciona a volta do esposo ou do filho a terra. Os cantos cantados no ritual pelos
homens e pelas mulheres s&o sobre animais cagados pelos Awa, sobre 0 mel, entre outros. O ritual
restabelece a relacdo Awa e Karawara e funciona como regulador e transmissor de conhecimentos
e saberes sobre a organizacgéo da vida na terra e da cultura Awa. E também um ritual de iniciacdo
do menino. Apenas os homens fazem a viagem, as mulheres permanecem cantando durante todo
o ritual. Os Awa adornam o corpo com plumas e penas de aves como o tucano, 0 gaviao e o urubu
real que séo fixadas com uma resina de cheiro contagiante (SANTOS, 2015, p. 39).
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morando. Nesse casamento, 0 jovem rapaz saiu da Tl Caru para se casar fora do
grupo familiar (Amiriya e Presidio). As razdes disso, pelos que os Awa relataram,
sdo a disponibilidade de meninas Awa existentes nessa aldeia. Durante a ultima
visita de campo, pude perceber que esse movimento de estratégia matrimonial
entre a aldeia Awa (Tl Caru) e aldeia Cocal (Tl Alto Turiagu) continua, o que
efetivamente passou a acontecer por volta de 2015.

Outra modalidade de casamento € entre primos cruzados. Conhego dois
casos entre o grupo familiar do Mihaxa'a. O casamento de duas irmas com dois
irmaos, filhos e filhas de dois irmaos (homem e mulher) por parte de pai. Os rapazes
séo filhos da mulher Takwaripini, e as meninas filhas do homem Majhuxa’a. As
irmas Sijuxika e Irametya casaram-se com os irmaos Jawa’imyna e Ajruhuxa’a e
vivem na aldeia Tiracambu. O Mihaxa’a € um tamya (lider) e um xipa
(provedor/orientador) importante desse nucleo familiar que, segundo a sua irma
Arakari'Ta, tem as Serras da regido como topdnimo de origem. Fazem parte desse
nucleo familiar, Takwari, Takwaripini, Majhuxa’a e Hajmokoma’a, os quais me referi
acima. Mihaxa’a e seus quatro irmaos sao filhos de Amaparano’dj, uma octogenaria
que reside junto a eles na aldeia Tiracambu.

Outra modalidade de casamento do tempo do Ka’amyna que ainda ocorre é o
casamento de um homem com duas mulheres. Irakatakoa, Takamya e Mihaxa’a e
Hajkaramykya s&o homens que mantém ainda hoje esses casamentos, vivendo
com suas mulheres na mesma casa. Os dois primeiros vivem na aldeia Awa e sao
originarios do Igarapé Amiri’'ya. Esses trés homens, ainda relativamente jovens,
estdo em seu terceiro casamento (ou terceira esposa), assim eles sdo avos e pais
de criangas de uma mesma geragao.

Como estratégia de reprodugao social no parentesco por afinidade, pude
observar que um homem Awa mais idoso (awa wanutea) sai da companhia de sua
primeira esposa, ou pode com ela permanecer na mesma casa, ao casar-se outra
vez com meninas ou mulheres mais jovens. Da mesma forma, a mulher Awa mais
velha que ndo gera mais filhos (awa wahywyj), vilva ou separada, também pode
se reunir em uma casa ha companhia de outra mulher da mesma categoria, mas
que ainda conta com um esposo presente, a quem elas irdo se referir como xipa

(um provedor/orientador). Refiro-me a uma situagao assim vivida na casa de amy
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(m&e) Amirixa’a, onde moravam ela e sua filha, e uma mulher diagnosticada com
epilepsia com a sua filha. Ambas, aparentemente, pareciam funcionar como
mulheres desse homem. Ao mesmo tempo, me parecia ser uma estratégia de
afinidade visando manter relacdes de cuidado e protecao para quatro pessoas com
necessidades, que dependem de outras para comer e se locomover. Durante o
trabalho de campo realizado em janeiro, pude encontra-las na aldeia Tiracambu,
onde moram em uma dessas novas casas. O xipa continua Wirixia, um homem Awa
idoso, Amirixa’a, uma mulher idosa, e sua filha, juntamente com trés meninas com
necessidades especiais, sendo duas netas de Amirixa’a e a outra filha da mulher
epiléptica, ja falecida.

Por outro lado, as mulheres mais jovens que se separam ou ficam viuvas
costumam casar-se outra vez, mas com rapazes mais jovens com 0s quais elas
vao ter uma relacdo orientada pelo conhecimento adquirido enquanto estavam
casadas com um homem mais velho, passando a ser a xa’yhi (esposa mais velha)
a orientar o seu jovem esposo.

Outra modalidade de parentesco Awa é o casamento do tio com a sobrinha,
filha da irma, que mencionei acima, o casamento avuncular!!®. Nessa modalidade,
descreverei as ocorréncias que conheco de casamentos do tio com a sobrinha,
nesses casos o “crescimento” da menina foi feito na convivéncia regular no nucleo
familiar do tio e da mae.

Tomei conhecimento do casamento entre Hajkaramykya e Tiwikwajy, ambos

da aldeia Awa, quando la cheguei, ele com 32 anos e ela ainda uma menina, com

119 Durante seu estudo como perita judicial, Eliane Cantarino O’'Dwyer realizou o levantamento das
relagbes de parentesco entre os Awa, verificou a ocorréncia de casamentos com as sobrinhas e
primas cruzadas patrilaterais. De acordo com ela, a pratica do casamento avuncular e com a prima
cruzada patrilateral, segundo alguns casos observados, deixa de ser seguida nas condi¢des em que
se encontram ameagados e pressionados em seus harakwas (de caca e coleta) (O’'Dwyer, 2010, p.
83). Da mesma forma, Garcia (2015, p. 97) afirma que “como demonstrado em outros trabalhos
(Cormier 2006; Garcia 2010) — e de maneira categoérica — pode-se dizer que se trata de um sistema
obliguo-avuncular, marcado por equacgdes transgeracionais nas regras de casamento”. O’'Dwyer fez
o levantamento do parentesco Awa por ocasido de seu Laudo antropolégico (2001) para comprovar
perante ao juizo a presenca dos Awa na regido reclamada por uma empresa agropecuaria.
Importante destacar, conforme o Cimi acompanhava, que o estudo de O’Dwyer ocorreu no contexto
em que a demarcacdo de uma terra para os Awa, a Tl Awa, enfrentava um longo processo de
judicializacdo em virtude do perimetro da area identificada como sendo da empresa agropecuéaria
Alto Turiagu. O perimetro de uma terra a ser demarcada para os Awa foi objeto de ao menos trés
diminuicdes pelo Ministério da Justica. O perimetro atual da Tl Awa é de 117 mil hectares.
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6 anos de idade. Hajkaramykya cumpriu seu papel no cuidado, e quando ela estava
pronta, apds a 12 menstruagéo, ela a engravidou. Tiwikwajy é filha de Irakatya, irma
de Hajkaramykya, ambos originarios do Igarapé Presidio.

O outro casamento é entre Hajmokoma’a e Makaripitya, residentes na aldeia
Tiracambu. Da mesma forma, Hajmokoma’a cumpriu o seu papel no cuidado e no
crescimento até ela se tornar uma awa ihitea (uma mulher), o que ocorreu no ambito
da convivéncia familiar do tio esposo, na aldeia Tiracambu, e na familia de sua méae,
na aldeia Awa. Os conheci no inicio dessa convivéncia, ela com 12 anos e ele com
18 anos. O casal fazia, com uma certa regularidade pela floresta, a trilha entre a
aldeia Tiracambu e Awa, para cumprirem esse tempo de vivéncia familiar.
Makaripitya é filha de Takwaria, irma de Hajmakoma’a por parte apenas de pai,
ambos originarios das cabeceiras e serras da regido do Igarapé Presidio. Hoje eles
tém quatro filhos e duas meninas (voltarei a falar deles adiante).

Outro casamento dessa modalidade que eu pude testemunhar o seu
desenrolar foi o que deveria ter ocorrido entre Mana e Petdna, quando os conheci
ele estava com 11 anos e ela com 3 anos. Mana é irméao de laua, a mae de Petdna.
Ambos s3o filhos de Xipawahamyna e Teahuxa’a, originarios do lgarapé Amiriya*?°,
Ocorre que o0 Man3, a época, recusou receber em casamento sua sobrinha devido
a uma pressao psicoldgica sofrida no contexto de vivéncia na aldeia com o pessoal
da Funai. Segundo ele, a recusa era por medo devido aos comentarios da
enfermeira da Funai, que o amedrontava ao dizer que casamento entre tio e
sobrinha gerava filhos com deficiéncia.

Entdo Mana desistiu de sua sobrinha, apesar do apoio de toda a familia e de
sua irma. A histéria terminou com Petdna casando-se com o jovem Tamata, rapaz
do nucleo familiar da mae de Petdna, filho de seu tio de sua méae. Petdna é filha de

Xiramumyna, de grupo originario desconhecido'?!. Mani casou-se com Pira, a

120 Relembrando que a regido desse Igarapé fica fora do atual limite da TI Caru, mas é tributario do
Rio Pindaré, desaguando bem préximo do porto de acesso da aldeia Awa. Alguns Awa o chamam
de Tabocd&o, em referéncia a florestas de bambus nativos.

121 Os nomes Awa gue aparecerem com a terminagdo myna significam uma pessoa ja falecida.
Xiramu foi encontrado s6 ainda menino por Ximimyna na floresta, escondido dentro de um oco de
pau. O menino teria sido o Unico sobrevivente de seu nucleo familiar,e foi trazido para ser criado na
aldeia Awa. Xiramu morreu recentemente, restando s6 a sua memdéria a quem o conheceu, e
levando consigo a historia de exterminio de seu nucleo familiar.
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menina prometida a Xitehemyna, um homem wanuatea, de quem a subtraiu mesmo
sendo esse homem de seu grupo de origem.

Da mesma forma que Mana foi persuadido a recusar esse tipo de casamento,
Hajmakoma’a e Makaripitya também passaram por tal amedrontamento por parte
dos karai da saude e da Funai, mas permaneceram unidos até hoje. Juntos tiveram
quatro filhos, duas meninas e dois meninos'??. Os dois sdo muito apaixonados e
formam um casal muito simpatico. Essa ocorréncia, ao contrario do que se poderia
supor, ndo foi impedimento suficiente para que essa modalidade de reprodug¢ao do
parentesco Awa pudesse dissuadir outros casamentos entre tios e sobrinhas. A
prova foi a realizagcdo do casamento de Hajkaramokya e Tiwikwajya (referidos
acima), que estreitaram lagos depois do ocorrido, sendo Hajkaramukya avé paterno
desses meninos; seus quatro filhos sdo criangas até agora saudaveis. Por fim, ha
o casamento de Mihaxa’a com a sua sobrinha, Amiria, filha de sua irma por parte
de pai, com que tem quatro filhos, todos saudaveis. Ambos s&o originarios da regido
do Presidio e residem na Aldeia Tiracambu.

Além dessas modalidades, ha também histérias de amor entre um homem e
uma mulher, do tipo amor fati descrito por Bourdieu (1972, p. 90), que afirma que
“‘amar € sempre um pouco amar no outro uma outra realizagdo de seu proprio
destino social’. Dessa forma entendi a histéria de Amiria e Marajaxia. Amiria me
relatou essa historia de amor em 2018, durante uma longa viagem de carro da
aldeia Awa até Sao Luis. Marajaxia foi dada a um homem mais velho logo apds a
morte de sua mae, mas acabou casando-se com o filho desse homem, da mesma
geracao de Marajaxia. Apesar dessa condi¢cao, Amiria e Marajaxia ainda tiveram
uma filha. A ideia de amor fati me faz pensar que, apesar de ja esta prometida em
casamento, Marajaxia amava em Amiria a realizagdo de um outro destino social,
que nao o dela mesmo: o desejo de ser livre para a escolha do matrimonio, de
poder viverem juntos. Marajaxia seguiu casada e Amiria também.

A méae de Marajaxia era a ipamehana, parceira de tarefas/trabalhos, de

Majaxikua, a esposa mais velha do homem a quem Marajaxia foi prometida e mae

122 Os dois meninos filhos do casal nasceram com uma deficiéncia na orelha, conhecida como
microtia.
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de Kupaxi, atual esposo de Marajaxia. De modo que essas duas mulheres foram
preteridas pelos homens maduros com os quais viviam diante dos casamentos
deles com meninas mais jovens. Juntas elas realizavam servigo pesados, como o
de carregar grandes cestos com mandioca para a produgdo de farinha, pescavam
e cagavam com o uso de cachorros. Elas tiveram filhos e permaneciam, de algum
modo, prestando servigos aos pais de seus filhos, constituidos como tu te e tu
newena nas estratégias de reprodugéao.

Em 2007, trés rapazes Awa contrairam aliancas interétnicas por meio do
matriménio com meninas Guajajara da aldeia Macaranduba (TI Caru) e Tl Rio
Pindaré. Apenas dois desses casamentos ainda persistem. Um casal reside na
aldeia Nova Samija. O outro casal passou a habitar, desde 2013, a aldeia
Tiracambu, e a primeira filha desse casamento casou-se com um rapaz Awa
recentemente. O casamento, segundo me disse Majakatya, deu-se apds o
insucesso matrimonial do rapaz com outras meninas Awa. Diante do interesse dele
por meninas nédo indigenas dos povoados proximos, esse arranjo geracional foi a
estratégia adotada.

Sobre a persisténcia desses dois casamentos nota-se que as filhas (do casal
residente na aldeia Tiracambu) sao falantes da lingua Awa, que ¢é a lingua do pai,
aprendida com este e com a avo paterna. Ja a mulher Guajajara, segundo os Awa,
nao é falante da lingua Guajajara e adotou a lingua Awa. Duas meninas desse casal
casaram-se com meninos Awa, da aldeia Tiracambu. A lingua e a identidade Awa
ganharam forca por meio desse casamento. Nesta perspectiva, 0s poucos
casamentos interétnicos apontam para uma forma de resisténcia onde a etnia Awa
sai fortalecida'?®. O casamento intraétnico € uma forma de resisténcia que se firma
em um territorio pluricultural com a presenca povos Awa, Ka'apor, Guajajara,
Timbira, Kreny€, Tembé, Guarani, vivendo nas terras Alto Turiacu, Alto Rio Guama,
Rio Pindaré, Caru e Awa. Viver a plurietnicidade esta no horizonte das futuras

relacbes dos Awa. A estigmatizacdo também, interna e externamente.

123 A pesquisa ndo levantou informacgdes dessa natureza sobre o segundo casamento entre uma
mulher Guajajara e um homem Awa. Estudos futuros podem levantar essas informagdes entre 0s
casamentos entre os Awa e os Ka’apor, na terra Alto Turiacu.
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O namoro de jovens Awa com meninas ndo indigenas, é relativamente
recente, de 2011. Cheguei a testemunhar os primeiros casos envolvendo os
rapazes dos quais fui educadora. Em minha visita de campo, novos relatos
ocorreram dessa relacdo dos homens jovens com as meninas nao indigenas. Essa
€ uma estratégia de parentesco (afinidade entre meninas ndo indigenas e homens
Awa) bastante desestimulada pelo pessoal da Funai. Na conversa com Majakatya
se pode ver como esse tema circula atualmente nas aldeias Awa. No censo
realizado, sinalizo o namoro de um jovem Awa com uma menina ndo indigena
(karai).

Nessa descricdo acerca das estratégias matrimoniais Awa até aqui
delineadas, busco demonstrar que essas estratégias ainda encontram sentido
como no tempo da floresta (ka’amyna) entre os grupos familiares distintos, sendo
que os grupos familiares principais, Amiriya, Presidio e Wytyrerehara prezam por
uma reprodugdo por meio dos casamentos intraétnicos para dentro do préprio
nucleo familiar (entre tios e sobrinhas, primos e primas), em uma relagao
consanguinea mais proxima; também pelo parentesco relacional, distintivo ou de
identificacdo com as familias associadas aos topénimos como referéncias no tempo
presente da aldeia (koa)'?*. Adiante se pode ver pelos graficos, nas cores
correspondentes, a persisténcia e consolidacao dessa alianca intraétnica.

Hoje, no tempo da koa, muitos dos casamentos ocorrem por escolha dos
préprios rapazes e mocas em decorréncia dos namoros durante as brincadeiras no
terreiro da aldeia, seja em noite escura ou sob a luz da lua, entre meninos e
meninas. Uma vez apaixonados, passam a morar juntos, em idades entre 11 e 13
anos para as meninas e de 12 a 14 anos para 0s meninos. A menina, apos a sua
primeira menstruacéo, ja inicia a vida sexual e engravida por volta dos 13 anos de

idade. Apds casados, o0 casal segue o tempo de educacao entre as familias em um

124 Ka'amyna é uma referéncia importante para a historia e para a sociologia dos Awa. Busquei me
referir a ela sempre que o tempo da vivéncia na floresta fosse acionado na descrigdo, um tempo
gue se encerra com as transferéncias compulsorias dos Awa pelo Estado brasileiro. Ja a expresséo
no tempo da koa, como o tempo da aldeia, como oposi¢éo ao tempo da floresta, foi dita para mim
por varias vezes pelo Irakatakoa e pelo Mihaxa’a, como o que melhor descreve a aldeia como uma
grande roga, onde ndo hi mata, como um lugar quente. Entdo, voltar da floresta nos periodos de
cagadas familiares € voltar para a koa.
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periodo de vivéncias. Depois, a moradia & geralmente feita perto da casa da méae
do esposo, persistindo ao filho homem fazer a moradia perto da casa de sua méae.

Por fim, nas visitas de campo realizadas durante esta pesquisa pude
constatar 0 que eu ja vinha observando a respeito, que dentre as estratégias
matrimoniais que acompanham as mudancas vividas no tempo da Koa (aldeias),
estdo 0s casamentos ocorridos entre geracdes que apontam para um
deslocamento das modalidades de casamentos intergeracionais, avuncular e
patrilateral. O foco no casamento para dentro e em uma faixa etaria de idade jovem
indica que essas estratégias foram bem-sucedida, permitindo, como destacado
anteriormente, reverter o exterminio e o genocidio em curso que o Estado brasileiro
e 0 PGC representam por meio da ocupacdo de seus territdérios (Awarakwa). O
casamento para dentro também afastou a diluicdo entre outros povos, como 0s
Guajajara, Tembé e os Ka’apor, seus vizinhos.

Pensando essas estratégias matrimoniais como parte do sistema de
reproducao social Awa, busquei situar, de um certo modo, uma sintese da historia
do préoprio povo Awa. Bourdieu (1972, p. 88) observa que as estratégias
matrimoniais em geral sdo resultantes de relacdes de forca no interior do grupo
doméstico. De modo que o casamento, assevera o0 autor, ndo é essa operacao
pontual e abstrata, baseada unicamente na aplicacdo de regras de filiacao e de
alianca, que a tradicéo estruturalista descreve, mas um ato que integra o conjunto
de necessidades inerentes a uma posi¢ao na estrutura social. Assim, 0s grupos de
parentesco que compdem o povo Awa, consanguineos ou por afinidades, se fazem
a custa de um trabalho permanente de manutencdo, do qual os casamentos
constituem um momento.

O acionamento de categorias sociolégicas do parentesco Awa tu tea e tu
newena e xipa; de tempo ka’amyna e de espaco, koa; de topdnimos Awarakwa
como Amiriyarakwa, ‘Yruhu huwa’ituhuma’arakwa, Wytyrerakwa ao longo desta
descricdo, estdo imbricadas nas estratégias matrimoniais em curso e marcam o
permanente trabalho de reproducéo fisica, social, cultural e territorial Awa. Tanto o
Xipa como 0 awawanutea cumpriram um importante papel nesse sistema no tempo

da vida na floresta no exercicio das atividades relacionadas aos cacgadores-
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coletores, tornando-se 0s mestres em conhecimentos importantes para esse tempo
histérico Awa.

Da mesma forma, a mulher awawahywyj difundiu a memoria do
conhecimento sobre a estratégia da reproducao Awa no manejo de uma concepgao
da paternidade mudltipla, a partir das categorias tu tea e tu newena, por meio das
guais as mulheres seguiram regulando, no tempo da Koa, as novas descendéncias
por meio dos sistemas de parentesco consanguineo ou por afinidades. O ato de
tomar o mata’ya é parte dessa estratégia, onde uma crianca Awa devera ser
alimentada por todos os pais, sendo ele consanguineo ou relacional/afinidade.
Ilgualmente, os meninos awawaniha aruhua ao subtrairem as meninas no tempo da
koa, eles e elas estdo fazendo essa reproducdo em um tempo presente que
guestiona estratégias do passado, como 0s casamentos intergeracionais.

De modo que os novos casamentos tém a ver também com 0s novos
significados trazidos ao atual contexto relacional Awa, como o conhecimento
bilingue e a monetarizacdo adquirida por meio de cargos ocupados na saude, na
educacéo, na saude, na Funai e nos pagamentos recebidos em diarias pagas pelas

empresas terceirizadas da Vale dentro das aldeias.

4.1.5 A sistematizacao dos dados populacionais das familias Awa

A seguir apresento os resultados do censo (Figura 6), no qual destaco o total
dos sexos masculino e feminino que compdem o total de pessoas da aldeia. Por
guestdes de cuidado com os dados colhidos, omiti os nomes dos chefes familiares
de cada casa. Como se observa, a aldeia Awa é composta por 49 casas, possui

139 homens e 132 mulheres, totalizando 270 moradores.

Figura 38: Moradores da Aldeia Awa
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Fonte: Tabela do censo da aldeia Awa, produzida pela pesquisadora, 2024.

Na figura 7 busquei demonstrar as combinacdes das estratégias matrimoniais
Awa, incluindo o casamento monogamico que se da entre os diferentes grupos.
Indico os casamentos poligamicos presentes nas casas: 01, 09, 31, 33, 43 e 47
vistas no mapa auto representativo da aldeia Awa (Figura 5), com ocorréncia entre
os homens dos lgarapés Presidio com os do Igarapé Amiri’'ya (Tabocao). Apenas
na casa 31 ocorre o casamento avuncular (tio com a sobrinha).

Nas casas 10, 14, 21, 2 sdo os casamentos observados entre 0s primos.
Também se pode notar que ha uma preferéncia do casamento entre si de pessoas
do grupo do Igarapé Presidio: 16 casamentos no total. O casamento preferencial
parece ser entre pessoas do lgarapé Presidio x Tabocao (Amiri'ya): 43 no total. Ja
0s casamentos entre o grupo Amiri'ya: 04 no total. Crescem os casamentos entre
pessoas do lgarapé Presidio e pessoas da aldeia Cocal/Guaja: 04 casamentos no
total, representados pelas casas: 08,27,38 e 46. Ao passo que 0s casamentos entre

0 grupo Amiriya ocorre com os Awa da aldeia Juriti: 03 no total, casas 1, 22 e 23.

Figura 39: Casamento entre grupos Awa
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Fonte: Tabela censo da aldeia Awa, produzida pela pesquisadora (2024).

Por meio das cores, busco caracterizar esses casamentos por meio dos

grupos de origem, na aldeia Awa.

Igarapé Presidio - Terra Caru

Igarapé AMIRIYA (Tabocdéo) regido néo inclusa nos atuais limites a Ti Caru.

- Terra Alto Turiacu (Aldeia Cocal ou Guaja)

‘Bahiapahara’ — Referéncia aos dois Awa (Jakarixia e Karapirua, este ja falecido)

encontrados no estado da Bahia, apds seus grupos serem atacados no Maranhdo.

Karai — ndo indigena

Terra Awa (Aldeia Juriti)

Fonte: Tabela Censo Aldeia Awa, produzida pela pesquisadora (2024).

A crescente alianca matrimonial entre as pessoas do Igarapé Amiri'ya e
Presidio indica uma expansdo do dominio politico da aldeia Awa e expressa uma
territorialidade especifica ao se expandir, por meio da alianca matrimonial, para a
aldeia Juriti (TI Awa) e aldeia Cocal (Tl Caru). Cresce a alianca matrimonial entre
pessoas do Presidio com a aldeia Cocal, ao passo que Tabocéo cresce sua alianca
matrimonial com a aldeia Juriti. Sem duvida, a demarcacao da Tl Awa favoreceu
estabelecimento dessas aliancas e, consequentemente, o crescimento dos grupos
familiares dessa aldeia.

As pessoas do lgarapé Amiri'ya ergueram suas novas casas proximas umas

das outras. Essa proximidade é marcada pela presenca de Marakany, uma das
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matriarcas desse grupo ainda viva. Ao passo que o crescimento da aldeia
Cachoeira se estabeleceu em alianga matrimonial com predominio do casamento
entre pessoas do lgarapé Presidio.

Em janeiro de 2024, durante o ultimo trabalho de campo, observei que muitos
dos novos casamentos ocorreram entre 0S meninos € meninas que Vi nascer e
crescer, agora formando os novos e jovens casais. Na tabela (Apéndice 1), se pode
ver alguns desses novos casamentos com residéncia ainda na casa dos pais,
sendo que 0 menino ao casar-se deixa sua casa e vai para a casa da familia da
menina (sogro/sogra) por um tempo determinado, € o caso das casas: 8,9 e 16. J4
no caso da menina, ela deixa a sua casa e vai para a casa da familia do menino
(sogro/sogra) também por um tempo determinado, como se observa nas casas 31,
38 e 40.

Por fim, pela numeracéo das casas no mapa auto representativo da aldeia
Awa se busca destacar o momento de transformacao da socio espacialidade Awa
em decorréncia do sucesso de suas estratégias de reproducédo social. Seja na
abertura de novas areas para agricultura (rocas de toco e arado), como também na
edificacdo das novas casas construidas como espacos de producao (plantio e
criacdo de animais), seja como demarcacdo de uma definicdo de parentesco que
desenha uma nova territorialidade.

Se pode observar que a aldeia Cachoeira se distancia do que podemos
chamar de centro da aldeia Awa, sendo ocupada majoritariamente pelo grupo
nuclear do Igarapé Presidio. Ao passo que o grupo do lgarapé Amiri’ya (Tabocéao)
tem permanecido no espaco mais ao centro e nos arredores da aldeia Awa. Essa
configuracdo poderia estar sendo determinada em marcar a nova espacializacao
dos grupos? Tornando esses novos espacos (aldeia Cachoeira, aldeia nova
Samija) como novas unidades politicas e de expressao politica reivindicatoria?
Essas novas aldeias possuem chefias politico-representativas e se formam no
contexto de mitigacdo e compensacdo dos recursos da Vale, igualando-se, em
termos de poder e representagao, os dois grupos: originarios do Igarapé Amiri'ya

(Tabocaopahara) e os originarios do Igarapé Presidio (Presidiopahara).



181

4.2 “Fazer movimento na ferrovia”’: as interdicoes na EFC pelos povos
indigenas do MA

Figura 40: Os Awa durante o movimento de interdicéo da ferrovia

Fonte: Cimi MA (2016).

Na foto acima (Figura 41) os Awa, registrada durante o movimento de
interdicao da ferrovia, os Awa portam flechas de bambu e estao de rostos pintados,
usam jakyitaltiaras e braceletes. Nota-se fumacga saindo ao fundo, quando eles
atearam fogo aos dormentes de madeira dos trilhos da EFC. O movimento ocorreu
em frente ao acesso para a aldeia Awa. Nesse ato, os Awa fazem o que Scott (2013,
p. 272) define como “uma afirmacgado publica através de gestos, indumentaria,
discursos, ou atentado explicito aos simbolos dos do estatuto dominantes dos

grupos dominantes”.

Rosana: Man3, sobre a fala da Vale, em dizer para vocés, Awa, que nao
podem ocupar a ferrovia com ameaca de processo, como é?

Mana: Da Vale mesmo tem, tem sim. Essa questdo de processo, se a
gente vai 13, na linha do trem, a gente vai ser processado, vai ser preso
quem for o mandante, essa fala continua, temos escutado (Mana Awa,
trecho da entrevista concedida a pesquisadora, na aldeia Awa, em janeiro
de 2024).
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Este trecho da fala do Mana Awa, umas das liderangas jovens do grupo
originario do lgarapé Amiri’ya, da aldeia Awa, coordenador dos Guardides Awa por
meio das agdes relacionadas ao Subprograma Protegdo Territorial, coloca em
evidéncia o peso da pressdo que faz a Vale sobre os Awa no cotidiano em fungao
da assinatura do TCC.

E neste contexto de dominacdo que “Fazer movimento na ferrovia” é aqui
apresentada como uma forma de resisténcia publica declarada (SCOTT, 2013),
expressao politica dos movimentos indigenas no plano da resisténcia deliberada e
explicita. Esses movimentos de mobiliza¢des interétnicos ocorrem com objetivos e
interesses em comum relacionados aos direitos constitucionais indigenas. De
antemao, € bom explicitar que as relagdes interétnicas que mobilizam esses
movimentos e seus interesses ndo sao coesas e duradouras. Os movimentos de
interdicobes da EFC unem os povos Awa Guaja, Guajajara e Ka’apor em pautas
dirigidas ao Estado brasileiro e a Vale.

Conforme Darcy Ribeiro (1996) e Willian Balée (1994), historicamente esses
povos apresentaram histérico de animosidades entre eles. Irakatakoa Awa me
relatou acerca dos encontros fatais envolvendo grupos Awa e grupos ka’apor. Ja
Tatuxa’a me contou, além dos encontros de guerra com os Ka’apor, sobre os
encontros de Awa com karai (traduzidos como nao indigena) pela floresta. Ele dizia
que esses karai atiravam neles, cagando-os e, uma vez capturados, Ihes eram dado
arroz quente nas palmas das maos, queimando-os. Tatuxa’a levantava a duvida de
que esses karai eram, na verdade, Guajajara. Eu também cheguei a ouvir da velha
Mirakexa’a Awa histérias envolvendo o roubo e morte de Awa por uns Kamara
(outra etnia) que gostavam de fazer coca com penas de araras, informacgao que
remete aos Guajajara, compradores de penas de araras dos Awa na atualidade.

Na atualidade esses dois povos compartiham a mesma Tl Caru,
estabelecem relagdes e lutas em comum. Dois homens Awa sdo casados com
mulheres Guajajara. Por ocasiao dos Planos, Termos, Acordos, Subprogramas e
projetos da Vale e executados pelo ISPN, essas relacdes na atualidade se dao de
maneira mais frequentes em reunides, movimentos e viagens.

Estas consideracgdes sao relevantes para a analise, uma vez que esses dois

povos se colocam juntos nos movimentos de interdigdo da EFC. Entao,
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pressupdem-se que suas estratégias politicas de resisténcia sdo distintas, mas
também se aproximam. Sobretudo nas pautas levantadas pelo movimento
indigena, do qual os Awa ja fazem uma caminhada. J& mencionei sobre as relacbes
no tempo presente entre os Awa e os Guajajara no Capitulo Il, tépico 2.3, questao
que reaparecera topico 4.3.

A EFC tem sido tomada como um local estratégico para os movimentos_de
mobilizagcbes dos povos indigenas e comunidades tracionais no estado do
Maranhdo, em suas trajetérias histéricas de lutas por direitos étnicos e territoriais.
Povos indigenas e movimentos sociais, como o Movimento dos Trabalhadores Sem
Terra'®® (MST) e as populagdes locais das cidades instaladas ao longo da ferrovia
Carajas, utilizam esse meio como movimento de mobilizagdo e presséo, nos
estados do Maranhao e Par4, para exigirem direitos, seja contra a propria Vale ou
por meio dela atingir o Estado brasileiro, uma vez que a EFC é uma ferrovia publica
estratégica para o Brasil em concessao para a Vale.

Para a construgao desse topico realizei uma pesquisa em sites que deram
destaques para as ocupagdes da EFC no estado do Maranhao, como do Cimi que
prestou apoio aos indigenas em alguns desses movimentos, na divulgacéo e
visibilizacdo de suas pautas. Utilizei livros e documentos do Cimi e o Estudo do
Componente Indigena (ECI), Cartas/Notas divulgadas pelo movimento dos povos
indigenas durante as interdi¢coes, informacdes dadas pelos entrevistados e durante
as falas proferidas na reuniao de avaliagdo do PBA na aldeia Magaranduba (janeiro
de 2024), além de conversas com o atual coordenador do Cimi, no Maranh&o.

O objetivo deste tépico € demonstrar que a interdicao da EFC pelos povos
foi um movimento recorrente para a sua histéria de lutas e conquistas, tanto na
relacdo com a Vale quanto com o Estado brasileiro. Pude observar que os povos
Awa e Guajajara, das Tls Rio Pindaré e Caru, acumularam uma experiéncia maior
com esse tipo de movimento diante da relagao direta com a EFC e a mineradora
Vale. Fazer movimentos na ferrovia se constitui como ato deliberado de resisténcia

de contraposi¢cdo ao poder da Vale, por meio de mobilizagdes interétnicas de

125 Aqui se pode ler sobre uma dessas interdigdes pelo MST: https://mst.org.br/2007/11/07/familias-
sem-terra-ocupam-estrada-de-ferro-carajas-no-para/. Acesso, abril de 2024.



https://mst.org.br/2007/11/07/familias-sem-terra-ocupam-estrada-de-ferro-carajas-no-para/
https://mst.org.br/2007/11/07/familias-sem-terra-ocupam-estrada-de-ferro-carajas-no-para/
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confronto com a empresa Vale e com o Estado brasileiro. Esses movimentos de
interdicdes da EFC se inserem no conjunto dos diferentes movimentos indigenas
no Brasil e América Latina.

A interdicdo da EFC é uma categoria de analise que remete a uma
modalidade de interdicdo publica, de uma manifestagao politica. O que move os
povos indigenas a esse ato, como veremos a seguir, € o entendimento de um
exercicio politico de resisténcia por direitos. Direitos fundamentais, direitos
originarios e econdmicos, que sao desrespeitados pela Vale e pelo Estado
brasileiro. No trecho de umas das falas de abertura durante a reunidao de avaliagao
do PBACI, na aldeia Magaranduba, a lideranga Pistola Guajajara, cacique da

referida aldeia, assim se expressou:

[...] Tinha Policia Federal, tinha a Funai. Vocés lembram aquele dia que a
gente estava na ferrovia? Ah! n&o foi facil nao! Foi liderancas processadas
e até hoje ainda estdo com os seus nomes presos. Entdo: € amigo? E
parceiro? E dessa forma? Esta bem ai, oh! [apontado para EFC] passando
dia e noite [...]. (Pistola Guajajara, Aldeia Macaranduba, durante a reuniao
dos povos de avaliagdo do PBACI, janeiro de 2024, transcricdo da
pesquisadora).

Conforme o depoimento dessa lideranca, a criminalizagao do exercicio
politico das mobilizacbes pela Vale ndo representaria para ela, em teoria, um
impedimento para a expressao desses movimentos de interdi¢gdes, seja na EFC e
ou na BR 316 que atravessa a Tl Rio Pindaré. Assim, as discussdes que giram em
torno de pensar os atos de interdigdes dao-se no campo da luta politica, como uma
modalidade de manifestagao publica e politica. Essas lutas se colocam para além
da criminalizagéo, essa enquanto uma realidade objetiva na percepgao da Vale e
do Estado brasileiro. Porque na perspectiva dos povos indigenas, o ato de decidir
e de interditar sdo problematizados antes, em suas comunidades, como um
entendimento politico, de uma luta politica. Assim, vamos pensa-las como um livre
exercicio da politica pelos indigenas.

Por isso mesmo, esses movimentos devem ser pensados no conjunto das
demais lutas politicas que se ddo em outras partes do mundo de carater politico,
qgue manifesta desacordos e contrariedades as formas de exploragao e sujeigao.
Sao expressdes de resisténcia ao negacionismo, ao racismo, a auséncia de

politicas publicas e a toda forma de violéncia fisica e simbdlica.
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Como podem ser consideradas na literatura social essas lutas politicas como
os movimentos na ferrovia? Nas estradas federais? A ocupacdo de um prédio
publico ou de uma terra improdutiva? Como vandalismo? Como selvageria? Uma
sublevacao ou guerra? Insurrei¢cdo, conflito ou revolugéo?

Os movimentos de interdicbes da EFC sido parte dos “movimentos
indigenas”, definidos por Lacerda (2014, p. 149) como experiéncias de agéo e de
mobilizag&o politica efetuadas pelas coletividades indigenas quer nos limites locais
da iniciativa propria de cada identidade étnica especifica quer, de modo mais amplo,
nos planos regional ou nacional, mediante a articulacdo de distintas identidades
étnicas em torno de objetivos comuns a serem atingidos na busca de
reconhecimento de direitos por parte do Estado e da sociedade brasileira nao-
indigena.

No mesmo sentido Gersem Baniwa (2007, p.128) entende esses
movimentos como “conjunto de estratégias e agbes que as comunidades,
organizagdes e povos indigenas desenvolvem de forma articulada em defesa de
seus direitos e interesses coletivos”.

Cristian da Silva'?® (2015, p.165) reuniu argumentos para a construgdo de
uma abordagem comparativa e compreensiva aos movimentos indigenas na
América Latina como movimentos sociais anticolonialistas. Seus argumentos, a
partir de estudos comparados, sustentam a permanéncia da colonialidade do poder
na economia politica dos Estados nacionais na América Latina, articulada que esta
ao padrao de poder vigente no sistema mundial; e os modos diversos como 0s
movimentos indigenas vinculam suas reivindicagdes por terras e cidadania em lutas
por autodeterminacdo e autonomia segundo uma légica anticolonialista. O autor
conclui que a operacionalizagao dos direitos indigenas na regiao esta atrelada a
superagao do padrao de poder capitalista mantido e estimulado pelos Estados
nacionais com vistas a assegurar a expansao territorial do capitalismo como

condic&o sine qua non para sua propria perpetuagao.

126 professor Associado do Departamento de Estudos Latino-Americanos (ELA) da Universidade de
Brasilia (UnB) e pesquisador do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
(CNPq).
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Tentando estabelecer um paralelo com as demais lutas de resisténcia vistas
como desobediéncias, os movimentos de interdigbes da EFC pelos povos
indigenas do Noroeste maranhense também podem ser compreendidos como a
luta do proletariado com as barricadas de Paris, estudada por Walter Benjamim
(1991, p. 42-43), quando a elevagao dos aluguéis empurrou o proletariado para os
arrabaldes e os bairros perdem a sua fisionomia propria, motivadas pelas obras e
expropriagbes de Haussmann (século XIX), que déo vida a uma enganosa
especulacdo. Ele queria tornar impossivel que no futuro se levantassem as taticas
das lutas de barricada. Mesmo assim, as barricadas desempenharam um papel na
Revolugao de Fevereiro. Assim, quando as barricadas ressurgiram com a Comuna,
elas atravessaram as grandes avenidas, chegando com frequéncia a altura do
primeiro andar e protegendo as fronteiras que se encontram atras delas. O incéndio
de Paris € a digna conclusao da obra de destruicdo de Haussmann.

Durante a entrevista que tive com a lideranca Pistola, foi possivel perceber
os discursos e os mecanismos de “acomodacao” usados pela Vale para impedir
que a EFC continue a ser interditada. Anténio Wilson Guajajara € uma lideranca
expressiva na terra Caru. De perfil mobilizador ele é o atual cacique. E conhecido
como Pistola entre os Awa e os Guajajara da terra Caru. E uma das liderancas
processadas pela Vale. A entrevista ocorreu durante a reunido de avaliacdo do

PBACI, na aldeia Macaranduba.

Rosana: Pistola, a aldeia Magaranduba tem um histérico de movimento
usando a EFC como estratégia de reinvindicagdes para a tematica dos
direitos. Quantas ocupacgbes ou interdicbes vocé ja participou e quais
foram as principais conquistas? A gente ja participou de umas 5
interdicdes na ferrovia, e umas das ‘conquistas’ foi a garantia do apoio ao
projeto da compensacgao [TCC], e isso nao foi facil. Ndo € que a gente
ganhou, ta satisfeito com tudo que ela ta causando ai, claro que ndo. Mas
pelos menos a gente esta conseguindo fazer aos poucos alguns trabalhos
dentro do territério nessa questao de protecao e outros objetivos. Olha, eu
confesso que em alguns momentos um processo fosse algo perigoso para
mim, mas nao imaginava que um dia, eu, indigena, cacique, lideranga, ia
ganhar um processo em minha vida. Porque na minha vida eu sempre
andei solto por ai, mas ganhar processo e ser ameagado por empresa, ou
seja, la o que for, ndo. Nao imaginava isso. Mas a partir do momento que
eu assumir a liderancga, e tinha que ir em busca de algum objetivo para a
nossa comunidade, e quando fomos fazer esse enfrentamento com a Vale,
ai veio esse primeiro processo né. Ah! Agora eu estou entendendo que
quando a gente luta pelos direitos da gente, algumas pessoas ndo gostam.
As empresas principalmente, ndo gostam de que a gente interfira na vida
dela, seja na ferrovia ou em outros cantos. E ai, para atingir a vida daquela
lideranga, eu acho que eles querem cortar a forca daquele povoado,
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daquelas aldeias, e atingir logo quem esta na frente, as liderangas. Ser
processado, hoje eu vejo que, de alguma forma, nao cala a boca da gente.
Eles ndo conseguem atingir essa nossa vontade que a gente tem para
lutar ndo. Nossa cabega continua erguida, e € ai que a gente parte para
cima mesmo, para a luta. Eu recebo essa questdo do processo, mas para
mim, eu enfrento mesmo com a minha turma. Mas é claro que lei é lei
também e eles conseguem atingir a gente de varias formas e maneiras. E
a Vale é covarde. Porque ela traz isso: “ah! se vocés ndo cumprirem isso
aqui com a gente [o TCC], olha o que a gente pode fazer com vocés”. E
quando a gente assinou aquele compromisso sobre esse documento
(TCC), foi ali que eles conseguiram amarrar a gente também, de alguma
forma as liderangas. “Ta bem aqui, oh, o documento. Isso garante que
vocés ndo podem ir para 14" [para a EFC]. (Cacique Pistola, em entrevista
concedida a pesquisadora em janeiro de 2024, Tl Caru, aldeia
Magaranduba).

Os atos de interdicdbes da EFC pelos povos indigenas sao vistos como
criminosos por parte de setores da sociedade brasileira e pela Vale, veiculados
como noticias negativas, que representam prejuizos para a mineradora e para o
Brasil. Por sua vez, a Vale os trata processualmente como criminosos na Justica
Federal, sejam eles atos de mobilizagdes étnicas ou ndo'?’. A Criminalizagao desse
exercicio politico evidencia a nao aceitacdo de uma participacdo dos povos
indigenas mediante essas formas enfrentamento. E como se a pudesse popular
pudesse ser esquadrinhada e referendada a determinados espacos institucionais
para serem consideradas legitimas. As interdicdes na EFC no entendimento dos
indigenas, sdo exercicios legitimos de negociagao politica, em defesa de seus
direitos e interesses.

Os movimentos de interdigdes da EFC podem ainda ser considerados como
um levante dos povos da terra, onde ndo somente os Awa e os Guajajara assumem
com coragem o exercicio politico de suas manifestagdes publicas, estas entendidas
enquanto acdes coletivas que visam efetivar e operacionalizar direitos territoriais
em um momento de reconhecimento constitucional destes direitos, ja conquistados
pelos povos em seus movimentos politicos.

Embora a fantasmagoria da Vale tente dominar o exercicio politico dos

povos, erguendo um muro longo da EFC, por meio da sua duplicagdo, dos

127 No estado do Maranhéo, além de liderancas indigenas, o Cimi, seus agentes e outras pessoas
sdo processados pela Vale em funcao da EFC. Confira em:
https://www.ihu.unisinos.br/publicacoes/78-noticias/574034-estrada-de-ferro-carajas-processados-
pela-vale. Acesso em set. de 2024.
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processos de criminalizagdo contra defensores, de seus contratos, termos,
acordos, programas e implementadora, ha uma consciéncia manifesta nas
liderancas, expressas nas entrevistas, de que todo esse aparato nao € intimidacoes
para os seus movimentos de lutas politicas, apesar de um contrato que a cada 10
anos precisa, outra vez, ser negociado entre a Vale e os povos'?,

A seguir apresento por ano as interdigbes realizadas e as pautas dos
movimentos de interdicdo. Buscando situar os fatos historicamente, pode-se
considerar que esse movimento tem inicio com os Awa Guaja, em 1985. Segundo
o Cimi (1993, p. 1-2), alguns grupos Guaja ao verem seus babaguais sendo
destruidos dispararam flechas contra os tratores, no km 400 da ferrovia. Outro
disparo de flechas ocorreu ainda em agosto de 1985, na altura do km 396 da EFC,
quando um motorista foi ferido por uma flecha no momento em que trabalhava
numa maquina Patrol na abertura de um desvio ligando a EFC a BR 222'2°, sendo
o terceiro episédio ocorrido nas imediagdes da ferrovia, envolvendo tanto a
populagao recém-instalada como os trabalhadores da CVRD. O ato de atirar flechas
pode ser lido, naquele contexto, como o primeiro movimento dos Awa Guaja
contrarios ao que representava a EFC para eles: o desmatamento e destruicao de
importantes Awa rakwa (territérios) de ocupacao.

As interdicbes tiveram inicio em 1993 e a ultima até o presente momento,
em 2016, interditada pelos Awa Guaja. Foram 15 interdi¢ées no periodo realizadas
apenas pelos povos indigenas no periodo, conforme as fontes consultadas. Ao
longo desse periodo, conforme analisaremos, as reinvindicagdes dos povos
indigenas estiveram ligadas a regularizagao e protegao das suas terras, a politica
de atengcdo a saude indigena e contra a aprovagao de propostas de Emendas
Constitucionais (PECs) e Projetos de Leis (PLs) contrarios aos direitos
constitucionais dos povos indigenas e, sobretudo, relacionadas ao né&o
cumprimento de acordos compensatorios e de mitigacao pela Vale em fungao dos

impactos causados pela EFC.

128 O contrato atualmente vigente (2017 a 2027) foi assinado no valor R$ 60 milhdes.
129 Gomes (1985b) citado por Lorenz (2013, p. 57).
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As interdigdes tomaram como ponto o trecho da ferrovia que circunda o Rio
Pindaré, limite com a Tl Caru. Foi assim quando da primeira interdigao na extensao
do Km 299 perimetros da Tl Caru, apds oito anos de operacédo da ferrovia, em
margo de 1993, por aproximadamente 200 indigenas dos povos Awa, Krikati,
Guajajara e Ka’apor exigindo a demarcagao da area indigena Awa Guaja, apos
inumeras denuncias e reinvindicagbes nao atendidas (JORNAL O ESTADO DO
MARANHAO apud ALMEIDA,1995, p.134). Essa interdicdo teve como proposito
alcancar a empresa Vale e o Estado brasileiro para a demarcacao da Tl Awa, que
s6 foi homologada em 2004 e desintrusada em 2012.

O contexto dessa 1?2 interdicdo foi denunciado pelo Cimi (1993) em um
documento chamado “CVRD x Guaja: a trajetéria de uma tragédia”. O Cimi
denunciava que a EFC cortava varios territorios de perambulagao dos Awa Guaja,
sendo desmatados varios locais importantes para eles. Isso, assegurava o Cimi,
provocou a reagao dos indigenas que dispararam inuteis flechas contra tratores do
desenvolvimento e do progresso ao verem seus cocais sendo destruidos no km 400
da ferrovia.

O Cimi também sustentava que a mineradora desenvolvia uma politica de
neutralidade e alegava indefinicdo de competéncia, ou seja, a de que nao tinha
mais responsabilidade com o Povo Awa ao criar na opinido publica a convicgéo de
que ja fazia o suficiente através do projeto denominado “Apoio as comunidades
indigenas”, em 1982, no ambito do qual realizava os chamados convénios Vale x
Funai, quando tinha a obrigagao de custear as atividades de vigilancia e efetuar a
desintrusdo da Tl Awa. O Cimi denunciava também que a constru¢cdo da EFC
provocou uma valorizagao das terras do chamado corredor Carajas e desencadeou
uma ocupacgao por parte de grupos econdmicos (Sunil-Galetti, Cacique, Varig,
Agropecuaria Alto Turi), de fazendeiros, grileiros e milhares de posseiros em
disputas sangrentas (UBBIALI, 1993, p.3).

4.2.1 As interdicdes por anos

Em fevereiro de 2006, a EFC foi interditada duas vezes pelos povos indigenas

devido as denuncias e insatisfacdo com a entdo Fundacido Nacional de Saude
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(Funasa). A desocupacédo dos dias 07 a 09 foi negociada mediante a um acordo
com a entdo CVRD para a articulagdo de uma audiéncia entre a Funai e a Funasa
(CIMI, 2006a), na aldeia Magaranduba entre os dias 13 e 14. Ainterdicdo ocorreu
no Km 289, no trecho que liga os povoados de Poeira e Trés Bocas, no municipio
de Alto Alegre do Pindare.

Na manha do dia 14 de fevereiro, cerca de 500 indigenas bloquearam pela
segunda vez a EFC, no Maranhao, como protesto pela melhoria no atendimento a
saude dos povos (CIMI, 2006b). As reivindicagbes dos indigenas foram atendidas
e, na tarde do dia 15, a Funasa anunciou a liberacdo de R$ 52 milhdes para uso
emergencial em saude indigena, em 21 dos 34 Distritos Sanitarios Especiais de
Saude Indigena (Dseis). Desse total, 620 mil foram destinados ao Maranhao para
compra de medicamentos, capacitacdo de pessoal e equipamentos médicos, entre
outras conquistas relacionadas a gestao e administracéo do Distrito.

Essa interdicdo estava conectada com o movimento indigena que havia
ocupado a sede administrativa da Funasa em Sao Luis, em 2003, quando cerca de
700 indigenas dos povos Guajajara, Krikati, Gavido e Timbira permaneceram
acampados por oito dias no local. A época, um Termo de Ajustamento de Conduta
foi assinado, porém nenhuma das clausulas foi cumprida, o que resultou na
ocupagao da EFC, em 2006. Os povos denunciavam que a Funasa vinha
desenvolvendo uma politica de morte para os povos indigenas no estado.

Importante destacar que nesta ocupacédo a EFC foi usada como estratégia
para forgcar o governo Lula a dar respostas frente as violagdes ao direito a saude
dos povos indigenas em todo o Brasil. Esse foi um movimento de articulagao
nacional contra a Funasa e pela melhoria na assisténcia a saude indigena. No
Maranhao, a estratégia dos povos foi a de bloquear a passagem de toneladas de
minério de ferro vindos da Serra dos Carajas (PA) para exportagdo, atingindo os
negoécios da recém-privatizada Vale e do Estado brasileiro, responsavel em
assegurar o uso ininterrupto da via férrea concessionada.

A aldeia Macaranduba (Tl Caru) teve papel relevante nesse movimento
regional dos povos pela saude indigena, a contar com o papel de muitas liderancas
locais, e por tornar-se um local muito proximo da EFC no apoio aos povos durante

os atos de interdigdes da via férrea.
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Em 2010 a interdi¢gdo ocorrida no més de fevereiro durou 10 horas e ocorreu
em funcdo dos chamados convénios entre a Vale e a Funai. Um grupo de 50
Guajajaras e Awa Guaja protestaram contra a falta de repasse de produtos
agricolas que a Vale havia entregado para a Funai (PORTAL G1, 2011). Pedidos
locais relacionados as politicas de saude e educagao para as aldeias foram
apresentados.

Em 2011, a interdigdo durou trés horas e meia e ocorreu também no més de
fevereiro (PORTAL G1, 2011). Os indigenas Guajajaras e Awa Guaja desocuparam
a EFC em protesto contra a atuacdo da Funai. Novamente pedidos locais
relacionados a educacao e saude foram apresentados, além da constru¢cao de uma
ponte, ligando sobre o Rio Pindaré, nas proximidades da aldeia Magaranduba.

Em 2012, nos dias 02 a 04 més de outubro, cerca de 300 indigenas Awa
Guaja e Guajajara interditaram por um longo periodo a EFC, em protesto contra a
Portaria 303 da Advocacia Geral da Unidao (AGU), que se somava as outras
mobilizagdes dos povos pelo pais (CIMI, 2012). A Portaria 303/123° permitia que
as terras indigenas fossem ocupadas por unidades, postos e demais intervengdes
militares, malhas viarias, empreendimentos hidrelétricos € minerais de cunho
estratégico sem consulta aos povos e comunidades. O movimento local destacou
que muito embora a Vale ndo fosse a responsavel direta pela resolucdo desta
pauta, era uma beneficiaria da exploragao das riquezas dos territorios indigenas, a
exemplo da EFC e sua duplicagéo.

Em alguns dos sites de noticias consultados, a Vale divulgava nota
repudiando quaisquer manifestagdes violentas e que acionaria todos os meios
legais para responsabilizar os invasores civil e criminalmente.

No ano de 2013, no dia 4 de julho, a EFC foi interditada no km 289, nas
proximidades da Tl Caru, em protesto pelas condigdes do atendimento a saude
indigena no Maranhéao (CIMI, 2013a). Conforme nota divulgada pela Coordenagao

das Organizagdes e Articulagdes dos Povos Indigenas do Maranhao (Coapima),

130 Ap julgar o Recurso Extraordinario (RE) 1.017.365 de repercussao geral, que discute os direitos
territoriais indigenas, o STF definiu que a tese que sustentava o Parecer 001/2017 e a Portaria
303/2012 s&o inconstitucionais. Hoje, contudo, a tese ressurge por meio da Lei 14.701, promulgada
pelo Congresso meses apos a decisdo do STF.
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somaram-se ao ato mais de 300 indigenas dos Povos Tentehar/Guajajara,
RankokamekraKanela e ApaniekraKanela; Krikati; Krenyé&; Pukobjé Gavido, Awa
Guaja e Krepumkatejé, de Itaipava do Grajau (CIMI, 2013b. Segundo o movimento,
o Dsei ndao atendeu as reinvindicagdes apresentadas para melhoria da politica de
saude apds dez dias de ocupacdo na sede do Distrito, em virtude disso, “os
parentes decidiram interditar a ferrovia para serem ouvidos”, como relatado por uma
lideranca Krikati.

Entre as reinvindicagdes contava a constituicdo de uma equipe
multidisciplinar e atendimento especial ao Povo Awa Guaja (CIMI, 2013c). A nova
interdicdo foi situada pelo movimento indigena como uma continuidade do
movimento iniciado em 2006. A EFC foi liberada somente no dia 11 de julho, apds
o agendamento de uma audiéncia com o ministro da saldde, em Brasilia'3t. O
Ministério Publico Federal (MPF) agendou audiéncia para o dia 31 de julho, em Sao
Luis, com o intuito de promover o dialogo entre as liderangas indigenas e
instituicbes responsaveis pela saude indigena (PORTAL G1, 2013).

Em 2014 foram os quilombolas do Maranhao que bloquearam a ferrovia da
Vale. Na ocasiao, mais de 35 comunidades negras do estado exigiam do governo
federal medidas que garantissem o direito sobre seus territérios, criticaram a
duplicacao da estrada de ferro Carajas e questionaram o processo de consulta em
relacdo a duplicacdo da ferrovia, pedindo transparéncia e respeito a autonomia das
comunidades (REPORTER BRASIL, 2014). A interdi¢ao foi feita por cerca de 500
pessoas nas proximidades do quilombo de Santa Rosa dos Pretos, no municipio
de Itapecuru-Mirim. Essa interdicao ocorreu no contexto de duplicacdo da EFC sem
Consulta Livre Previa e Informada aos quilombolas atingidos com a duplicagao.

No ano de 2015, as interdicdes da EFC foram feitas pelos indigenas que
protestavam diretamente contra a Vale no contexto da duplicagao da EFC (PORTAL
G1, 2015). Com a interdicao realizada no dia 21 de agosto, chegou-se a 72
interdicdo no mesmo més motivada pelo ndo cumprimento pela Vale de acordos

feitos entre os indigenas Guajajaras, das Tls Rio Caru e Pindaré, relacionados a

131 Consulte em https://cimi.org.br/2013/07/35074/ o desfecho da Audiéncia. Acesso 24 de junho
de 2024.
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duplicacdo e com compensacgdes apresentadas pelos indigenas. Nesse periodo,
Rosilene Guajajara reafirmou as propostas feitas pela comunidade ao dizer que
“nés nao vamos abrir mdo de nenhuma proposta que foi colocada pela nossa
comunidade. E o minimo que a Vale pode fazer para compensar o prejuizo enorme
que ela vem causando ao povo indigena”.

Em 2016 foram os Awa Guaja que interditaram a EFC, no més de junho
(CIMI, 2016). A Vale pediu reintegracdo de posse. Com flechas e aderegos
tradicionais, mulheres e homens do povo Awa Guaja ocuparam a via férrea no
sabado, dia 11, proximo a aldeia Awa. Os Awa Guaja da Tl Caru argumentaram que
a Vale descumpria os acordos previstos no Plano Basico Ambiental (PBA) para
mitigar os impactos da ampliacdo da ferrovia s populagdes tradicionais. A época,
indigenas Awa relataram que a duplicagdo da ferrovia intensificou os grandes
impactos trazidos pela ferrovia, entre eles o aumento dos ruidos que espantam as
cacgas e assustam as criangas.

Em fevereiro de 2017, houve negociagao e um novo Termo de Cooperagao
e Compromisso entre a Vale, Funai e indigenas Guajajara, Awa Guaja e Ka'apor,
no valor de R$60 milhdes a serem executados em dez anos pelo ISPN, as
associagoes indigenas das Tls Caru, Rio Pindaré, Awa e Alto Turiacu, e a Funais.
A associagdes das Tls iniciaram a gestao de 20% do recurso desse Termo com a
expectativa de que atinjam 100% da gestao dos mesmos até 2026.

As pautas trazidas ao longo das interdigdes da EFC foram mais abrangentes
quando tratavam das politicas publicas direcionadas aos demais povos do estado,
e se somavam as outras lutas e movimentos nacionais pelos direitos constitucionais
que estavam sob ameacas pelos PLs e Pecs, Pareceres e Portarias do Poderes
Executivo e Legislativo. Ja as interdicbes relacionadas aos acordos e convénios
entre a mineradora Vale, os povos indigenas das Tls Caru e Rio Pindaré e a Funai
ficaram restritas aos povos Awa e Guajajara das referidas Tls.

De acordo com as informagdes disponiveis, os movimentos de interdi¢cdes
da EFC pelos povos do Maranhao se encerraram em 2016. No estado do Par3,
contudo, os povos continuam utilizando essa estratégia de resisténcia para exigir

da Vale reparacdes pelas violagées cometidas (CORREIO, 2024).
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As ultimas manifestagdes registradas pelos povos das Tls Caru, Rio Pindare,
Awa e Alto Turiagu, ocorreram na BR 316 (O IMPARCIAL, 2024), que corta a Tl Rio
Pindaré ao meio. Entre elas a realizada recentemente contra o marco temporal,
aprovado pela Lei 14.701/23, e contra as mesas de negociagao convocadas pelo
ministro do Supremo Tribunal Federal, Gilmar Mendes*?. Conforme pude
apreender das conversas e entrevistas, as interdigdes da EFC estéo proibidas por
clausulas contratuais entre os povos e a mineradora Vale. As interdicdes
suspenderiam os repasses dos recursos do TCC.

O percurso dos movimentos de interdicdes demonstra a resisténcia e a
capacidade de mobilizagao e expressio do entendimento da luta politica dos povos
indigenas, traduzidas em movimentos coordenados por suas liderangas em uma
disputa com o Estado brasileiro, em que exigem respeito aos seus direitos e
denunciam o racismo presente nas estruturas do Estado e da sociedade brasileira.
O componente interétnico mobilizador dos movimentos de interdicdes representou
para o povo Awa algumas conquistas, como a demarcacao da TI| Awa,
responsabilidade da mineradora Vale e do Estado brasileiro.

Dando relevo as conquistas do movimento indigena brasileiro, que com o
apoio de entidades e setores da sociedade alcancou importantes conquistas
constitucionais em 1988, que animaram a bases indigenas que foram construindo
diferentes instrumentos de luta para assegurar esses direitos. Desse modo, os
movimentos de interdicdes da EFC sdao uma expressédo da diversidade desses
movimentos, assentado em sua historia de luta e resisténcias. Assim, essas
manifestagdes publicas protagonizadas pelos povos buscaram efetivar esses
direitos constitucionais em suas comunidades, como o direito a saude, a
participacdo e a livre determinacdo em suas reinvindicagbes apresentadas ao
Estado brasileiro que, pressionado pela interdicao da EFC, atende aos povos.

Por fim, ndo é somente a luta por efetivagao de direitos constitucionais, mas

de dar destaque para o acionamento de conhecimentos e estratégias especificas

132 Mais informacdes disponiveis em: https://cimi.org.br/2024/08/indigenas-saida-conciliacao/
Acesso agosto de 2024.
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envolvidas nas lutas mobilizadoras na ferrovia Carajas. Estes conhecimentos que
fizeram parar os maiores trens do mundo, de uma certa forma, estimulam novos
estudos a identificar como esses conhecimentos étnicos atuam nas formas de
resisténcia explicita e de dominio publico.

Da mesma forma, seus movimentos politicos pressionaram a Vale, atingindo
o seu lucro e o fluxo de exportagdo de seus minérios, obrigando-a a retomar suas
responsabilidades tanto as compensatdrias quanto as relacionadas ao PBA das
obras de duplicacédo da EFC, em 2013.

A pressao politica dos povos sobre o Estado brasileiro e sobre a Vale é
possivel por meio dos movimentos de interdigdes da EFC e de presséo ao Estado,
enquanto agente publico proprietario da EFC, e a Vale, agente privado
concessionario. A relacado entre o Estado e a Vale é uma inversao de papel e de
lugares recentes na histéria de uma empresa publica que se tornou privada e
proprietaria dos recursos minerais pertencentes ao Estado. Nessa relacao, ele se
torna apenas concessionario, em uma alianga que permite a multinacional extrair e
exportar riquezas, gerando lucros e acumulos de capital para seus acionistas.
Como respostas contra-hegeménicas, como frisado por Tedfilo da Silva (2015, p.
181), os movimentos e organizag¢des indigenas visam reequilibrar as assimetrias
do poder advindas da exploragdo econdmica de seus territorios e da
superexploragao de sua forga de trabalho em processos de acumulacgao de capital
controlados por corporagdes transnacionais, Estados nacionais e entidades

financeiras quase-estatais no ambito do sistema mundial.

4.3 Outras formas cotidianas de resisténcia no ambito dos subprogramas em
execucao

Neste topico busco enfocar outras formas cotidianas de resisténcia Awa
diante da nova ordem criada e estabelecida a partir da relacdo com a EFC, mediada
por meio de termos, planos, programas e projetos com 0s quais a geracao atual
dos Awa interage juntamente com seus diferentes agentes implementadores,
mediadores ou protecionistas. Busco situa-las como “formas de resisténcia

disfarcada, discreta, oculta, infrapolitica” que se dao por meio do discurso oculto de
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raiva, agressao e discursos de dignidade disfarcada (SCOTT, 2013, p. 272). No
plano da resisténcia disfarcada, discreta, oculta, infrapolitica. O discurso passivo
Como como um viveiro de resisténcia ativa.

Utilizo trechos das entrevistas realizadas com Tatuxa’a e Amiri, em fevereiro
de 2023. A entrevista me permitiu, enquanto pesquisadora, me situar nesse
contexto relacional a partir das analises dos proprios Awa desde a pandemia da
Covid-19. Iniciamos nossa conversa sobre as estratégias Awa na relacdo com a
Vale S.A, os subprogramas do PBACI, o TCC e a Associagdo Arari. Eu usei um
gravador e seguimos conversando por quase quatro horas com Amiri e Tatuxa’a.
O segundo momento de entrevistas e conversas foi durante o trabalho de campo
realizado em janeiro de 2024, com Majakatya, Mand Awa e o cacique Pistola
Guajajara, da aldeia Macaranduba. Aléem das anotacdes de duas falas de abertura
do cacique, durante a avaliacdo do PBACI, da qual participei como ouvinte na
referida aldeia.

A seguir apresento trechos da entrevista com Amiri e Tatuxa’a, duas jovens
liderancas que conheco desde 1999, quando iniciei o trabalho de educacéo popular
conduzido pelo Cimi junto ao povo. Os dois foram educandos da primeira turma,
liderancas com as quais o Cimi tem dialogado permanentemente. Também séo
testemunhas a favor do Cimi na acéo de interdito movido pela empresa Vale. Tatu
e Amiri sdo professores na Escola Yruhuhuwa’ituhuma’a, na aldeia Awa. Tatuxa’a
foi o primeiro presidente da Associacao Arari, desde a sua fundagdo em 2018. Em
janeiro ele foi substituido por Itaxi Awa. Tatuxa’a se declara como tamy, a lideranca
maior da aldeia. A entrevista ocorreu em Sao Luis por ocasido da audiéncia do

processo da Vale contra o Cimi.

4.3.1 “Amansar”, “catar piolho” e punir: a producao da divisdo interna como
controle das formas cotidianas de resisténcia Awa frente a imposicdo de um
modo de vida primordial

Desde os anos 2000, quando cheguei entre os Awa, observo que a
concepcao da Funai acerca da producdo de alimentos através de grandes rocas
nao se alterou ao longo desse tempo. As rocas, ditas da comunidade, séo

custeadas com os recursos do TCC, anteriormente por meio dos “convénios Vale x
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L IT]

Funai”. A visdo de “amansar”, “catar piolho” 133 e punir representa a persisténcia de
uma mediagdo pautada na tutela e no paternalismo sobre 0 modo de organizagao
propria da producdo Awa para controle das formas cotidianas de resisténcia Awa.
A referéncia dos Awa ao funcionario Gaucho como xipa (homem provedor)
evidencia uma certa perenidade desse tipo de relacido estabelecida pela
colonizacdo. Amansar, catar piolho e punir se desvelam como praticas de
dominacdo e de enfraquecimento da resisténcia Awa. Formas de um controle
material e ideoldgico de negagédo da autonomia e da dignidade Awa em beneficio
dos interesses dos interesses das préprias agencias mediadoras. O nivel de
tunelamento da Funai sobre a interlocu¢cdo dos Awa busca amortecer o ritmo das
exigéncias e pressdes destes sobre a Vale e ao Ispn, assegurando o controle e a
execucao de uma programatica externa da Vale e do Ispn sobre a propria producéo
Awa (as rocas) e sobre a construcdo das novas moradias Awa, o tempo de
execucao e modelos. Neste trecho da entrevista, Tatuxa’a fala como essa producéo

da divisdo no cotidiano das relagdes.

Rosana: Vocés tém criacdo de galinhas e porcos?

Tatuxa’a: Nao, mas foi prometido. Eu briguei com ele [coordenador],
parece que agora vai ajudar a gente, prometeu. Da mesma forma sobre
reflorestamento, ndo foi feito. Pedi mudas de acai, laranja e tanja. Fica
muito ‘enganchado’. Pergunto: ele diz: “vocés tém que rogar na mao
mesmo”. Eu disse: tem que vir o trator para raspar para a gente plantar,
porque o capim vai ligeiro cobrir. Quando a gente planta assim, o mato
cobre logo. Ele diz: ‘vamos fazendo devagar mesmo’. Ele [Ispn]
prometeu que ia ajudar a criar porcos, mas a Funai ‘vem tirando
piolho’ do Ispn, dizendo: ‘nao faz isso para Awa nao, nem porco, nem
gado, deixa que eles reclamem’. Ela fica tirando piolho do Ispn.
Quando a comunidade vem reclamando com a Vale, ai a Funai vem
tirando piolho da gente, “nao, tem que ficar bem mansinho, tem que
aguardar, quem vai cuidar? Quem vai dar razao para vocés?”. Fala da
Funai. Era para criar gado, galinha e peixe, s6 a ro¢a de mandioca que
esta sendo feita.

Rosana: O que esté sendo desenvolvida na ro¢a?

Amiri: s6 a comunidade mesmo que faz uma sé ro¢a. Tem outro Awa que
faz roca separada, como o Hajkaramykya, o Irakatakoa. Tem Awa que
gosta de fazer separado. Mas o Ispn diz: ‘ndo, todos tém que fazer a roga
junto’, a fala da Funai também. Tem Awa que gosta de plantar separado,
gue se juntam, Takamy também, como era antigamente.

Rosana: E vocés dois, fazem a sua rogca com a comunidade ou separado?

133 A expressao “catar piolho” acionada por Tatuxa’'a é uma analogia que ele faz com os macacos
de estimacéo, sob os quais seus donos (jara) se submetem por longas horas para a catacdo de
piolhos, trazendo uma sensacdo relaxamento muito apreciada pelos Awa. Nesse sentido, a
interpretacdo que Tatuxa’a nos convida a fazer é de que a Funai tenta manté-los calmos.
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Tatu: eu gostaria de fazer a minha roga separada, mas o Ispn diz: ‘no,
porque a programacéo ta assim, ndo da para mudar, tem que ser a
comunidade inteira’. Ndo dar para Awa fazer como alguns gostariam.

Nota-se que a producdo da divisdo interna por essas agéncias opera pelo
convencimento a partir de uma visdo primordialista do povo Awa. A producéo da
divisdo esta operando na construcdo das casas, na organizacao dos ro¢cados, na
dindmica propria Awa, na demora na execucdo das a¢bes dos subprogramas, no
amortecimento da resisténcia frente as cobrancas e respeito as decisées dos Awa,
no controle das acdes, das informacdes e dos recursos nas maos dos planejadores

e executores, como se observa em mais este trecho da entrevista do Tatuxa’a.

Rosana: Tatu, quando a Funai vai para ‘catar piolho de vocés’, qual a
estratégia Awa contra isso?

Tatu: tem pessoas que nao concordam com a Funai, tem outros que
concordam: ‘¢ mesmo Xipa (¢ como chamam o Gaucho, funcionario da
Funai), € mesmo!” Como acontece comigo: ‘onde vocé vai colocar a sua
casa?’ Eu digo:’ ndo quero escutar isso, porque nao quero a casa pequena
gue querem colocar para nés. Por qué da forma como vem sendo feita alli,
para rebocar, demora, eu vou mandar embora, porque € a mesma casa
da gente, se for de tijolo, € mais rapido, ai sim eu vou pedir também’. Ai,
a Funai diz assim: ‘ndo, ndo pensa assim, ndo fala assim, ndo manda
embora. A casa assim vai ficar bem fresquinha para ti, de taipa’. Fala a
Funai. Tem Awa que concorda: ‘¢ mesmo Xipa, vai ficar quente!”. E assim
que ta acontecendo (Tatuxa’'a, entrevista concedia a pesquisadora, em
fevereiro de 2023, em S&o Luis, MA).

Acionar critérios primordiais € o0 modo como essas agéncias provocam
também divisdes entre os Awa e os Guajajara (conforme tentei pormenorizar no
Capitulo 2.2.4), uma vez que estes sao vistos pelos Awa como tomadores como
bons planejadores politicos nesse contexto da relacdo com a EFC. Eles tém a
liberdade de tomarem suas decisGes sobre a construcdo de suas casas e seus
rocados de acordos com suas proprias normas. Enquanto aos Awa lhe séo exigidos
a manutencao de uma fronteira étnica primordialista. A pressdo dessas agéncias
externas sobre as questbes do cotidiano da vida Awa, como 0s rocados e a
construcdo das casas, € uma forma de fazer valer critérios primordiais para povos
considerados primordiais, 0os povos originarios. A Vale e Funai vao soltando as
casas a conta gotas, estabelecendo uma quantidade por ano e quem tem direito.
Elas criam regramentos que ndo estéo sobre o controle dos Awa. No relato abaixo

se pode ver como 0s Awa apresentam resisténcia a isso e revela ainda que os Awa
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ndo possuem nenhum controle sobre as acfes e politica direcionadas a eles em

fungéo da relagédo com a EFC.

Rosana: Me digam quais os critérios para ganhar uma casa? Observei que
sd0 0s mais jovens que estdo com casas novas.

Tatuxa’a: a casa vai pra quem esta querendo logo. Mas ai a familia cresce,
ai ndo da mais para dormir porque nao tem lugar suficiente para as redes,
casa pequena. Me perguntam se eu ja quero a minha. Digo ndo. Vou
esperar os Karai concluirem essas que estado fazendo. Falei para o Itaxi:
‘se a Vale aparecer na aldeia, vamos parar um pouco com essas casas
pequenas, porque se nao quiserem fazer, vamos mandar embora, porque
€ a nossa casa’. Eu queria para montar a nossa casa para ter estrutura
melhor e fazer maior, queremos mudar esse atual modelo. Itaxi disse: esta
bom, vamos esperar terminarem essas em construgdo. Se me
perguntarem: ‘Tatu, vocé vai querer casa agora?’ Eu digo, e ai, ‘vocé vai
fazer casa maior para n6s?’ ‘Nao, tem que ser todas iguais’, vao dizer. Ali,
vou mandar embora.

Rosana: Tem uma ordem de construgdo, um numero de casas a serem
construidas e nomes dos ganhadores?

Tatuxa’a: os jovens, eles passam na frente, dao logo os nomes. Ai, a Funai
vai anotando. So levantam 5 casas e depois mais 5 e assim vai. Para cada
ano 5 casas sao levantadas. Eu fiquei por fora dessa discussao, estou
chateado com isso.

Amiri: para esse ano as casas serao para mim, Hajkamykya, Kipi'ixua,
Japoxia.

Rosana: E os mais velhos, o que eles pensam das casas?

Tatuxa’a: para eles pode ser, porque eles nado tém mais filhos, casa
pequena para eles. Para quem é casal jovem a familia vai aumentar. Os
mais velhos gostam de casas grandes também, com espaco para redes.
A casa de morada primeira, construida com adobe, mora Awa; também
reclamamos, porque os quartos sdo pequenos apesar da casa ser grande.
N&o tem como armar redes, nao tem como embalar. Pois é! Nao sei como
vai ser projeto novo. Vou tirar os Karai, ndo quero casa pequena ndo. Se
mudar a programacao, ai sim, vou pedir casa para mim. Se ndo mudar a
programacao deles, ai tem que sair.

Tatuxa’a: sempre que Xipa [Gaucho/Funai] vem aqui, ‘comer meu piolho’,
ai eu fico dormindo pra ele ‘tirar piolho da gente’, fazer eu dormir
mansinho, se brigamos com a Vale, com o Tiba. Ai ele vem: ‘eu vou
amansar com eles’.

Amiri: [imita o Gaucho crescendo as bochechas e diminuindo os olhos, e
Tatuxa’a comega a sorrir]: ‘tu tens que fazer a casa pequena, depois que
tu vais puxar a casa mais grande’. Ele fala assim para gente. Ele mexe a
cara assim [segue imitando]: ‘ndo precisa a casa grande, se precisar a
gente aumenta depois, quando tiver outro recurso parcelado, ou que
aumentar, viu Tatuxa'a?’

Tatuxa’a: Eu sair de 13, eu disse: ‘Gaucho, eu ndo quero escutar essa fala
nao’. Ai ele zanga para a gente e ndés zangamos pra ele também. Ele fica
com a cara ruim pra gente também. “Se tu ndo quiseres, ndo escuta”, ele
diz.

Tatuxa'a: eu fico com a cara ruim para ele também. Eu digo: ‘Gaucho, eu
nao sou teu filho ndo’. Eu estou precisando de apoio. Vocé que esta
apoiando com a Vale e com o Ispn?

Amiri: s6 tem a parceria com a Vale? Falei para ele. Ele disse: ‘pois, podem
zangar, depois pra frente tu vai esfriar a cabega’.

Rosana: Como é que esta sendo o apoio interno sobre a reivindicacao
pelas mudangas do modelo das casas?
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Tatuxa’a: Tem os que entendem e nos apoiam. Por isso, que eu digo que
estou cansado: ‘pessoal, por que que tem muita gente contra nés? Nao
esta certo, eu fico cansado, porque tem pouca gente me apoiando. Vao
procurar lideranga nova, para ficar com vocés, estou cansado (...)"
(Tatuxa’a e Amiri em entrevista concedida a pesquisadora, em fevereiro
de 2023, em S&o Luis MA).

Essas agéncias criam normativas condizentes com a ideia de tribo, de aldeia,
de povo indigena, que estdo ancoradas em principios de classificacdo externos,
gue séo da ordem do primordial. A Funai atua para desacreditar e, assim, cansar
as liderangas de seu trabalho de enfrentamento da lideranga do Tatuxa’a. O
convencimento para que os Awa aceitem/construam casas de taipa/adobe e néo
de tijolos e a imposi¢do da roca coletiva, € uma forma de fazer valer critérios
primordiais de estilo de vida e do modo de viver. A manutencdo desse
primordialismo faz parte da relacdo dessas agéncias como parte da politica do
Estado para com esses grupos. Por que interessaria as agéncias mediadoras
manterem o povo Awa enquanto povo indigena primordial ?

Os Awa realizam avaliagbes no percurso das agdes com o objetivo de
verificar se estdo sendo vantajosas para eles. Uma das agdes em execugao nas
aldeias é a construgcao de novas moradias com recursos da terra indigena, como
madeira de lei, barro e varas ou bambus para os ripamentos das paredes. Tratores
nao param de mover o solo, derrubar e transportar arvores em varias diregdes.
Varias trilhas se cruzam ao centro da aldeia Awa indo em varias dire¢des, saindo e
entrando outra vez na floresta préxima as casas. Os demais materiais utilizados
séo trazidos de fora, como cimento, blocos e telhas ceréamicas. Os trabalhadores
sao dos povoados proximos da aldeia, pertencentes ao municipio de Alto Alegre do

Pindaré.

Rosana: Em qual eixo do PBA as casas estao incluidas?

Tatuxa'a: as telhas foram compradas com recursos do PSA (pagamento
por servicos ambientais). A Vale paga a equipe da empresa Tiba [que
constroem as casas]. As casas ndo estdo dentro dos subprogramas, mas
elas podem estar dentro do PBA, acho. Amiri: tem dinheiro para os
indigenas também, que trabalham nas constru¢des, 4 Awa, ganham
R$600,00, mas é pouco. ndo sabemos, vamos perguntar para a Funai de
onde vem 0s recursos para a construgédo das casas, n0s hao sabemos.
Rosana: Toda a madeira que esta sendo utilizada na construgao das novas
casas esta sendo retirada na terra?

Tatuxa'a: Sim, mas primeiro a gente pediu por madeira apreendida em
operagbes contra madeireiras, fazendo documento ao Ibama, a policia
federal para liberar essa madeira aprendida, para nao estragar. Mas nos
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dizem: ‘ndo, o Ibama nao vai liberar!’. Entdo pensamos e pedimos perfil
de ferro. Disseram que ndo pode, ‘minério aqui ndo pode’, diz a Funai, o
ISPN, a Vale. Alguns parentes Awa também n&o concordaram dizendo que
vai ficar muito ferrugem pela aldeia, a crianga vai pisar em cima. Entéo, é
melhor decidir para tirar madeira para levantar nossas casas. Entéo esta
bom, concordamos em tirar madeira, cerrar madeira que esta no chao,
ndo é madeira que estd em pé.

Rosana. Madeira, que aproveitam esta no chao, se nao tem, derrubam?
Tatuxa’a: sim.

Rosana: Quem tira madeira é Awa ou karai?

Tatu. Karai retira, serra. Awa que carrega.

Rosana: tem mao de obra Awa na constru¢do das casas?

Tatuxa’a: sim, Awa carrega blocos, tira taboca para fazer ripado, preenche
com barro; Awa que racha a madeira. Karai cobre, senta os blocos, faz o
piso. Awa junto com os Karai fazem o reboco da casa. O dono da casa
também trabalha. Eu achei isso muito ruim. Amiri: eu ia falar com André*3#,
0 seguinte: quando a gente faz esse tipo de trabalho com as casas. As
criangas ficam sem comer porque o marido ta la, trabalhando, depois ele
vai jantar junto com os karai e a mulher fica em casa com fome com a
crianca. Eu ndo concordo com isso ndo. Porque o Karai ndo constréi toda
a casa, entrega pronta, a gente s6 vai morar? E assim que é bom para
mim. Se for eu que vai levantar a casa, ai a minha mulher e minha filha
vao ficar com fome. Awa nao pode ir cagar por causa do trabalho. Tatuxa’a:
eu ajudo o meu genro quando ele esta trabalhando, ajudando a comprar
roupa e fornecendo alimento pra mulher cozinhar em casa e comer junto
com as criangas. Quando meu neto chora com fome, eu ajudo, porque o
Awa remunerado por esse servigco, ndo recebe logo, leva 30 dias para
receber.

Rosana: porque Awa nao continuou a construgao das casas com adobe,
como vinha sendo feito?

Amiri: porque era muito cansativo. Busca areia, mistura com capim, mexe
e pisa com os pés até ficar bem liguento, colocamos na forma e lavamos
ao sol para secar, retiramos e carregamos para empilhar, ai nés nao
aceitamos mais. Era muito ruim e demora muito (Amiri e Tatuxa’a em
entrevista a pesquisadora, em fevereiro de 2023, em Sao Luis MA).

A punicao e a proibicdo sao formas eficazes da Funai produzir divisdo interna
entre os Awa. Ela exerce um controle tdo forte que se da o direito de retirar o bolsa
familia, um direito social, daquelas pessoas que estdo bebendo porque ela entende
gue os Awa precisam se manter fiéis ao modo de vida primordial, do tipo: bebeu,
perdeu. A distor¢do da ideia de uma redistribuicdo pela Funai acaba produzindo
mais divisdo interna entre os Awa. Os que vao concordar porque nao bebem, e os
gue bebem vao ser punidos por beber. No trecho abaixo, 0s entrevistados falam

dessa forma de punicéo.

134 Assessor da Associagdo Arari, filho do Gaucho, funcionario da Funai presente nas aldeias Awa
e Tiracambu. O funcionario mora em um povoado do outro lado do Rio Pindaré com a sua familia.
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Rosana: Porque M*®. perdeu o bolsa familia?

Amiri e Tatu: sim, porque ela bebe.

Rosana: Por que ela parou de receber?

Amiri e Tatu: foi a Funai que mandou, o Gaucho. Porque o que ela recebe
ela gasta com festa, com bebida e ndo compra nada para as criangas.
Tatu: eu acho que isso [a penalidade que sofreu M] vai acontecer tambem
com os contratados da Funai. X'%¢ e os outros. E ele que convida para
beber, fica ligando para os meus irmaos para irem beber com ele, que ele
paga. 1*¥, esse ¢ pior! Bebe sempre! Quando chegou a pandemia, ele
continuou indo. Gaucho estava providenciando a documentagao para
solicitar o bolsa familia para Awa, mas assim nao vai fazer mais, disse.
(Entrevista concedida a pesquisadora por Amiria e Tatuxa’a, em fevereiro
de 2023, em Sao Luis).

A nova realidade promovida em fung¢do da financeirizagao e da automacéao
(motos, caminhonetes, quadriciclos, barcos e celulares smartfones, assessorias e
motoristas) das familias possibilita novas relagées sociais e novas experiéncias
interculturais aos Awa. Junto ao acesso de bens de consumo e servigos, esta o uso
da bebida alcodlica. Os Awa nao consomem e nem produzem bebidas, nem mesmo
durante o ritual de ida ao céu (oho iwape), 0 mais conhecido. A financeirizagao e o
uso dos automotores adquiridos com o TCC e PBACI estimulam movimentos de
mudanca na cultura Awa com o uso de bebidas alcodlicas. Ditar o estilo das rogas,
das casas e a punig¢ao pelo uso de bebidas pela Funai € uma forma de impor aos
Awa a viverem um estilo de vida primordial. Como se eles estivessem condenados,
digamos assim, a uma concepg¢ao de tradigdo que se baseia na repeticdo do
mesmo e que eles ndo podem mudar, que reforca e que enaltece esse estilo de
vida primordial. Ao contrario, os estudos mais atuais sobre cultura estao justamente
dizendo que a identidade se sustenta independente da dinamica cultural.

O papel de controle e vigilancia da Funai no ambito da administragdo da
relacdo dos Awa com a EFC cumpri a fungdo de administrar e zelar por toda a
logistica dos planos e programas da Vale como papel prioritario, manter os animos
Awa controlados, calmos. Conforme vimos, a autonomia de decisao e escolha dos

Awa parece cerceada por esse controle. Como se verifica no relato abaixo, a

135 Omitirei 0 nome em respeito.
136 Omitirei 0 nome em respeito.
137 Omitirei 0 nome em respeito
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atuacao de pai (servidor) e filho (assessor) no ambito da administragdo mostra o

guanto eles estdo empenhados no acompanhamento aos Awa.

Rosana: Vocés ainda vao contratar alguém esse ano pela associagéo?
Soube que vai vir agora uma filha do Gaucho, pra ser contratada pela
associacao?

Tatuxa’a: Eu ainda n&o sei. O que é certo é que devemos discutir sobre
essas coisas. Eu ndo estou sabendo. Mas isso ele ndo vai fazer sozinho,
ele deve fazer isso junto comigo. Ele (Gaucho) pergunta se preciso de
motorista, para procurar com tempo, se preciso de um para carregar as
coisas pra mim. Eu digo, ‘eu ndo, isso precisa ser conversado com a
comunidade’.

Rosana: Qual o trabalho que faz o Gaucho?

Tatuxa’a: ele cuida da logistica, das compras para as aldeias. André [filho
do Gadcho] fica com a papelada, o motorista fica recolhendo as
assinaturas, leva os documentos, leva pessoas para sacar dinheiro.
Gaucho também faz isso, ha um revezamento, para a compra e levar
material, quando das compras do material de protegao territorial, levam as
duas caminhonetes.

(Tatuxa’a e Amiri, em entrevista a pesquisadora, em fevereiro de 2024,
em S&o Luis MA).

Por fim, destaco o agenciamento dos Awa diante das a¢gdes do subprograma
“fortalecimento cultural” e seus efeitos sobre o ritual de ida ao céu (oho iwa pe®®).
A cultura é vista em uma perspectiva exética e exibicionista, deslocada de um
cotidiano de sentidos para a vida social e espiritual para um contexto de
apresentagoes e representagdes para os nao indigenas dentro e fora das aldeias.
O subprograma conta com uma casa (casardo, chamada pelos Awa) para esse
apoio. Faz parte dessa iniciativa gravar os cantos em pen drive e distribuir aos Awa,
gque passaram a usar em suas casas caixas acusticas para a reprodugao deste para
que “Awa nao esqueca (Imahare kame Awa)’. Foi isso que me disse o Hajkaramyka,
quando estive em sua casa, apresentando-me esses instrumentos que todos
escutam em casa. A ideia € que a nova geragao seja educada ouvindo os cantos
para nao esquecer da cultura ritual.

Em outro trecho da entrevista com o Mana, se pode ver a percep¢ao dos
Awa acerca desse dito “fortalecimento cultural” e como os Awa aceitam esse
agenciamento como possibilidades de acesso a bens e servicos, diante de um
discurso que o estilo de vida primordial estaria sendo esquecido. Ao chegar na casa

do Mana encontrei seu sogro, Kamara'ia, cuja esposa, Amirihua, esta morando na

138 J4 descrevi esse ritual em nota de rodapé, na pagina 168.
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Aldeia Cachoeira devido sua casa ser ainda uma awa ripa tea (a casa tradicional
Awa, feita com palhas de palmeiras). O casal possui macacos de estimacéo e teme
pela vida deles diante da energia elétrica. Mana faz parte dessa primeira geracao
gue cheguei a ver a passagem para a vida adulta por meio desse ritual, ele um
eximio viajante ao céu Awa. Ao pergunta-lo se ele havia ido ao céu para ver 0s
Karawara na estacdo da seca passada, me informou que sim, e nomeou 0s Awa
mais velhos que fazem o ritual, este que tem inicio, exatamente, no dia 01 de junho
e marca o inicio da estacdo seca. Mana nao acredita que esse fortalecimento tenha
éxito, uma vez que o ritual de ida ao céu é vivéncia que se desdobra em ato
espiritual e, em seguida, de obrigacdo social.

Rosana: Mana, vocé continua indo ao céu ver Karawara?

Mana: sim, fui recente na companhia de outros Awa mais velhos.
Rosana: os Awa aruhua (jovens) tem ido ao céu?

Mana: "essa € minha outra preocupacdo sobre isso. Os jovens nao
querem ir para o céu. O Tatuxa’a os convida para cantarem dentro do
casardo [casa com o teto em cUpula construida pela Vale] e la eles contam
bem. Mas ndo adianta isso ndo, porque eles ndo vao ao céu! Assim nao
adianta, eles tém que ficar com a gente para ver o ritual. Assim como eu.
Eu aprendi com o meu pai assim, vendo ele ir e me interessando para ir
ao céu (Mana em entrevista concedida a pesquisadora, em fevereiro de
2023, em Sao Luis MA).

4.3.2 Acordos e estratégias comuns de resisténcia: a superacao da diviséo
interétnica no ambito das negociagcbes com a Vale: a percepcdo dos
entrevistados

No ambito da relagédo com esses subprogramas e envolvendo negociagdes
com a Vale, a entrevista com o coordenador dos Guardides Awa que coordena
acdes de protecgao territorial, permite compreender os desafios e as possibilidades
no dominio das aliangas interétnicas para a proteg¢ao do territério Caru diante da
convivéncia com a EFC. Os Awa buscam equilibrar com os Guajajara as relagbes
e as agoes de protecdo desenvolvidas pelos dois povos. Ao decidirem por um
trabalho a partir da ideia de um coletivo denominado os “guardides” os Awa
asseguram, além de recursos e insumos para esse trabalho, a protecao da floresta
onde eles vivem feita por eles também, e ndo somente pelos Guajajara. Assim, 0s
Awa exercem controle sobre sua territorialidade amenizando os conflitos entre os

dois povos no usufruto da Tl Caru. A protecao e o usufruto da terra sdo elementos
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que tensionam as relacdes entre os dois povos e podem ser explorados pelas
agencias na producédo da divisdo entre eles.

Manaxika Awa (35 anos) € Agente Indigena de Saneamento (Aisan) da
aldeia Awa, casado e pai de oito filhos. E uma jovem lideranca influente de seu
grupo originario Amiri’ya. Foi meu educando da primeira turma. Nossa conversa
partiu do trabalho dos guardides, um grupo composto por homens que, com uma
estrutura minima, realizam trabalhos de fiscalizacao, identificando e mapeando os
pontos de invasdo a serem repassados para a Funai, abrem estradas/ramais e
constroem pontes para locais que eles consideram estratégicos. Além das
incursdes na floresta, eles também fiscalizam a acdo de pescadores no Rio
Pindaré, na margem pertencente a Tl Caru.

A titulo de informe, na Aldeia Juriti, que fica na Tl Awa, ha também um grupo
de guardides Awa. Estes indigenas sao considerados por funcionarios da Funai
como indigenas em estagio de isolamento e relagdo aos Awa da Tl Caru. No
segundo momento conversamos sobre a Tl Awa, desintrusada em 2014, as
invasoes, os efeitos do barulho dos trens sobre a fauna, sobre recursos financeiros

e pedidos para o novo PBA/de operagao da EFC duplicada.

Rosana: Mana, vocé escolheu morar para ca por qué?

Eu que escolhi fazer a casa aqui.

Rosana: A sua casa nova é boa para vocé e sua familia?

Mana: Sim, ainda é pequena.

Rosana: é quente?

Mana: Sim, um pouco.

Rosana: De onde vem o recurso para as casas, Mana, do TCC ou do
PBACI ou com recursos captados pela Associagao?

Mana. Eu acho que é do PBA.

Rosana: Qual dos subprogramas?

Mana: Isso Awa néo sabe.

Rosana: Man&, vamos conversar sobre o subprograma da protecéo
territorial, vocé como coordenador dos guardides. Por qué foi criado e
como funciona o trabalho dos guardides Awa?

Mana: Primeiro, Rosana, eu lembro que comegou com os parentes
Guajajaras. Primeiro com os parentes de Araribdia. L& eu ndo sei por meio
de que comecou. Aqui nos fazemos isso por meio do PBA. Ai, nos
abragamos também. Nos também tinhamos medo em relagéo as invasbes
do karai (ndo indigena), medo deles atirarem na gente, atacar a gente. Ai,
depois, os parentes se acostumaram a fazer isso também. Teve muita
reunido com a Vale junto com o Ispn. Ai, nés decidimos ter os guardides
também neh. Ai fizemos a reunido aqui, com o Tatuxa'a e Itaxi**® que a

139 Em referéncia as liderancas, entendidas como representativas de seus grupos familiares
(Tabocéo e Presidio) e como representantes da Associacao Arari.
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gente poderia ter aqui também, para proteger essa parte de floresta, daqui
até a aldeia Tiracambu'“®, que nesta regido os karai entravam, e ainda
entram, estaqueiro, coletores de frutos de bacuri. Para ver se a gente
evitava isso. Ai, dissemos: a gente pode fazer guardiao também, que nem
os parentes Guajajara ja fizeram muito, 1a no Rio Caru'*! também. A gente
acha bom, mas |4, ainda os karai continuam entrando. Os parentes subiam
para ca também [subindo o Ri Pindaré, passando pelas aldeias Awa e
Tiracambu) porque eles pensavam que a gente enviava os estaqueiros,
por isso nés também decidimos fazer guardido para nao ter confuséo: ‘ah,
os parentes Awa que estdo vendendo a madeira!”. A gente fala isso
também, quando vamos no Bacurizal, escuta zoada de motor serra e os
tiros, nos falamos. ‘Ah, os parentes Guajajaras estdo enviando karai,
porque estamos ouvindo barulho de motoserra, tiros que respondem a
gente!” Precisamos fazer isso. Por isso fizemos ramal do Bacurizal aqui,
Rosana. A gente acha bom também isso do PBA. Mas antes, a gente ndo
pensou primeiro como ia ser a ajuda do PBA. Antes a gente s6 pensava
isso: “Ah, 0 que vai ter para n6s? Veiculos, quadriciclos. A gente vai querer
também, que nem tem os Guajajaras. Ai, isso ndo foi sé uma fala minha,
mas também do Tatu, e depois de todos. O parente tem o carro, tem o
motor. Tem tudo as coisas. Se a gente nao fizer isso, a gente vai perder
para o Guajajara. Além disso, que nos também somos um cagador neh. A
gente ndo pensava isso, e o trem s6 fazendo barulho, barulho. Vamos
fazer os Guardibes e nds teremos o carro, o0 motor, os quadriciclos aqui na
aldeia, e hoje nds temos os Guardibes.

Rosana: Como é feita a fiscalizagdo?

Mana: A vigilancia aqui para nds é so para a gente vigiar, ver os invasores,
bater a foto e marcar o ponto. Esse é o nosso trabalho, que falaram para
a gente. Falaram que ndo podemos ‘bater nos karai, porque depois eles
podem ir atras de vocés’, e a gente ser perseguido pelos karai. Ta bom.
Noés aceitamos. N6s ganhamos a maquina e o GPS para fazer isso.
Rosana: Mana, vocé avalia que a invasao diminuiu com o trabalho dos
guardides Guajajaras e o de vocés?

Mana: Melhorou! Antigamente era muito, daqui até o Tiracambu, tinha
muito invasores. Até ndés acompanhamos o policiamento também, que foi
na frente. Os karai confundem os Guajajaras com a gente. Os parentes
subiram primeiro o Pindaré com a policia, e depois nés subimos também.
Ai, quase que nés iamos pegando o tiro, ainda bem que os ‘homens’
[policia] foram na frente.

Rosana: Sobre a Serra da Vové me fale sobre ela, que eu conheci ontem,
e o trabalho de fiscalizagdo?

Mana: Onde tem a casa agora, tinha muito maconheiro la, com as rocas
de maconha. Se ouvia também ‘meio mundo’ de tiros quando iamos cagar
para la. Agora também diminuiu.

Rosana: Vocés sao remunerados para desenvolver esse trabalho ou sé
ajuda de alimentagéo?

Mana: Nos recebemos o recurso da nossa comunidade mesmo, Rosana,
ndo o da Vale, o nosso recurso do TCC. E uma ajuda de custo dada
durante as atividades desenvolvidas. O rancho (alimentagdo) para as
atividades é pelo PBA. O combustivel, o carro e o fardamento também.
Rosana: Me fale sobre a adaptagdo de vocés a mudanga que trouxe o
apito e barulho do trem para realizar as cagcadas e permanecer aqui?

140 Que os Awa compreendem como seu hakwa. As areas de usufruto dos dois povos é um aspecto
gue ainda precisa ser compreendido, ou seja, como as territorialidades Awa e Guajajara se realizam
na Tl Caru.

141 Um Rio que faz limite com a terra, no municipio de S&o Jo&o do Caru.
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Mana: Sempre nés reclamamos isso, mas a gente se acostumou, ‘tem o
barulho do trem, tem o barulho do trem’, a gente se acostuma, ndo tem
para onde ir. Que nem agora, onde noés fizemos a base, os que gostam
mais de cagar, eles estdo vivendo para la, como o Majhuxa’a'#?. Ja fica
mais perto da caga.

Rosana: E as cagas, vocé acredita que elas também se acostumaram com
esse barulho do trem?

Mana: As cagas? As vezes elas vem, distraidas, como os porcoes. Uma
vez os matamos aqui, bem perto de casa!*®. As cagas pequenas, o
capelao, eles se acostumaram também, mas percebo que elas estédo se
afastando. As vezes o Tatuxa’a reclama, quando vai cagar, que ta dificil
encontrar, que as cacgas estdo se afastando. Ja os porcées de vez em
quando eles se distraem e vem para perto da aldeia, ai a gente mata. Os
animais pequenos estao espertos também, como a cotia, o veado, eles
veem a gente e eles se assustam logo.

Rosana: Vocé ouviu que as professoras e o Cimi foram processadas pela
Valel#4?

Mana: Sim, ouvimos. Os meninos foram testemunhar, porque fomos ndés
que ocupamos.

Rosana: Para o novo PBA, o que vocés estdo pensando de levar para
apresentar nessa nova discussao?

Mana: Nos ja discutimos um pouco, mas ainda ndo pensamos muito como
vai ser o PBA novo agora. A questdo da saude pelo PBA. Eles [A Vale] ndo
vao ouvir a gente ndo, que nem sempre eles nunca ouviram a gente. Por
isso, o ‘Pistola’ vai chamar a gente, para discutir como eles estao
pensando la. A gente queria ter mais carros aqui na aldeia, ambulancia
pela Vale, mas acho que a gente nao vai conseguir ndo. Se fosse todo
mundo, Guajajara, Awa, Ka’'apor, a gente vai conseguir. Porque se for s6
a gente [Awal), pedir para ela, a gente ndo vai conseguir ndo (Entrevista
concedida por Mana a pesquisadora, em janeiro de 2024, aldeia Awa).

Na entrevista abaixo se pode perceber a percepcdo dos Awa de que os
Guajajara levam vantagens nas negociagdes em relagao a eles, e que os ‘Guajajara
ganham mais’ e que todos deveriam ‘receber por igual’. Durante a reunidao de
escuta, pude perceber que ha a nog¢ao de que os povos “devem ganhar igual” e que
nao haveria critérios identitarios que justificasse vantagens de uns em relagéo a
outros, ja que todos sao indigenas. A reivindicagado de uma distribuicdo equitativa

das acdes e recursos oriundos da mitigagcao e da compensacéao busca, analiso, a

142 Majhuxa’a ¢ irmao do Tatuxa’a. Ele é do Igarapé Presidio. Ele é tido como um excelente cacador.
Ele conhece profundamente a floresta, e tem muitas histérias de avistamento com outros
Awaka’apahara ou mihua (outros indios), que podem ser Awa ou néo.

143 De fato, quando morava la, ocorriam muitos avistamentos dos porcos que passavam nas
proximidades da aldeia ou perto de nossa casa, j4 quase no limite com o Rio Pindaré. Os Awa
deixavam as aulas e iam no encalc¢o dos porcos, que atravessavam o rio e chegavam a ser abatidos
na EFC.

144 Conto o resumo do processo com a decisdo daquele dia, a Vale interpondo recurso diante da
decisédo da juiza.
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superacgao de conflitos e a superacao da divisdo entre os dois povos. Aqui tomo por
base a conversa com o Majakatya e trechos da entrevista com o Manéaxika, onde
se pode analisar que os Awa se sentem prejudicados nas negociagdes porque néo
tem como conseguir as coisas de outro jeito que ndo seja com a Vale. Observa
Majakatya.

Rosana: Como vocé observa a relacdo dos Guajajara com a Vale?

Majakatya: Eles ganham mais. Por exemplo assim, xikari (Rosana): se
vamos a Brasilia para alguma mobilizag&o. Eles pedem R$100 mil, ai nos
dao R$ 50 mil. Dividir R$25 mil, tira R$15 mil para o [aldeia] Cocal [na TI
Alto Turiagu], nés ficamos com o restante para ir ao ATL [Acampamento
Terra Livre]. Toda vez € assim para nés. Na préxima, a gente vai discutir
isso. Porque é sempre mais para os Guajajara e menos para nés. Muitas
pessoas querem ir, mas € pouca grana (Conversa realizada com a
pesquisadora em janeiro de 2024, na aldeia Tiracambu).

Rosana: Vocé, enquanto coordenador, desde 2015 que vocés vém
discutindo com a mineradora Vale, que tem a concessao para operar a
EFC. Como vocé avalia a fala de Awa e a fala da Vale (awa 7ha x Vale
‘iha). Como é o encontro dessas falas?

Mana: A questao da Vale, tem discussédo também com a Vale. Porque nés
perdemos um pouco com a Vale. Quem ganha mais do que nds, séo o0s
Guajajaras. Agora vai ter discussao [sobre o PBA] nos proximos dias na
aldeia Macgaranduba (Mand ndo estava na reunido). Eles tém um
caminhao grande, nds nao temos. Nos queriamos falar com o pessoal da
Vale para nés ganhar igual ter caminhdo aqui também, porque nés
moramos na beira do trilho também. A gente ouve o barulho, que nem os
Guajajara ouvem também. E isso que nds estamos pensando para
conseguir mais coisas com a Vale, todo mundo. Porque ndo tem como
conseguir as coisas de outro jeito por aqui, que nao seja com a Vale. Tem
que ser com a Vale mesmo. Mas ela ndo escuta também, mas a gente fala
para ela, é o jeito com a Vale mesmo (Entrevista concedida por Mana a
pesquisadora, em janeiro de 2024, aldeia Awa).

As questdes aqui relacionadas neste topico, a partir das entrevistas/falas
Awa e Guajajara a ajudam a problematizar e a relativizar que os Awa estariam
sendo completamente administrado pelos planos, termos e programas da Vale. Ao
contrario, ha um processo de politizacdo em curso das liderangas, que por sua vez,
elas devem, em algum momento, ela atuara sobre as relagdes de conflitos diante
das negociag¢des com a Vale. Os Awa e os Guajajaras participam de outros espacgos
para além desse contexto cotidiano das relagdes com as agéncias e suas agdes.

A este respeito observo que o trabalho de alianga e formacéao realizado pelo
Cimi foi basilar para a politizacdo de liderangas Awa para que a tutela ndo seja
reatualizada. Isto explica o processo da Vale contra nés e as correlagdes de forgcas
contrarias a essa presenca. A percepcao que os Awa possuem dos Guajajara frente

as negociagdes com a Vale parte do senso comum, baseado nas relagdes de poder
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gue vao revelando, na verdade, que os Awa nao sao totalmente dominados como

usualmente se pensa.

4.3.3 A politizagao da resisténcia: “sem alogo da Vale nas costas!”

Os Guajajara, por sua vez, a partir dos movimentos dos atingidos pela
mineragao e pelos efeitos do crime da Vale, em Mariana e Brumadinho (MG)
continuam aprofundando a politizagdo sobre a causa dos povos indigenas e, de
modo a destacar, nestes espacos de participacdo, uma visao critica sobre a Vale,
0 que se soma as resisténcias e buscam diminuir a relacdo assimétrica existente
entre eles e a empresa, como veremos a seguir aspectos dessa politizagédo
presentes na fala da lideranga/cacique Guajajara, da Aldeia Magaranduba, durante
a abertura da reunido das acdes do PBACI. A tomada de consciéncia perante as
reflexdbes de um coletivo de pessoas violentadas pela Vale, marcou a visdo da luta
dessa lideranga, a ponto de recolher e nao mais aceitar a logo da Vale estampada

em seus materiais de divulgac&o. Frisou a lideranca, “E andando e aprendendo!”

Eu vestia, na verdade a camisa da Vale, mas com essa viagem que eu fiz
a Sao Paulo, meus parentes as coisas ndo sdo dessa forma néo. Parece
que ela (a empresa) tatua a pessoa, sabe? Pelo que eu percebi la. La tinha
parentes, pessoas la de Brumadinho, onde teve o estouro [de rejeito], eles
estavam la. Havia pessoas do Mosaico [Gurupi], quilombolas, parentes,
ribeirinho, estava a Samarco também, a terceirizada da Vale, enfim. La
eles relataram, parentes, as pessoas que foram afetadas, que nunca foi
facil para elas frente ao que aconteceu. Ai, eu tinha levado umas camisas,
uns bonés das guerreiras, para presentear os parentes de la também.
Ainda bem que eu nao tirei logo. Mas, depois que eu os vi falando,
chorando, relatando, uns falando mal da Vale. Ai, eu peguei a bolsinha,
que estava com as camisas e bonés, e guardei. Estava la a logo da Vale
(risos dos parentes). Ai, eu venho percebendo de |a para ca e falei, que a
gente ndo vamos aceitar mais, em qualquer farda ou seja la no que for,
que a Vale venha nos oferecer para botar la a sua logo. Eu n&o vou aceitar
mais. Agora eu estou entendo o que ela quer fazer. Ela quer a gente
carrega nas nossas costas, ou seja, la aonde for, uma marca dela que nem
um vereador ou um prefeito da alguma coisa em um bairro, que vai o nome
deles nas costas para identificar: ‘ah! E nds que estamos dando as coisas
para eles. Entao eles estdo fechados conosco e concordam que a gente
os apoia’. E andando e aprendendo! Eu ndo sabia disso! Mas essa minha
ida 13, eu fique bastante atento no que o pessoal [Vale] estdo fazendo. Se
nés ndo gostamos da Vale aqui, 1a o pessoal faz € odiar. Sobretudo onde
estdo as barragens de rejeitos. Isso marcou bastante a gente. Tinham
muitas pessoas la. Eu queria deixar esse lembrete aqui, sobre o discurso
‘ah, a Vale ta fazendo isso, a Vale ta fazendo aquilo, por nos’. Ela sé esta
fazendo, porque é obrigacdo. E s6 tdo fazendo também assim, porque a
justica determinou que eles [Vale] fagam. Nao esta vindo nada de graga,
assim, também ndo. Mas esta la, no documento feito e assinado (Fala de
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abertura durante a reunido dos povos sobre o PBACI de instalagéo, janeiro
de 2024, na aldeia Magaranduba).

4.3.4 O gado como projeto de futuro para os Awa e Guajajara

Para finalizar esta se¢ao apresento a discussido acerca da opinido dos Awa

sobre a avaliagdo de que os bens e recursos gastos com o PBACI e TCC nao

representam seguranga de renda ou de patrimonio para eles. A perspectiva € o

gado como um bem rentavel e duradouro, que podem ser, no ambito das

discussodes e negociagdes, defendidos por liderangas de nucleos familiares que ja

possuem alguma experiencia ou disposicdo em manejar, com o0 gado, em

contraponto a uma ideia ndo explicita de dependéncia das a¢des de mitigagao e

compensacgao. Nos trechos abaixo se pode ver a retomada da criagao do gado para

os Awa.

Rosana: Majakatya como esta situacdo de invasdo na Tl Awa?

Majakatya: A gente quer comprar o gado para botar la, porque estamos
gastando dinheiro do PBA e ndo tem nenhuma renda para a gente. A
gente pensou. Porque a gente tem a moto, o quadriciclo, e quando quebrar
ja foi embora. Ai tem que comprar o gado, 100 cabeca para dividir entre o
Awa e Tiracambu. Aqui, eu e o Pake'*®, vamos la para o Caru Il [na Tl
Caru], ndo queremos ir para a Tl Awa néo. La, no Caru I, € bom para nés.
A gente faz caminho por aqui [aldeia Tiracambul], e vai para l4. Esse ramal
aqui vai até la.”

Rosana: Como vocés pretendem conseguir esses bois?

Majakatya: Vai ser pelo PBA novo. Vamos pedir, ja esta anotado no nosso
papel. Carro, quadriciclo, moto. E tantas coisas para pedir. NOs
combinamos assim: ndo vamos aprovar nada agora. Vamos discutir esse
PBA novo, e se eles ndo comprarem 0s carros, motos ou gado, se eles
disserem que ndo podem comprar, ai n6s ndo vamos aprovar nada para
ela [Vale] também n&o (conversa de Majakatya com a pesquisadora, em
janeiro de 2024, na aldeia Tiracambu, Tl Caru).

Rosana: Man3, vocés cresceram bastante. Ai, tem o desafio do futuro.
Como vai ser o futuro Awa, frente a relagdo com a Vale, o PBAe o TCC?

Mana: Nos perguntamos sim. Sempre a maioria pensa com o gado. Como
vai ser daqui para frente? Ai, vem a ideia do gado, tem que ser o gado
pelo menos a gente possa ter isso, para vender depois. Tem muito essa
conversa aqui na aldeia. Porque coisa melhor para a gente ndo tem néo,
Rosana. Temos que ter o gado mesmo aqui na aldeia, porque se acabar
esse projeto do PBA e do TCC para onde a gente vai agora? Ai, sempre a
gente fala com o gado, tem que ter o gado. Ai depois, a Funai vai encontrar
com o gado, e dizer: ‘ah, ndo pode isso, isso ndo pode!’ (Entrevista
concedida por Mana a pesquisadora, em janeiro de 2024, aldeia Awa).

145 paké é irmdo do Majakatya, filhos do Irakatakoa, originario do Igarapé Amiri'ya.
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O gado na Tl Caru remete ao histérico das desintrusdes da terra. As areas
de pastagens das fazendas foram arrendadas como forma de renda, assim como
a venda da madeira e do coco babagu. Os Guajajara possuem rebanhos nessas
areas chamadas de Caru Il. Em 2010, eles tentaram convencer os Awa a permitirem
que uma estrada fosse aberta pelos madeireiros para que esse gado pudesse
chegar até a aldeia Magaranduba. Os Awa se opuserem ocasionando uma relagao
tensa e conflitiva, a resisténcia Awa levou ao abandono da estrada. Lembro-me que
em 2010 os Awa foram convencidos a aceitar o “projeto do gado”, convencimento
feito por um funcionario da Funai, da etnia Guajajara, indicado pelos Guajajara para
ser o “chefe de posto” da Funai, na aldeia Awa. O convencimento logou éxito e os
receberam uma porgao desse gado vindo dessas areas, gado que ficou apenas na
aldeia Awa sob a pertenga do nucleo familiar dos originarios do Igarapé Amiri’ya.

Nesta sec¢ao, com a descrigdo destes topicos a partir da apresentacdo das
informagdes pormenorizadas pelos entrevistados, foi possivel mostrar e
problematizar sobre como é que a Funai, o Estado brasileiro e a Vale se relacionam
com a questao da redistribuicdo econémica e do reconhecimento cultural. O fato de
os Awa nao terem o controle sobre a execu¢ao da programatica dessas agoes, a
exemplo da construcido das casas, revela que a Funai esta operando em favor da
manutencao de um estilo primordial para manter os Awa ‘indios’. A Vale segue
monetizando, colocando recursos econémicos, é ela que escolhe uma ONG (ISPN)
para implementar e levar adiante seus programas e propoésitos para dentro das
aldeias. Entretanto, os Awa nao tém controle sobre a distribuicido desses recursos,
isso € um poder que fica nas maos da Vale. Eles ndo possuem ainda um completo
dominio sobre a complexidade desse modo de administragao a partir da visdo dos
planejadores e sua programatica, onde as agéncias e agentes a operam de modo
burocratizado, como cumprimento de uma lei. Se a compensagao implementada
pela Vale é vista pelos povos como uma obrigagao, € porque eles percebem que
ela esta sendo implementada burocraticamente, como um mero cumprimento das
normas que regem os empreendimentos licenciados.

Desse modo, os Awa estdo alijados das possibilidades de exercer um

controle sobre uma suposta redistribuicdo econbmica ligada a um suposto
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reconhecimento étnico como forma de combater a injustiga econdmica, ou seja, ndo
ha margem para que eles possam operar essas relagdes com a EFC a partir dos
instrumentos legais que balizam as rela¢gdées dos povos indigenas e tribais com o
Estado e empresas, como prevé a Consulta Livre Previa e Informada (CLPI) e seus
desdobramentos. Entre os Awa, as agéncias mediadoras estdo atuando como
cumprimento de lei e ndo como politicas de reconhecimento étnico. Isso imprime
um sentido de que tudo ali ocorre de acordo com a lei. Entretanto, 0s mecanismos
legais que balizam as relacdes dos povos indigenas e tribais com o Estado e com
empresas, como previstos pela OIT, néo estédo falando somente em cumprimento
de lei, mas, justamente, em uma distribuicdo de recursos de acordo com uma
politica étnica especifica.

Para Nancy Fraser (2006), dentre os males da injustica econémica esta a
privagdo, néo ter acesso a um padrao de vida material adequado. Para ela, o
remédio para a injustica econdmica € alguma espécie de reestruturagéo politico-
econdmica, a “redistribuicdo”. Ao passo que o remédio para a injusti¢a cultural, em
contraste, é alguma espécie de mudanga cultural ou simbdlica, o “reconhecimento”.
Para Fraser, dentre os exemplos de injustica cultural ou simbdlica estdo a
dominacgéo cultural (ser submetido a padrées de interpretacdo e comunicagao
associados a outra cultura, alheios e/ou hostis a sua proépria) e o desrespeito (ser
difamado ou desqualificado rotineiramente nas representagdes culturais publicas
estereotipadas e/ou nas interagbes da vida cotidiana) (2006, p.232).

Para Fraser, “Pessoas sujeitas a injustica cultural e a injustica econémica
necessitam de reconhecimento e redistribuicao” (2006, p.233). A monetarizagao
propiciada pela Vale ndo equivale a ideia de redistribuigdo econémica como direito
social, como direito étnico, ela ndo esta reconhecendo uma justica econémica, ou
seja, promovendo as condi¢gdes para essa redistribuicdo entre os povos por ela
afetados. A Funai, por sua vez, ao reatualizar a tutela nesse novo contexto de
relagcdes dos Awa com a EFC, segue operando por meio de praticas de dominagao
cultural e de desrespeito. A Funai n&o parece estar atuando para uma devida justica
cultural, ou seja, reconhecendo a revalorizagdo das identidades desrespeitadas, a

valorizacao positiva da diversidade cultural, da especificidade da identidade Awa.
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A analise dos dados revela que €, justamente, pelo pouco poder de decisao
e controle dos Awa sobre esse modo burocréatico de administracdo operado pelas
agéncias mediadoras, na medida em que 0os Awa nao tém acesso a esses recursos
a partir de uma politica efetiva de redistribuicdo econémica e do ponto de vista da
identidade e do reconhecimento étnico, é que projeto de criacdo de gado é visto
como o mais promissor pelos Awa. Isso é completamente diferente da concepc¢éo
de compensacdo afinada com uma politica étnica propriamente dita, de
reconhecimento de direitos e étnico, de justica social, onde héa redistribuicdo de
recursos e de reconhecimento. O que se observa em desenvolvimento nas aldeias
Awa, no ambito das ac¢des resumidas a programas e termos da Vale, ndo é uma
suposta redistribuicdo econémica pensada como uma politica étnica ou como parte
de uma politica étnica onde se reconhece e se distribui. Ndo € o que esta
acontecendo também por parte da atuacédo da Funai em termos de reconhecimento
étnico. Sao direitos étnicos que estdo em questao na relacdo dos povos com a EFC.
Ao contrario, esses povos estao sujeitos a injustica cultural e a injustica econémica
na relacdo com a Vale e com o Estado.

Em concluséo, no plano do discurso, os Awa mantém uma critica politica a
Vale que se pauta na historia do préprio povo que tem a sua existéncia atomizada
em funcédo do PGC e, literalmente, atravessada pela EFC. Contudo, no dia a dia,
algumas de suas liderancas participam da rotina da administracdo das acfes da
Vale. O que passaria a ideia de que ha uma ‘participacédo’ efetiva dos Awa e
conferiria transparéncia na administracdo dos recursos e sobre as decisdes

gerenciadas por meio de sua implementadora (0 ISPN).
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CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho dissertativo intitulado "Povo Awa e mineracdo: atos de
resisténcias no contexto das relacbes com a EFC" permitiu a realizacdo desta
pesquisa com uma abordagem reflexiva sobre a minha atuagao junto ao povo Awa,
de modo a problematizar e a refletir sobre a minha prépria militancia alinhada a
pratica do Cimi em sua relacdo com os povos indigenas. Essa militancia traduz-se
em compromisso e solidariedade com a causa indigena. O interesse pelo tema
decorre dessa relacéo e visa conectar as implicacées dessa atuacéo para a defesa
dos direitos dos Awa nas suas interagcdes com a EFC ao longo do tempo, refletindo
sobre as resisténcias em curso diante da ferrovia. A atuagao do Cimi envolveu um
conjunto de estratégias e agoes, referidas a pesquisas anteriores sobre a educacgao
escolar entre os Awa (DINIZ SANTOS et al, 2024; SANTOS, 2015), fundamentais
para compreender as relagdes estabelecidas entre os Awa e o Cimi no apoio aos
diferentes atos de resisténcia. Por meio de duas décadas de presenca, atuando
mediante as prerrogativas constitucionais, o trabalho do Cimi buscou efetivar um
conjunto de direitos reconhecidos aos povos, dentre eles, a educacdo escolar.
Essas acOes e estratégias sofreram impactos no ambito dessa relacdo e,
consequentemente, sobre a minha pratica, a exemplo do processo de interdito
proibitério movido pela Vale contra o Cimi e contra mim. Considero que a atuacao
do Cimi ndo se enquadra em uma abordagem colonialista, que tomou a demanda
por direito a educacdo como um elemento de civilidade dirigido aos Awa, ao
contrario, atuou pelo reconhecimento destes. A andlise considerou ainda a
perspectiva do dissenso dessa atuacédo para o interior da Igreja Catodlica e para os
Awa. O desafio apontado pela reflexividade indicou a necessidade de refletir sobre
uma mudanca de propriedade de posicdo, passando da condicdo de militante
mediador para a condi¢cdo de um profissional pesquisador.

O objetivo principal da pesquisa sobre as formas de resisténcia dos Awa em
relacdo a Estrada de Ferro Carajas (EFC) foi alcancado. No Capitulo 4, apresento
diferentes modalidades de resisténcia dos Awa, com base em dados etnogréaficos
coletados em pesquisas académicas anteriores (2015; 2016) e em trabalhos de

campo realizados em fevereiro de 2023 e janeiro de 2024 nas aldeias Awa e
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Tiracambu e Magaranduba. Esses dados foram sistematizados por meio de
conversas e entrevistas com liderancas Awa e Guajajara, além de consultas

bibliograficas em relatorios, livros, sites e documentos.

Na analise dos resultados apresentados, os dados etnogréaficos indicaram
um crescimento demografico na aldeia Awa. A partir disso, foi possivel quantificar
esse crescimento, descrevendo-se a demografia e o parentesco como estratégias
matrimoniais Awa. Foram incluidas categorias especificas dos Awa, como tu tea e
tu newena, e apontadas algumas das modalidades de casamentos observadas. A
analise dessas modalidades revelou o casamento para dentro do préprio grupo,
intraétnico, como uma forma de resisténcia bastante eficaz em um territério
compartilhado por outros povos, pluriétnicos. Embora essa modalidade de
resisténcia ndo esteja na mesma ordem de consciéncia que os movimentos de
interdigbes na ferrovia, ela mostrou ser bastante eficaz, conforme demonstrado no
censo do crescimento da aldeia Awa. Em relacdo aos casamentos interétnicos, no
caso analisado, foi a identidade Awa que se fortaleceu. Isso sugere que os Awa
ainda ndo se abriram para as aliancas pluriétnicas, possivelmente devido ao
impacto em potencial para a manutencao das formas de reproducao fisica e cultural
desse povo.

Um importante resultado do crescimento demografico dos Awa é a
superacdo do declinio dos grupos Awa devido as politicas de atracdo e
sedentarizacdo da Funai, ap0s suas transferéncias para postos indigenas. De
guase extintos, reduzidos por doencas a poucos membros dispersos, os Awa
passaram a ter uma existéncia coletiva e territorializada com a demarcacao de seus
territérios. Em suma, eles superaram as politicas de exterminio do Estado e as
estratégias de sedentarizacdo promovidas pela Funai ao longo dos ultimos 50 anos.
Hoje, uma nova geracdo de Awa assume 0 protagonismo, resistindo aos dominios
econdmicos e culturais impostos por empresas como a Vale e demais agéncias

mediadoras.

Outra estratégia bastante eficaz no conjunto das resisténcias adotadas néao
somente para 0os Awa, mas para 0s povos indigenas do estado, foi a de “Fazer

movimentos na ferrovia”. Por meio desta categoria foi possivel contatar,
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primeiramente, o nivel de uma articulagdo interétnica no estado, acionada em
movimentos de reinvindicagdo por reconhecimento e por justica, € em segundo
lugar, esses movimentos na ferrovia se constituem como atos deliberados e
explicitos de contraposicdo ao poder da Vale e do Estado, que se inserem no
conjunto dos diferentes movimentos indigenas no Brasil e América Latina, um
exercicio politico de resisténcia por direitos: fundamentais, originarios e
econdmicos, que sao desrespeitados pela Vale e pelo Estado brasileiro no ambito
da relacdo com a EFC. Observa-se que essa forma de resisténcia foi
temporariamente desmobilizada pela Vale através de clausulas contratuais
vigentes. Além disso, houve a utilizacdo da criminalizacdo para processar as
liderangas envolvidas nesses movimentos na ferrovia. Esses resultados respondem
a questédo inicial da pesquisa e indicam que o PGC, mesmo sendo extinto, o
empreendimento continua, mas se reconfigura por meio da EFC, que se estrutura
como um corredor logistico de exportacdo de commodities, situando-se no tempo
e no espagco como um continuum e gerando desafios, conflitos e impactos
ambientais, sociais e culturais sobre os territorios e modos de vida dos povos
afetados. Essa reconfiguracdo facilitou a formacdo de parcerias entre um
indigenismo autoidentificado como especialista, técnico e profissional atuante
nessa realidade empirica, juntamente com as organizacdes representativas dos
povos indigenas atualmente, associacbes indigenas, assessorias (corpo de
especialistas e técnicos) e demais agentes do Estado que formam um conjunto de
agéncias mediadoras atuando nas relacfes entre os Awa e a EFC.

Quanto ao esforco intelectual e ao cuidado etnogréfico, a pesquisa permitiu
a realizacao de um censo demografico, com base no qual foi possivel elaborar um
croqui (figura 36) para a criagdo de um mapa em laboratorio (figura 37). Este mapa
destaca a expansdo da aldeia Awa a partir do numero de casas e familias,
sistematizado por meio de graficos que identificam esse crescimento entre 0os anos
de 2008 a 2024, com énfase no aumento da populacdo feminina. Concluo com a
sistematizacdo em grafico das ocorréncias dos casamentos intraétnicos verificados
(figura 39), utilizando cores para identificar os diferentes grupos de origem. A
entrada como missionaria indigenista proporcionou a oportunidade de observacao

através da imersédo na cultura do povo, possibilitando a convivéncia com o grupo
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por duas décadas. Isso permitiu a realizacdo de uma andlise antropoldgica com
dados etnograficos cuidadosamente coletados no campo, que esclareceram o tema
em questao, incluindo a descricdo dos processos de judicializacado da demarcacao
da terra indigena Awa e da duplicacdo da EFC.

Por conseguinte, a proposicdo da pesquisa e a sistematizacdo de seus
resultados € uma devolucdo de uma memaria de um novo fazer etnogréfico a partir
de uma atuacdo militante. Primeiramente refiro-me ao Cimi por sua atuagao junto
aos Awa e demais povos indigenas do MA, e a minha prépria memdéria nestes anos
de militdncia e dedicacdo. Em segundo lugar, aos Awa, por terem me permitido
militar por direitos em suas causas por reconhecimento, devolvo as interpretacoes
analiticas como sintese de uma parte das relacdes com a EFC. Em terceiro lugar é
uma devolucao a histéria dos movimentos indigena no estado por meio de uma
sintese aos atos de “fazer movimento na ferrovia” como parte da histéria de suas
lutas de resisténcia indigena de contraposi¢cao aos grandes empreendimentos na
Amazonia e ao proprio Estado brasileiro, organizada em movimentos de articulacéo
e mobilizagdes interétnicas. Por fim, reitero, este modo de fazer etnografia “por
dentro” (inner life, buscando formas de entendimento que se dao por dentro da vida
interior dos grupos, como sustentam alguns antropélogos tidos como pioneiros da
disciplina) que reconhece, inclusive, a minha insercao social e minha subjetividade
como pesquisadora, demarca, portanto, uma diferenca em relacdo aos estudos
anteriores sobre o tema, somando-se ao conjunto dos demais estudos
contemporaneos sobre os Awa e sobre os desdobramentos da EFC.

Em relacdo a duplicacdo da EFC no ambito juridico, concluo que os
processos descritos estdo em andamento e continuam a ser debatidos no sistema
judiciario, assim como os interditos contra o Cimi e liderancas. A descricéo e andlise
deste campo permitiram refletir sobre a possibilidade de acionar outros
mecanismos e estratégias legais como forma de reparacdo das violacdes

cometidas pelo ndo reconhecimento dos direitos dos povos.

O principal desafio analitico consistiu em conectar as diferentes formas de
resisténcia dos Awa que desafiam o poder da Vale e seus métodos de intervencao,

0s quais buscam assegurar que a resisténcia dos Awa permanec¢a no plano da
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passividade. Assim, suas manifestacOes cotidianas de resisténcia nao diferem
significativamente das formas publicas e declaradas de resisténcia, dado que a
critica a dominacgéo da Vale e ao controle exercido pelo Estado, por meio da Funai,
esta presente no discurso diario dos Awa. Embora eles estejam, em tese,
vinculados por um “TCC” que os impede de interditar a EFC, é perceptivel que os
Awa estdo decididos a ndo aceitar o argumento da Vale de ndo atender a compra
de gado. Da mesma forma, na fala do cacique Pistola, fica evidente que os
Guajajara se opdem ao discurso da Vale de que a aquisicdo de ambulancias e
planos de salde deve ser provida pelo Estado.

Prevejo como possibilidade de estudos um resgate junto aos protagonistas
dos movimentos na ferrovia sobre o0s conhecimentos préprios, intrinsecos
empregados nos atos das mobilizagdes interétnicas de interdi¢cdo, frente as
relacbes de poder e as correlacdes de forcas, paralisando os maiores trens do
mundo e causando a interrup¢ao do transito de milhdes de toneladas de minérios.
Acrescento ainda como possibilidades de aprofundamento estudos das outras
formas cotidianas de resisténcia Awa frente as intervencfes da Vale e demais
agenciamentos locais, com o propoésito de aprofundar a avaliacdo dos indigenas
sobre estes programas e como eles estdo construindo outras perspectivas de
contraposicdo no ambito dessas relacdes. Por fim, trago o tema dos casamentos
interétnicos e sua relacdo com os territérios pluriétnicos atualmente reconhecidos
na Amazonia maranhense, dentre eles, os casamentos entre os Awa e os Ka’'a’por
na perspectiva multiétnicas dessas aliancas em territérios pluriétnicos. Seguir
aprofundando a perceptivas Awa sobre os casamentos intraétnicos como formas
de crescimento e valorizacado da identidade Awa, e a poténcia disso para 0s seus
atos mobilizadores em favor de seus direitos e de seu reconhecimento.

Despeco me com uma narrativa dos Awa, que remete a uma mirada sobre
as relagdes de poder que eles movem contra o “dragdo de ferro”%¢, a EFC e a Vale,

ao refletir sobre as formas de resisténcias cotidianas dos Awa, recordei-me de uma

146 Em referéncia ao documentario de Murilo Santos, A peleja do povo contra o drag&o de ferro.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0-bZvgk50NI
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das narrativas'#’ deles em que a ideia da resisténcia parece esta registrada em sua
cosmovisao cultural. Eles contam que a onc¢a, o animal mais temido das florestas
habitadas por eles, embora seja vista como a mais poderosa na arte da predacao,
€ considerada passivel de ser enganada por animais que podem ser vistos como
inferiores, como o jabuti. O jabuti, animal pouco habilidoso nos movimentos, reuniu
as melhores maneiras de matar a onga quando percebeu que ela queria passar-se
como sua amiga ao Vvé-lo em uma situacdo embaracosa: abandonado pelos
macacos no olho de uma palmeira. Esperto, o jabuti jogou-se em um movimento
calculado e preciso, acertando a cabeca da oncga, partindo-a. Antes de deixar o
local, ele se certificou de que a onga estava realmente morta, mordendo o seu nariz.

Sem resposta da onca, ele saiu da cena dando risadas.

147 Confira a narrativa no livro Awa ‘tha pape rehe’ — a fala Awa sobre o papel em Cimi MA (2007).
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ANEXQOS
Anexo 1: Foto de satélite da Aldeia Tiracambu
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