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RESUMO

Este trabalho de dissertacdo é resultado de uma pesquisa de carater qualitativo que objetiva
analisar os elementos de luta utilizados pelos indigenas da etnia Tentehar/Guajajara da Terra
Indigena Araribdia, no municipio de Amarante — MA, pela manutencéo do territorio, bem como
compreender a dimensdo politica dos ritos de passagem, nesse caso, o ritual da Festa da Menina
Moca. O trabalho visa analisar como este ritual € utilizado pelos Tentehar/Guajajara como um
elemento de autoafirmacao identitaria e demarcacéo de suas fronteiras étnicas. Intentamos neste
trabalho problematizar acerca dos ataques e invasdes aos quais esse grupo étnico sofre por parte
do Estado e da sociedade ndo indigena dentro de seu territério ja demarcado desde de 0s anos
noventa.

Palavras-chave: Etnografia. Territorialidade. Identidade. Resisténcia. Povo indigena

Tentehar/Guajajara.



ABSTRACT

This dissertation work is the result of a qualitative research that aims to ethnographically
analyze the elements of struggle used by the indigenous people of the Tentehar/Guajajara ethnic
group who inhabit the Arariboia Indigenous Land, in the municipality of Amarante - MA, for
the maintenance of the territory, as well as to understand the political dimension of the rites of
passage, in this case, the ritual of the Girl Young Woman Party, as this ritual is used by the
Tentehar/Guajajara as an element of identity self-affirmation and demarcation of their ethnic
boundaries. In this work we intend to problematize about the attacks and invasions to which
this ethnic group suffers from the State and from the non-indigenous society within its territory
already demarcated since the 1990s.

Keywords: Ethnography. territoriality. Identity. Resistance. Tentehar/Guajajara indigenous
people.



LISTA DE SIGLAS

LIEBI Licenciatura Intercultural para a Educacdo Basica Indigena

UEMA Universidade Estadual do Maranhéo

UFMA Universidade Federal do Maranh&o

PGCULT Programa de Pds-Graduacdo em Cultural e Sociedade

PGC Projeto Grande Carajas

APIB Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil

TI Terra Indigena

PPGCSPA Programa de PoOs-Graduacdo em Cartografia Social e Politica da
Amazonia

CIMI Conselho Indigena Missionario

PROLIND Programa de Apoio & Formac&o Superior e Licenciatura Indigenas

MEC Ministério da Educacdo e Cultura

SPI Servico de Protecdo ao Indio

FUNAI Fundacdo Nacional do indio

COAPIMA Coordenagdo da Organizacdo e Articulagdo dos Povos indigenas do

Estado do Maranhdo

COIAB Coordenacdo das Organizacgdes indigenas da Amazonia Brasileira



LISTA DE FIGURAS

Figura 1: Foto com as principais interlocutoras da pesquisa, tirada logo apds o encerramento da
Festa de Moqueado na aldeia Chupé, da esquerda para a direita: Raymara Guajajara, Samara
Guajajara, Ana Paula S. Oliveira, Ana Caroline Amorim, Eliana Guajajara, Beatriz Guajajara e
JAIAIEA GUAJBJAIA ...ttt bbbttt b bbb 41
Figura 2: Croqui da Terra Indigena Araribdia com a indicagdo da localizagédo das aldeias na
Terra INAigena ArariDOIA ..........coveiuiiieii et 44

Figura 3: Croqui da Terra Indigena Araribdia com a indicacdo da localizagdo das aldeias na

Terra INdigena AraribDOIa ..........cooiiiiiiii e 44
Figura 4: Luzirene Guajajara, cacique da aldeia ChUpe..........cccooeiiiiniiiniice e 76
Figura 5: Menina Moca Lidia Kuza Mair Guajajara Nna toCaia............ccceerverveseeseeresieesnannens 90
Figura 6: Menina Moga Wayla Guajajara Na tOCAIA ...........cceeruereriieriesie e see e 90

Figura 7: Momento de apresentacdo do moqueado e preparacdo para receber a protecdo dos
tumui com a carne da tona MOQUEATA. ..........c.eeueireeieeie et 98
Figura 8: Meninas Mocas nas esteiras aguardando os avos para a finalizagdo ritual............... 98

Figura 9: Ma'e ho'o kwer puar, bolo entregue aos cantores, as cantoras e aos convidados da

FESta A8 MOGQUEATO ..ottt bbbttt ettt b e 102
Figura 10: Turma Tupi Il do Curso de Licenciatura Intercultural para a Educacdo Baésica
INAIGENA (LIEBI) ...ttt st et e teeneesreenas 114
Figura 11: Aldeia ChUPE .......oovieie e re e ene e 114
Figura 12: Momento de cozimento dO MOQUEAHOD .........coveeeierierieiierierieeeeee e 115
Figura 13: Aldeia Lagoa QUIBTA ........cccueiieieiieieee et 115
Figura 14: Meninas mocas preparando o moqueado para a Festa de Moqueado................... 116
Figura 15: Menina MOGa NA TOCAIA. ... .cuveveeeieriiiieiie ettt 116
Figura 16: Meninas Mocas sem ornamentadas para irem ao encontro dos cantores.............. 117
Figura 17: Cantores, cantoras e a comunidade iniciando a cantoria ............c.cceeeevververrennnnn 117
Figura 18: Meninas Mogas pulando durante a cantoria junto aos Cantores.............cccceeveeueene 118
Figura 19: Meninas Mogas pulando sozinhas antes de se recolherem na tocaia.................... 118
Figura 20: Meninas Mocas indo ao encontro dos cantores durante a madrugada.................. 119
Figura 21: Meninas Mocas pulando ao amanhecer junto aos Cantores...........cccccecvververveenennn 119
Figura 22: Meninas Mocas pulando sozinhas antes do inicio da roda grande ....................... 120

Figura 23: "Roda grande" encerramento da Cantoria ..........ccovverieinerieinineseeseseseeese e 120


https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553526
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553526
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553526
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553526
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553527
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553527
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553528
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553528
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553529
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553530
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553531
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553532
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553532
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553533
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553534
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553534
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553537
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553538
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553539
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553540
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553541
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553542
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553543
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553544
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553545
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553546

Figura 24: Momento que as mocgas saem do resguardo quando a carne da tona € passada em
SUAS AITICUIAGDES ......cveeeee bbbttt b e bbb ene s 121
Figura 25: Momento de distribuir os ma'e ho'o kwer puar e 0 moqueado para 0s cantores, as
cantoras e 0s/as convidados e convidadas da feSta. ..........ccuvevrrrreie i 121

Figura 26: Cintia Guajajara lideranca indigena da Terra Indigena Arariboia e a pesquisadora

Figura 27: Sonia Bone Guajajara liderancga indigena da Terra Indigena Araribdia reconhecida

nacionalmente € & PESQUISAUONA ........ccueiureieirieiteeieseesie e e ee et sre e reesbe e e sreesneenee e 122


https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553549
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553549
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553550
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553550
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553551
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553551
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553552
https://uemabr-my.sharepoint.com/personal/anaoliveira15_aluno_uema_br/Documents/ANA%20PAULA%20-%20ESCRITÓRIO/MESTRADO/DISSERTAÇÃO/DEFESA/CORRIGIDOS/DISSERTAÇÃO%20para%20impressão%20final.docx#_Toc102553552

LISTA DE QUADROS

Quadro 1: Descricdo das interlocutoras da PESQUISA .........ccveerverierierieriesieieeeee e 39
Quadro 2: Ampliacdo da rede de INterloCULOras .........c.ccviieiieii e 41

Quadro 3: Nomes das mogas que participaram da Festa da Menina Moga, aldeia Lagoa Quieta

Quadro 4: Nomes das mogas que participaram da Festa da Menina Mocga, aldeia Chupé. ...100
Quadro 5: Nomes das mogas que participaram da Festa da Menina Moca, Lagoa Quieta ano
202 ettt e Rt bRt et e r e be st et e teebe et eneebe et et ne et e 104



SUMARIO

INTRODUGAOD ....oovieeeteeeeteeee et s st 17
CAPITULO 1: A CONSTRUCAO DAS RELACOES DE PESQUISA: CONHECENDO OS
TENTEHAR/GUAUJAJIARA ..ottt sttt sttt st ne st e 23
1.1 - A pesquisa como relacdo social: das primeiras impressdes as desconstruces.......... 24
1.2 —Problematizando as categorias “cursista” € “mONitora” .........c.ccerverereerieresieeseennens 28

1.3 — Condicdes de possibilidade de construgédo da pesquisa: o trabalho de campo e as relagdes

sociais estabelecidas COm as MUINEIES ..o s 35
1.4 A pesquisa de campo em meio a pandemia do Covid-19........c.cccceviiiiiiiic e 45
CAPI'TUALO 2: INVASOES NA TERRA INDIGENA ARARIBO!A: ALUTAEA

RESISTENCIA TENTEHAR/GUAJAJAJARA PELO TERRITORIO..........cccccvvereneen. 48
2.1. — As primeiras percepgdes dos CONFIIOS ........ccooeiiiiiiiiiie s 48
2.2. — Os conflitos na Terra Indigena AraribBOia...........cccoooeviieiiiie i 50
2.3. — A invasdo em funcdo da caca predatoria e a relagdo com a Festa da Menina Mocga.....55

2.4. — As estratégias de resisténcia as invasdes: os Guardides da Floresta e as liderancas da

Terra INdigena AraribDOIa ..........cocoiiiiiiie e 61
2.5, — Sobre territorialidage ..o s 65
2. 6. — Entrevista com a senhora Luzirene Guajajara e as possibilidades de refletir sobre a
CONSErucao da territorialidade ...........cooiieiiie e 68
2.7. —Sobre 0 pertenCimento EtNICO ........ccveiiirieiieieec e e 77

2.8. — Uma discussdo sobre a territorialidade a partir do denominado povoado Campo Formoso

.................................................................................................................................................. 80
CAPITULO 3: RESISTENCA TENTEHAR/GUAJAJARA: A DIMENSAO POLITICA

DO RITUAL DA FESTA DA MENINA MOGA ...ttt 83
3.1. — WYRA'O HAW: a dimensdo politica do ritual da Festa da Menina Moga...................... 84
3.2. A tocaia, a mandiocaba e o resguardo da menina moga Tentehar/Guajajara................... 88

(@)U T=] v RO RSOTRRURRT 93
CONSIDERACGOES FINAIS.......ooviieieceeeeeeeeeesee s ses st snen s, 105
REFERENCIAS ..o et e e e et e e e e e s et e et et e e et e e e s e e es et e s es e e eseeeseesanans 108

APENDICE A - FOTOGRAFIAS.........ooiiiitiesesiese et 113



17

INTRODUCAO

Esta pesquisa versa sobre as praticas de resisténcia e luta pelo territério a partir de
organizagdes coletivas e dos ritos de iniciacdo do povo indigena Tentehar/Guajajara, nas aldeias
Chupé e Lagoa Quieta, localizadas na Terra Indigena Araribdia, situada no estado do Maranhdo.

Analisaremos 0s ritos de iniciagdo, nesse caso, a Festa da Menina Moga como
elementos de resisténcia, posto que a partir do trabalho de campo foi possivel compreender as
estratégias de afirmacdo identitaria e a luta pelo territorio. A territorialidade indigena se
expressa através de uma forma propria de uso dos recursos naturais, incluindo o uso comum de
recursos como rios, lagoas, matas e de areas de retirada de produtos extrativos, pesca e de caga.

Este trabalho visa compreender as estratégias de resisténcia utilizadas pelos
Tentehar/Guajajara para manter suas especificidades territoriais diante da imposicdo da
sociedade nacional, que ha séculos se impde e tenta assimila-los, invisibiliza suas
especificidades étnicas, na tentativa de extinguir suas existéncias, bem como, seus direitos
étnicos, garantidos pela Constituicdo Brasileira de 1988.

O presente trabalho € resultado de investimentos de pesquisa de aproximadamente seis
anos atravessados por uma pandemia de dois anos e, consequentemente, por afastamentos e
aproximacdes da pesquisadora com o grupo social. A propria pandemia desencadeou uma
reflexdo, isso porque, durante o periodo de marco de 2020 até o presente, foi justamente o
periodo que me aproximei mais das minhas interlocutoras como pesquisadora. De fato, no inicio
do trabalho a despeito da presenca fisica ser mais intensa, a aproximacao social e de amizade
parecia ser mais distante.

Desse modo, no periodo designado aqui como “pandémico”, continuei tendo contato
com as familias através de aplicativos de mensagens instantaneas (WhatsApp), no qual, as
entrevistas eram realizadas por meio de audios. As observacfes foram feitas a partir das
fotografias que as interlocutoras desta pesquisa enviavam, de acordo com a ocorréncia de
situacOes ou rituais que nas perspectivas delas para poderiam compor este trabalho.

O desafio enfrentado na definicdo da situacdo de pesquisa, exigiu deslocamentos de
percepcéo e de posicdo junto ao grupo social, conforme discorrerei ao longo da dissertacdo. Ao
optar por estudar a denominada Festa da Menina Moca, decidi analisar ndo somente os aspectos
desse ritual. Pretendi correlacionar o ritual com as situacdes conflitivas e de afirmacéo

identitaria do grupo.
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Conforme minhas observagdes a manutencao do ritual, previsto por alguns autores como
passivel de desaparecimento (GALVAO, 1957) é uma forma de afirmacfo identitaria. Nas
festas que acompanhei, as meninas iniciadas eram filhas de liderancas com destaque na luta
pela defesa da territorialidade do grupo. Conforme veremos, as disputas internas entre as
denominadas aldeias, levavam a classificagdo dessas iniciadas como mestigas, iSso por
morarem fora da aldeia ou serem filhas dos denominados “karaiw”. O termo “karaiw” ¢
utilizado para demarcar uma fronteira €tica, entre aqueles considerados de “dentro” e os “de
fora” do grupo (BARTH, 2000).

O fato de estar estudando um ritual exigiu a leitura de livros como “Processo Ritual”,
de Victor Turner, e o livro “Os ritos de passagem: estudo sistematico dos ritos da porta e da
soleira, da hospitalidade, da adocdo, gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade,
iniciagdo, coroagdo, noivado, casamento, funerais, estagdes, etc.”, de Arnold Van Gennep.

Tais referéncias poderiam auxiliaram na compreensdo do ritual como um momento
sagrado do grupo e de suas fases e etapas. O ritual de iniciagdo das meninas poderia se encaixar
exatamente na definicdo de ritual de Turner. Isto porque ha o momento de separacéo,
denominado tocaia e 0 momento de reagregacdo, marcado pela Festa de Moqueado. Entretanto,
ndo analisei a sequéncia ritual e incorporei outras analises pois, como falei, meu objetivo ndo
era somente descrever o ritual, mas considerar as situacfes conflitivas e relativas a afirmacéo
identitaria do grupo.

Um desafio a ser enfrentado refere-se a identidade do grupo, a sua forma de definicéo e
autodefinicdo. Nas etnografias classicas sobre o povo Tentehar/Guajajara, entre elas “O indio
na histéria do Brasil: o povo Tenetehara em busca da liberdade”, de Mércio Gomes (2002) e
“Os indios Tenetehara: Uma cultura em Transi¢do”, de Charles Wagley e Eduardo Galvéo
(1961), o termo ¢ escrito “Tenetehara”, mas durante o trabalho de campo, observei que dentro
das aldeias os proprios tentehar/guajajara escreviam a palavra de outra maneira, € escrita de
acordo com a lingua materna desse grupo étnico. Segundo as interlocutoras que auxiliaram na
elaboracdo deste trabalho, o termo que se refere identidade étnica e linguistica do grupo é:
Tentehar, uma traducdo do termo “Guajajara”. No topico 2.7, fago uma analise acerca desta
problematica.

Desta forma, ao longo do trabalho a categoria que utilizo para me referir ao grupo étnico
sera Tentehar/Guajajara. Utilizo os dois termos “Tentehar” e Guajajara juntos, posto que tais
categorias possuem também valor politico para o grupo, conforme relata Beatriz Guajajara:

“pro karaiw eu sou Guajajara, mas pro outro Tentehar, eu sou Tentehar”, 0 que caracteriza
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um acionamento politico dessas categorias pelo grupo. Entretanto analisar as formas de
definigéo e autodefini¢do do grupo se constituiu um desafio. Observei que as liderangas utilizam
também a autodefinicéo de guajajara, principalmente aquelas com uma atuacdo face a sociedade
mais ampla, a exemplo das conhecidas Cintia Guajajara e S6nia Guajajara.

E nitida a imposicdo de categorias identitarias ao povo Tentehar/Guajajara, que de
acordo com Gomes (2002), receberam o nome de Guajajara em 1616, dado a eles pelo
portugués Bento Manoel Parente, “famoso pelo cruento morticinio que perpetrou aos indios do
Maranhéo e Para” (GOMES, 2002, p.49). Os proprios Tentehar/Guajajara ressignificaram o
termo, que para o grupo indigena significa “donos do coca” (wazar = cocar; zara = dono)”. Ha
uma ressignificacdo do termo, que agora é acionado politicamente, para afirmar a identidade
étnica do povo indigena perante a individuos que fazem parte sociedade néo indigena, 0s quais
os Tentehar/Guajajara denominam de “karaiw”, € 0s agentes da FUNAI que representam o
Estado e atuam dentro e fora dos territorios indigenas.

Procurei ao longo do trabalho descrever as categorias do proprio grupo, destacando-as
ao longo do texto com a marcacgdo em italico. Optei por colocar entre aspas as categorias mais
externas ao grupo, assim como o titulo de alguns livros e categorias dos autores utilizados na
pesquisa. Trabalhei com a categoria invasdo, utilizada comumente pelos indigenas para se
referir a violacdo de suas territorialidades. Sem ser autoexplicativa, a categoria invasao €
representativa dos atos dos antagonistas, sejam eles madeireiros, exploradores de recursos
naturais, cacadores ou agentes governamentais.

Concentrei a pesquisa nas aldeias denominadas Chupé e Lagoa Quieta, nas quais
permaneci durante as estadias junto aos Tentehar/Guajajara. Nessas localidades, pude observar
diretamente o cotidiano, os conflitos e a vida das familias. Entretanto, inclui no trabalho
aspectos relacionados aos conflitos da propria, denominada, Terra Indigena Araribodia. Esses
conflitos s&o marcados por uma série de assassinatos de indigenas pertencentes a0 movimento
conhecido como “Os Guardides da Floresta”. Recuperei a partir de recortes de jornais,
documentos de movimentos em defesa da causa indigena, e artigos sobre esses conflitos. E
ainda, obtive relatos de agentes sociais sobre a acdo dos “Guardides da Floresta” dentro do
territdrio indigena.

A Terra indigena Arariboia possui 413.288,0472 hectares, foi demarcada no ano de
1990, através do Decreto n° 98.852 de 23/01/1990. E tradicionalmente ocupada por indigenas
da etnia Tentehar/Guajajara e abrange areas dos municipios de Arame, Amarante do Maranhdo,

Buriticupu, Bom Jesus das Selvas, Grajau e Santa Luzia. S&o as terras indigenas de que trata o
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art. 231 da Constituicdo Federal de 1988, direito dos povos indigenas, cujo processo de
demarcacao € disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96.

A demarcacdo e homologacéo da area ndo significou um final aos conflitos, ao contrério,
a busca por madeiras e outros produtos da floresta se intensificou culminado em invasdes e
assassinatos de liderangas indigenas que integravam o grupo dos Guardides da Floresta. Essas
sdo as terras da Pré-Amazbnia Maranhense, devastadas desde o periodo de implantagdo do
denominado, Projeto Grande Carajas — PGC, na década de 70. Portanto, os dados apresentados
nessa dissertacdo nao estdo limitados as aldeias que efetivamente realizei trabalho de campo,
isso porque inclui informacdes de fontes secundérias.

No primeiro capitulo, busco compartilhar a trajetoria percorrida até chegar a minha
insercdo junto aos Tentehar/Guajajara da Terra Indigena Araribdia. E perceber em que medida
essa posicdo relaciona-se com os resultados da pesquisa. A construcdo da relacdo com as
principais interlocutoras deste trabalho teve inicio no ano de 2016, quando, enquanto
componente do Grupo de Estudos, Pesquisa e Extensdo — Lutas Sociais Igualdade e Diversidade
— LIDA (GEPEX-LIDA/UEMA), atuei como monitora do curso de Licenciatura Intercultural
para a Educacdo Basica Indigena (LIEBI).

O curso de Licenciatura Intercultural para a Educacdo Bésica Indigena (LIEBI) foi a
primeira experiéncia de educacdo superior especifica e diferenciada para povos indigenas no
estado do Maranhdo. O curso oferecido pela Universidade Estadual do Maranhéo, teve seu
Projeto Pedagdgico construido junto com as comunidades indigenas do estado, coordenado pela
Profa. Dra. Marivania Leonor Souza Furtado, professora adjunta do Departamento de Ciéncias
Sociais da Universidade Estadual do Maranhéo.

Posteriormente, passo a problematizar essa insercdo, a posi¢ao que passaria agora a ser
de pesquisadora precisaria ser evidenciada para o grupo. Ndo sdo momentos estanques, pois, a
partir da insercdo como monitora, travei relagdes iniciais com as agentes sociais com as quais
interajo até o momento. Essa posicdo se modificou, passei da condicdo de monitora para
aprendiz, passei a problematizar as categorias ‘“‘monitora/monitor”, “cursista”, “tempo
universidade” e “tempo na comunidade”.

De um modo geral, posso estar correndo um sério risco de beirar a literalidade. A
categoria “monitora/monitor” caracteriza os/as discentes de cursos de graduagdo da UEMA,
alguns membros do grupo de Estudos, Pesquisa e Extensdo Lutas Sociais, lgualdade e
Diversidade — LIDA, que participam de todas as aulas para acompanharem os conteidos

ministrados pelos docentes formadores, no intuito de realizar o acompanhamento pedagogico
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dentro das aldeias dos/das “cursistas”, durante o periodo de entrega das atividades designadas
pelos/pelas docentes formadores/formadoras para serem realizadas dentro da comunidade, no
periodo em que ndo haveria aula presencial, periodo esse que foi denominado “tempo
comunidade”.

Quanto a categoria “cursista”, denomina aos/as indigenas que sdo discentes da (LIEBI).
Quanto ao “tempo universidade”, consistia em um periodo em Séo Luis, quando as aulas do
curso eram ministradas na dentro do espaco fisico da UEMA, durante aproximadamente vinte
dias, sendo as aulas ministradas nos turnos matutino e vespertino. Todas essas categorias
apresentadas aqui foram construidas durante a realizacao do processo pedagdgico.

No trabalho, farei referéncia aos estudos realizados por distintos autores sobre os
Tentehar/Guajajara, com o0 objetivo de compreender as posi¢Oes destes autores e como
classificavam tais grupos. Os Tentehar/Guajajara foram, segundo Mércio Gomes (2002), o
povo indigena que teve mais contato com a sociedade ndo indigena, e de acordo com Wagley
(1964), esse povo estava fadado a tornarem-se caboclos, visto que o processo de aculturacéo
seria inevitavel e em menos de duas ou trés geracdes ndo existiriam mais vestigios da cultura
Tentehar/Guajajara.

Apesar de muito impactados e envolvidos com a sociedade ndo indigena, 0s
Tentehar/Guajajara permanecem vivos e lutando para garantir seus territorios, e mantendo suas
identidades indigenas atraves dos conflitos e das realizacbes dos seus ritos de passagem,
acionados para afirmacdo identitaria e demarcacéo de etnicidade.

No primeiro capitulo deste trabalho, busco compartilhar a trajetéria percorrida até
chegar a minha inser¢éo junto aos Tentehar/Guajajara. Em que medida essa posicéo relaciona-
se com os resultados da pesquisa. Iniciei como monitora do curso de Licenciatura Intercultural
para a Educacdo Basica Indigena (LIEBI), e posteriormente, passo a problematizar essa
insercdo. N&o séo momentos estanques, pois, a partir da insercdo como monitora, travei relagoes
iniciais com as agentes sociais com as quais interajo até 0 momento. Essa posic¢ao se modificou,
passei da condicdo de monitora para aprendiz. Passei a pensar criticamente as categorias
“monitora”, “cursista”, “tempo na comunidade” — s8o0 categorias construidas no processo
pedagdgico. E importante ressaltar que minha interacdo ocorreu mais com as mulheres da
aldeia.

No capitulo 2, trabalho também a dimensdo da territorialidade como distinta da
discussdo sobre a terra, porque ela envolve representacdes que vdo para além dos recursos

naturais. A territorialidade, envolve uma dimensao afetiva que eu pude identificar nas relacfes
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estabelecidas com dona Luzirene Guajajara, cacique da aldeia Chupé. Quando ela vai falar
sobre a construcdo da aldeia Chupé ela chora, o que mostra que essa territorialidade esta ligada
aos aspectos afetivos/subjetivos.

Os conflitos permanecem, apesar da homologacdo da Terra Indigena. Esses conflitos
tem implicado em situagdes de morte fisica dos integrantes do grupo organizado, os Guardides
da Floresta. Tais situacdes de desarticulacdo dos modos de vida tradicionais, exemplo da
prépria Festa da Menina Mocga, que estou estudando, prescinde de uma série de procedimentos
que tem a ver com 0s recursos naturais, inclusive em relacdo a caca.

No capitulo 3, serd trabalhada a dimensdo politica que estd relacionada com a
identidade, com a ideia de pertencimento. Realizei uma anélise da Festa da Menina Moga,
tentando ver quem eram as meninas iniciadas no periodo da realizacdo do meu trabalho. Essa
festa envolve conflitos internos e externos, porque essas meninas sdo filhas de liderancas,
envolve a discursdo sobre a ideia de tradi¢do. Envolve também um conflito interno, porque o
proprio Estado tem investido na intensificacdo desse conflito, e esse conflito interno se
configura em uma classificagdo por parte daqueles que se consideram indigenas “puros” dessa
festa como sendo uma festa de karaiw?.

Foi a partir da relagdo com as mulheres da aldeia que tive acesso a informagdes, lugares,
orientacOes de carater mais particular da comunidade. Conversas acerca do ritual, o cuidado
durante a participacdo na Festa da Menina Moca, que Raymara Guajajara teve comigo, ao me
instruir a ndo deixar de participar dos dois momentos da “roda grande”, visto que eu sofreria
uma consequéncia grave, do ponto de vista espiritual, caso ndo cumprisse todas as etapas do
processo. O ritual tem como um dos seus objetivos proteger as meninas mocas
tentehar/guajajara, porém, também se estende aqueles que participam do rito, posto que ha

presenca dos seres sagrados para 0 grupo étnico.

! palavra Tentehar/Guajajara que significa pessoa néo indigena.
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CAPITULO 1: A CONSTRUCAO DAS RELACOES DE PESQUISA: CONHECENDO 0S
TENTEHAR/GUAJAJARA

No presente capitulo, objetivo explicitar as relacdes de pesquisa estabelecidas para a
construgdo do trabalho, ora apresentado com énfase na trajetoria da pesquisadora junto ao grupo
social estudado. Essas relagdes de pesquisa foram se alterando ao longo dos cinco anos de
trabalho, assim como a minha prépria percepcao da situacdo analisada nessa dissertacao.

Conforme apresentarei no topico 1.1 deste capitulo, procedi a desconstrucbes de
categorias que até entdo pensava serem imutaveis e exercitei a possibilidade de rever o
conhecimento primeiro, como nos ensina Bachelard (1996). Isso porque, o periodo que estive
vinculada ao grupo na condigdo de “monitora” do curso de Licenciatura Intercultural para a
Educacdo Basica Indigena (LIEBI), percebia de modo um tanto idealizado o grupo que
pretendia estudar, e também a minha propria pratica como “monitora”. A propria categoria
“monitora”, contrasta com a condi¢@o que fui construindo ao longo da pesquisa, aproximando-
se mais da condicdo de “aprendiz”. A partir da minha gradual inser¢do junto ao grupo, percebi
que sem enfrentar as dificuldades, das quais nos fala Bourdieu, ndo conseguiria elaborar um
conhecimento que se aproximasse das praticas dos Tentehar/Guajajara.

No topico 1.2, passo a investir no processo de desconstrucéo de categorias pedagdgicas,
tal como a categoria “cursista”, assim como reflito sobre a propria categoria “monitora”, € como
tais designacdes sdo externas e expressam um tipo de relacdo social limitante da pesquisa.

No tdpico 1.3, abordo sobre o trabalho de campo no &mbito do PPGCSPA, e sobre as
relagdes sociais estabelecidas com as mulheres. As minhas interlocutoras mulheres, foram as
mesmas desde o inicio da pesquisa, em 2016, até o presente, 2021. Raymara Guajajara, Beatriz
Guajajara, Eliana Guajajara, Erica Guajajara e Jaidred Guajajara, que conheci ainda no periodo
que trabalhei como “monitora” do Licenciatura Intercultural para a Educacdo Bésica Indigena
(LIEBI). Através delas conheci outras mulheres tentehar/guajajara, suas maes, suas tias e as
historias de suas avos.

Nesse topico, falo sobre o trabalho de campo realizado em setembro de 2019, e como a
partir desse trabalho de campo conheci aspectos intimos da vida das mulheres, como o ritual da
Festa da Menina Moca, que acompanhei de modo intenso durante o trabalho de campo.

As mocas que tomam o susto — ficam menstruadas a primeira vez —, precisam contar
para alguém de confianca, uma ancid, sua mée. Elas contam porque as dimensfes mais intimas

vinculam-se a uma dimensao coletiva, e o cuidado parece ser uma dimensdo indispensavel no
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caso da menina que se torna mulher. Posteriormente a sua tocaia, o susto da menina é
publicizado e passa a fazer parte de um ritual que envolve uma coletividade. A tocaia se
constitui em um momento do ritual no qual a menina fica em isolamento. Pude, ao longo da
pesquisa, estar presente em trés rituais de iniciacdo, denominados localmente de Festa da
Menina Moga. A primeira no ano de 2019, e outras duas no ano de 2021, periodo pos-
pandémico. Esse capitulo objetiva explicitar essas relagbes sociais de modo a mostrar que elas

séo indissociaveis do trabalho de pesquisa.

1.1 — A pesquisa como relacgdo social: das primeiras impressdes as desconstrucdes

As primeiras relacdes estabelecidas com os Tentehar/Guajajara se deram a partir da
minha insercdo como monitora do curso de Licenciatura Intercultural para a Educacdo Bésica
Indigena (LIEBI)?, iniciado no ano de 2016, e desenvolvido pela Universidade Estadual do
Maranhdo (UEMA). Desde esse momento até o presente, as alteragdes em relagdo a construcdo
da pesquisa e a minha propria percepcao sobre os tentehar/guajajara, passaram por mudancas
significativas.

Conheci as minhas interlocutoras, Raymara Guajajara e Beatriz Guajajara, no ambito
do referido curso, primeiramente em S&o Luis, quando elas vinham para assistir as aulas e,
posteriormente, nas suas unidades sociais, em um momento do curso classificado como “tempo

da comunidade”. Realizei trés viagens® para a Terra Indigena Arariboia, precisamente para as

2 0 plano de implantacdo de um curso de nivel superior que atendesse a especificidades dos povos indigenas foi
construido a partir do Grupo de Trabalho para a Educacéao Indigena (GT-EI). O projeto foi construido para atender
a um edital do Ministério da Educacéo e Cultura (MEC) publicado em agosto do ano 2013 do Programa de Apoio
a Formacao Superior e Licenciatura Indigenas (PROLIND). A proposta foi aprovada e publicada no Diario Oficial
da Unido em 1 de setembro de 2014, Portaria n° 68, de 29 de agosto de 2014. Em 2015, o Reitor da Universidade
Estadual do Maranhdo — UEMA, deliberou, no ano de 2016, pela execucdo do projeto com recursos da propria
UEMA. O curso teve seu projeto politico pedagdgico construido com a participagdo de liderangas dos povos
indigenas do Maranhéo.

3 Na primeira viagem em setembro de 2016 permaneci seis dias na comunidade na aldeia Chupé, corrigindo
atividades, ajudando na organizagdo dos materiais e aguardando todos os/as cursistas entregarem suas respectivas
tarefas, bem como observando o lugar e 0 modo de viver daquele povo. A segunda ida a Terra Indigena Arariboia,
ocorreu em novembro do mesmo ano, 2016, quando permaneci por cinco dias na aldeia Chupé. O terceiro “tempo
comunidade” foi realizado em junho de 2017, dessa vez fomos para a aldeia Novo Funil, localizada mais ao centro

da TI Arariboia. Em todas essas viagens as atividades estavam restritas as atividades pedagdgicas.
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comunidades Chupé e Novo Funil, fiquei hospedada na casa de Raymara Guajajara, entéo
denominada “cursista”.

Pretendia, inicialmente, realizar uma pesquisa considerando a experiéncia desenvolvida
no ambito do curso de Licenciatura Intercultural para a Educacdo Bésica Indigena (LIEBI). O
primeiro projeto de pesquisa submetido ao Programa de P6s-Graduacdo em Cartografia Social
e Politica da Amazbdnia (PPGCSPA), tinha como proposta estudar a educacao intercultural,
considerando as concepcdes explicitadas por Bourdieu, relativas ao sistema educacional,
presentes no seu livro “A Reprodu¢ao” (BOURDIEU, 2014).

Pretendia problematizar as implicag0es diretas da educacdo para a construgdo e
manutencdo das estruturas sociais do Estado, refletindo sobre a educacdo escolar indigena.
Partia de uma perspectiva critica em relacao ao papel da escola na construgdo dos denominados
“cidadaos/cidadas”. Objetivava investigar em que medida € possivel o oferecimento aos
indigenas, uma educacdo especifica e diferenciada, e quais as estratégias que possibilitam a
autonomia desses grupos na conducgéo e execugdo dos processos de ensino aprendizagem.

A principal questdo do projeto inicial, centrava-se em entender como o0s/as
professores/professoras indigenas, discente do curso de Licenciatura Intercultural para a
Educacgdo Basica Indigena (LIEBI), da Universidade Estadual do Maranhdo, operacionalizam
0s conhecimentos ocidentais adquiridos no ambito do curso. Isto porque mesmo que a LIEBI
estivesse propondo uma pedagogia intercultural, buscando alteridade entre os saberes, operava
dentro da l6gica de educacdo ocidental ndo indigena.

Com a entrada no curso de P6s-Graduacao em Cartografia Social e Politica da Amazoénia
(PPGCSPA), passei a problematizar categorias utilizadas no ambito do curso de “Educacao
Intercultural”, assim como a propria dindmica que previa uma parte do curso em Sao Luis, e
outra, nas denominadas “aldeias”. As etapas do curso de Licenciatura Intercultural para a
Educacdo Bésica Indigena (LIEBI) estavam divididos em dois “tempos”, o “tempo
universidade”, que consistia em um periodo em Sdo Luis, quando as aulas do curso eram
ministradas dentro do espaco fisico da UEMA, durante, aproximadamente, vinte dias, sendo as
aulas ministradas nos turnos matutino e vespertino.

E um outro momento, denominado de “tempo comunidade”, que consistia na realizagao
de atividades encaminhadas pelos docentes formadores, para que os “cursistas” executassem
em suas comunidades. A equipe de monitoria realizava o recebimento das atividades in loco, e
tais momentos implicaram em uma vivéncia dos/das “monitores/monitoras” e “cursistas”

dentro das comunidades indigenas. No momento da realizacdo das atividades do chamado
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“tempo de comunidade”, parecia que, de fato, eu estava conhecendo mais profundamente a vida
daquelas familias.

Somente depois, quando realizei o trabalho de campo para fins da redacao de dissertacao
problematizei a minha posi¢ao de “monitora”, e pude perceber que a maneira como as familias
me percebiam estava diretamente ligada ao acesso aos dados que teria. Ou ainda, que as familias
exerciam um controle de impressdes, falando de modo formal sobre suas vidas, pois para uma
professora ou “monitora” deve-se sempre falar de modo a demonstrar um certo conhecimento
dos aspectos mais convencionais. Para uma professora, e eu estava ali na condicdo de
“monitora”, revela-Se as situacdes mais formais. De certa forma, a minha posicéo inicial de
“monitora” exercia um controle na defini¢do do “certo” e do “errado”, que exacerbava o
controle de impressdes do qual se refere Berreman (BERREMAN, 1975).

Posteriormente, com a minha entrada ho PPGCSPA/UEMA, repensei a situacdo de
pesquisa e passei a considerar a possibilidade em investir minhas analises sobre o ritual da Festa
da Menina Moca, ou Festa de Moqueado. Os motivos de redefini¢do da situacdo de pesquisa,
relacionam-se com uma reflexéo tedrica e, ao mesmo tempo, operacionalizada de modo pratico,
referida a afirmacdo identitaria dos povos indigenas face aos conflitos sociais. No ambito do
PPGCSPA/UEMA, procedemos a distintas leituras que apontam para a afirmacéo identitéria
dos povos e comunidades tradicionais da Amazonia.

Diante dos conflitos sociais, 0s agentes sociais passaram a acionar o dado étnico,
rompendo com uma Vvisdo, segundo a qual estariam vinculados a natureza, ao quadro natural
(ALMEIDA, 2008). A Festa da Menina Moga, analisada por autores, como Eduardo Galvao
(1961), como uma festa que desapareceria, continuava a acontecer e a mobilizar as familias
tentehar/guajajara. A analise da festa propiciaria uma possibilidade de pensar as formas de
mobilizacdo e resisténcia dessas familias. Como a minha pesquisa se prolongou por seis anos,
incluindo o periodo “pandémico”, pude observar a forca desse ritual para essa unidade social.
Isto porque, mesmo no momento pandémico, a festa se realizou. Tive a oportunidade de
acompanhar no periodo pandémico, através de mensagens de WhatsApp trocadas com minhas
interlocutoras, a angustia das meninas que tinham prolongado, o denominado resguardo, em
funcdo da impossibilidade de realizagcdo do ritual da Festa da Menina Mocga, no periodo
pandémico. Logo apos a vacinagdo contra o Corona Virus alcancar a segunda dose dentro das
comunidades indigenas da T. I. Araribdia, as Festas de Mogueado que haviam sido adiadas

foram realizadas. Os rituais ocorreram em setembro de 2021, na aldeia Chupé, e em outubro de
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2021, na aldeia Lagoa Quieta. Acompanhei essas festas presencialmente, a convite de Beatriz
Guajajara, Raymara Guajajara e Erica Guajajara.

Durante o processo de obtencdo de créditos no Programa de Pds-Graduacdo em
Cartografia Social e Politico da Amazonia— PPGCSPA, entrei em contato com uma bibliografia
que se referia as especificidades étnicas, territorialidades, conflitos, identidade, fronteiras, e
percebi que uma das maneiras de potencializar meu trabalho junto aos Tentehar/Guajajara seria
redefinir o objeto de pesquisa.

Uma das saidas encontradas consistiu-se em redefinir a situacao de pesquisa apresentada
inicialmente ao PPGCSPA, um processo dificil, que segundo Bourdieu é proprio da construgdo
de um objeto de pesquisa (BOURDIEU, 1989). Alterei essa proposta para uma analise do ritual,
da denominada Festa da Menina Moca, considerando a dimensédo de resisténcias desta festa
face aos conflitos vivenciados pelos Tentehar/Guajajara. Foi na Festa da Menina Moca que
pude observar as meninas iniciadas, eram filhas de liderangas Tentehar/Guajajara, se
constituindo em um momento de afirmag&o identitaria dos grupos.

Depois de ponderacdes e reflexdes feitas sob os olhos atentos de minha orientadora, a
professora Dra. Cynthia Carvalho Martins, passei a investir um novo olhar ao estudo dos
conflitos da regido, a busca pela afirmacdo da identidade e os ritos de passagem, a festa de
iniciacdo das meninas mocas, chamada também de Festa de Moqueado.

Necessario se faz compreender que a presenca do pesquisador em campo pode afetar
diretamente a situagdo observada (BOURDIEU, 1989). E ainda repensar a ideia de “pesquisa
participante”, como vinha sendo trabalhada anteriormente, para trabalhar a no¢do de
“objetivagdo participante”.

Segue o trecho de Bourdieu sobre a “objetivagao participante”:

As estratégias discursivas dos diferentes actores, e em especial os efeitos retéricos que
tém em vista produzir uma fachada de objectivadade, depende das relacGes de forca
simbdlicas entre os campos e dos trunfos que a pertenga a esses campos confere aos
diferentes participantes ou, por outras palavras, dependerdo dos interesses especificos
e dos trunfos diferenciais que, nesta situacdo particular de luta simbdlica pelo
veredicto <<neutro>>, Ihes sdo garantidos pela sua posi¢do nos sistemas de relacdes
invisiveis que se estabelecem entre os diferentes campos em que eles participam. (...)
O que resulta de todas estas relacdes objectivas sdo relagdes de forca simbdlica que
se manifestam na interaccdo em forma de estratégias retoricas: estas relacdes
objectivas determinam no essencial quem pode cortar a palavra, interromper,
responder fora do que foi perguntado, devolver as questdes, falar longamente sem ser
interrompido ou passar por cima de interrupgdes, etc., quem esta condenado a
estratégias de denegacéo, a recusas de respostas rituais, a formas estereotipadas, etc.
Seria preciso ir mais longe, e mostrar como é que a apreenséo das estruturas objetivas
permite explicar o pormenor dos discursos e das estratégias retoricas, das
cumplicidades ou dos antagonismos, dos <<golpes>> desferidos e bem sucedidos, etc,
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em resumo, tudo o que a andlise de discurso julga que pode compreender a partir
unicamente dos discursos. ” (BOURDIEU, 1989, p. 56-57)

A redefinicdo do objeto deste estudo ocorreu de maneira gradual, de modo que foram
o0s elementos apresentados, que me possibilitaram refletir acerca das possibilidades de analisar
minhas proprias pré-no¢des a respeito do tema, e reorganiza-las a partir dos elementos que
foram apresentados pelos indigenas. Nesse sentido, pude perceber que a construcdo dos dados
que outrora eram entendidos por mim como relevantes, passaram a ser objeto da minha prépria
reflexéo e questionamentos. (BOURDIEU, 2012).

De fato, desde o periodo da primeira ida ao campo, em 2016, até o ano de 2021, as
relacBes sociais se alteraram, isto porque consegui uma insercao junto as mulheres de modo a
manter contato com as familias mesmo quando estava em S&o Luis. Sair da condicdo de
“professora”/“monitora” para a condi¢do de pesquisadora fez com que as minhas interlocutoras
controlassem menos as suas impressdes, falassem de modo mais livre sobre suas vidas. Elas
comecaram a compreender que meu interesse estava para além dos juizos de valores do que era
considerado “certo” e “errado”. E essa abertura e percep¢do do meu interesse sobre os conflitos,
festas e a vida do dia a dia fez com que as minhas interlocutoras tivessem mais abertura em
conversar comigo.

Durante o periodo pandémico, recebia mensagens via aplicativo de mensagens
instantaneas (WhatsApp) das mulheres da aldeia, comunicando sobre as meninas que tinham
menstruado ou, como elas dizem, levado um susto. Elas partilhavam comigo sobre aspectos
cotidianos de suas vidas. E, ao mesmo tempo, passei a acompanhar, através das interlocutoras
desta pesquisa e dos jornais, as situagdes de conflito e, principalmente, as mortes que vinham

ocorrendo na Terra Indigena Arariboia.

1.2 — Problematizando as categorias “cursista” e “monitora”

Neste topico, reflito sobre a minha inser¢do considerando a mudanca de posi¢cdo da
condi¢do de “monitora” para “pesquisadora”. Nao se tratou somente de uma mudanca de
posicdo, mas também de percepcdo. O fato de estabelecer essa diferenca, auxilia na
compreensdo da propria construgcdo da situacdo que pretendo trabalhar nessa dissertacao,
relacionada a construcdo da territorialidade do grupo, indissociavel da dimensao politica, ritual

e identitaria.
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Apesar da mudanca em relacdo ao tema da pesquisa, decisdo tomada apds 0 ingresso no
Programa de P6s-Graduacdo em Cartografia Social e Politica da Amaz6nia, ndo desconsidero
a relevancia das primeiras relacGes sociais estabelecidas no periodo que atuei como monitora
do curso de Licenciatura Intercultural para a Educacdo Baésica Indigena — LIEBI, da
Universidade Estadual do Maranhdo — UEMA.

A experiéncia como monitora possibilitou construir a relagdo com as minhas principais
informantes, no periodo, alunas do curso, e, inclusive, compreender de modo mais profundo a
posiCao que ocupam junto ao grupo, no sentido de possuirem uma insercdo no mundo dos
karaiw, a partir inclusive da “educagdo formal”. As minhas interlocutoras transitavam em
instancias para além do seu préprio grupo social, e o fato de estarem estudando fora da aldeia
as preparavam para os enfretamentos com a “visao de mundo do outro”. Entretanto, a propria
utilizacdo do termo karaiw para se referir aos “de fora”, demonstrava o estabelecimento de uma
fronteira, de um limite, de um sinal diacritico (BARTH, 2000).

Apos a redefinicdo da situacdo a ser estudada, pude conhecer sobre a construgdo da
territorialidade das comunidades; os conflitos existentes e como o ritual que pretendo estudar,
o ritual da Festa da Menina Moca, se constitui em um ritual de afirmacdo identitaria e de
“resisténcia”. O carater emotivo de algumas entrevistas, uma delas marcada pelo choro,
demonstra como a territorialidade liga-se a efetividade e as lembrangas.

As principais interlocutoras — Raymara Guajajara, Jaidred Guajajara e Beatriz Guajajara
— s80 as mesmas que conheci no periodo da monitoria, mas permanecer nas suas casas, cantar
com elas na roda do ritual da menina moga e compartilhar do seu universo, ampliou as nossas
relagdes e minha percepcdo sobre as varias dimensdes de suas vidas. Elas sdo classificadas
internamente, em algumas aldeias, como “mestigas”, ou seja, filhas de indigena com karaiw,
mas ao mesmo tempo, séo elas as liderancas. Essa classificagdo entre indigenas “mestigos” e
“puros”, fundamenta os conflitos internos, inclusive no caso do ritual de iniciacdo das meninas.

De fato, as meninas que se iniciaram foram acusadas, por outras aldeias como a Jucaral,
de ndo serem indigenas. Esse conflito fundamenta-se também a partir de uma disting¢do entre 0s
indigenas puros e impuros. Um dos aspectos que podem servir como uma espécie de “mote
analitico”, é justamente tentar compreender porque os mais envolvidos na luta politica do
grupo, sao justamente os denominados mesticos ou mestigas. Por que 0s denominados mesticos
sdo aqueles que estdo realizando a Festa do Moqueado e participando dos rituais? Em quais
elementos se fundamenta esse conflito interno, que parece reproduzir a visdo daqueles que

exploram os indigenas?
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Sao questdes impossiveis de responder de modo direto e objetivo. Identidade é
relacional e se constrdi no conflito. O grupo social em questdo possui conflitos internos e ndo
se constitui em um grupo homogéneo. Portanto, membros do grupo que se consideram
Tentehar/Guajajara sdo classificados por outros membros do grupo de mesticos. A classificacédo
fundamenta-se em critérios como, estudar fora da aldeia, ou mesmo ter um dos pais ndo
indigenas.

E preciso que se compreenda os conflitos internos no que se refere a venda de madeira,
produtos farmacéuticos e outros. Ha indigenas que compactuam com essas relacfes comerciais
e outros combativos, que denunciam as arbitrariedades. Assim, essas acusa¢Bes mutuas, de
quem é e quem ndo é indigena; de quem € puro ou impuro, insere-se nessas relacdes sociais.
Outra situacdo que merece reflexdo, diz respeito a autodefinicho como Guajajara ou
Tentehar/Guajajara. A categoria Tenetehara estd vinculada a uma discussao do campo
linguistico e tem um carater mais académico.

A categoria Tenetehara esta relacionada com o campo linguistico, e dentro dos debates
feitos pelos grupos étnicos, a grafia dessa categoria vem sendo discutida, posto que a lingua
materna possibilita outra construcdo do termo, sendo escrita pelos indigenas pertencentes a esta
etnia da seguinte maneira: Tentehar ou Tenetehar. Esse debate acerca de como deve ser a grafia
da palavra ainda estd ocorrendo entre os falantes da lingua.

O termo Tentehar € utilizado pelas interlocutoras desta pesquisa, e por esse motivo,
utilizarei no texto essa mesma grafia. O termo Tentehar, também ¢é utilizado pelos indigenas
para demarcar sua identidade étnica. De acordo com Beatriz Guajajara, o termo Tentehar é uma
traducdo do termo Guajajara. Entretanto, a categoria Guajajara parece se referir a forma como
se classificam e sdo classificados mais externamente possuindo uma dimenséo politica. E uma
forma de se relacionar com a sociedade mais ampla demarcando a posi¢do do grupo.

Conforme afirma Beatriz, o termo Guajajara € acionado em relacdo aos ndo indigenas,
é um termo politico identitario que para os Tentehar/Guajajara ¢ utilizado em contexto de luta
e demarcacdo identitaria. O Estado reconhece a identidade étnica Guajajara. Entdo € essa a
nomenclatura acionada pelo povo indigena Tentehar/Guajajara para demarcagdo de sua
fronteira. A categoria Guajajara € também de autodefini¢do. As liderangas, ou seja, aquelas que
ocupam posicdes de defesa do grupo, mesmo inseridas na sociedade mais ampla, se
autodefinem como Guajajara. Como exemplo, podemos citar liderancas como Sénia Guajajara,
a indigena que se candidatou a vice presidente do Brasil, no ano de 2018. H& outras liderancas

indigenas que se autodefinem como Guajajara, a exemplo de Cintia Guajajara. Cintia é uma
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lideranca indigena da T. I. Araribdia, reside na aldeia Lagoa Quieta, possui graduacao e pos-
graduacdo. E professora na escola da aldeia, possui conhecimento sobre os medicamentos
tradicionais do povo tentehar/guajajara, é cantora e artesd. Cintia € uma referéncia dentro da T.
I. Arariboia quanto aos estudos da lingua Tentehar e na luta pelo territorio. J& a categoria
Tentehar/Guajajara é descrita como de autodefinicao.

As situacOes referidas a identidade exigiram leituras e, a partir das redefinicdes tomadas
ao longo da pesquisa, fui aprofundando a reflex&o relativa aos conflitos. Percebi que durante o
processo de obtencdo dos créditos e com a ajuda das leituras acerca do tema, que os temas
“conflito” e “identidade” estdo inter-relacionados. Identidade ndo é compartilhar cultura, ao
contrario, um grupo étnico sempre demarca fronteiras (BARTH, 2000). E, no caso do grupo
que escolhi para estudar, os conflitos sdo de distintas ordens: entre indigenas e ndo indigenas;
com os fazendeiros; com os exploradores de maneiras; com 0s agentes governamentais —
notadamente técnicos da FUNAI — e, entre 0s proprios indigenas.

A insercdo mais prolongada no periodo da realizacdo da dissertacdo — em setembro de
2019 — somada as leituras realizadas no ambito do PPGCSPA, desenvolveu a percepcao de que
a condi¢do de “monitora” dificultava, em certa medida, um aprofundamento das relacdes
sociais. Até aquele periodo as préprias categorias institucionais “monitora”, “cursista” e
“acompanhamento pedagogico”, ainda eram naturalizadas por mim. Depois com as leituras,
passei a distinguir as categorias externas e as internas ao grupo. Ou seja, exercitar a
problematizacdo das categorias oficiais ou mesmo distinguir os problemas oficiais produzidos
pelo Estados, dos problemas da pesquisa (BOURDIEU, 2014).

Em um primeiro momento, romper com o conhecimento primeiro (BACHELARD,
1996) e com a propria idealizacdo da minha posicdo de “monitora”, se constituiu em um
exercicio complexo, exigindo uma espécie de “questionamento de tudo” que até entdo tinha
percebido e construido. As classificagdes pedagdgicas omitiam os modos de vida e, mesmo
quando viajavamos, no periodo do “trabalho na comunidade”, as familias nos viam como
“monitoras”. A propria classificagdo das indigenas como “cursistas”, estabelecia uma certa
rigidez na relagdo social, pois estava implicita nessa relagdo uma certa “autoridade pedagdgica”
que implicava em um extremo controle de impressdbes (BERREMAN, 1975). De fato, a

categoria “cursista” homogeneizava as distintas etnias que participavam do curso. Ressalta-se,
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que a classificacdo dos povos pelo curso, estava centrada em uma classificacdo linguistica,
generalizada pela categoria “cursista®”.

Apesar das criticas dirigidas as categorias pedagogicas e da redefini¢do da situacéo de
pesquisa a ser realizada, foram esses contatos iniciais no ambito do curso de Licenciatura
Intercultural para a Educagéo Bésica Indigena — LIEBI, com as familias de Raymara e Jaidred
Guajajara, Beatriz Guajajara, Eliana Guajajara e Erica Guajajara, que permitiram a realizacéo
desta pesquisa. Essas primeiras relagdes sociais desdobraram-se em outras, passei a conhecer
outras mulheres, as maes, tias, parteiras e avos dessas primeiras mulheres que conheci, ainda
em 2016.

A condi¢do de “monitora” era orientada por uma certa “predefini¢do” do meu papel: eu
estava ali para ensinar/acompanhar aos indigenas e mesmo na situacdo de “inversao” da
posi¢do, no momento do “tempo da comunidade”, mesmo aprendendo com eles, a condigao de
monitora ndo era anulada. A inversdo da posi¢do de monitora no “tempo da comunidade” nao
significou necessariamente a construcdo de um conhecimento reflexivo sobre esse grupo
indigena. No periodo que estive em campo, como monitora do LIEBI, ndo percebia como
atualmente percebo os conflitos internos e externos; as formas de mobilizacdo e a relacdo dos
indigenas com o Estado.

3

Esses procedimentos de “viver na comunidade”, mesmo relevantes, inseriam-Se na
discussdo pedagogica, e nem sempre eram ampliados de modo a propiciar uma percep¢ao
analitica dos conflitos. Apesar da proposta de interagdo dos “monitores” com os/as ‘“cursistas”,
sentia-me prisioneira da passagem, ou seja, mesmo com a proposta de aprender com 0s
indigenas, eu continuava sendo percebida como uma “monitora”.

Ao entrar no PPGCSPA/UEMA a minha percepcdo se alterou em funcéo,

principalmente, do contato que passei a ter sobre uma literatura referida aos procedimentos de

4 0 publico discente era composto por indigenas das etnias Tentehar/Guajajara, Krikati, Pukobyé/Gavido e
Ramkokamekra/Canela. Somando o total de noventa (90) denominados “cursistas” das regides de Grajau, Barra
do Corda, Amarante do Maranhdo, Fernando Falcdo, Montes Altos, Jenipapo dos Vieiras, Santa Inés e Bom
Jardim. Dos/das noventa discentes que passaram no vestibular, setenta foram do tronco linguistico Tupi, da etnia
Tentehara/Guajajara e vinte foram do tronco linguistico Macro-Jé, das etnias Pukobyé/Gavido, Krikati e
Ramkokamekra/Canela, as turmas foram organizadas por tronco linguistico e proximidade geografica. A
denominada Turma Tupi Il, era composta por Beatriz Guajajara, Jaidred Guajajara e Raymara Guajajara da aldeia
Chupé; Erika Maria Guajajara e Luis Carlos Guajajara da aldeia Lagoa Quieta; Fernando Guajajara, Daniel
Guajajara da aldeia Guaruhu, Regivan Guajajara da aldeia Zutiwa; Sidnei Guajajara da aldeia Araribdia; Taina
Guajajara e Lucine Guajajara da aldeia Novo Funil, Eliana Guajajara moradora do povoado Campo Formoso, e
os/as cursistas da regido do Pindaré. As disciplinas estavam organizadas em médulos e as aulas eram ministradas
por docentes do Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas — CCSA da Universidade Estadual do Maranhdo — UEMA
e docentes externos. Além da equipe docente, havia a equipe de monitoria, composta por
pesquisadores/pesquisadoras voluntarios e alunos/alunas de cursos de graduagdo da referida universidade.
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pesquisa, aos conceitos de territorialidade, conflito e resisténcias. Passei a pensar, criticamente,
minha propria posicdo de “monitora”, ou seja, de alguém que estava ali para ensinar os
indigenas. Posso dizer que na condigdo de pesquisadora ao invés de ensinar, estava ali para
aprender. Essa inversdo necessaria alterou a minha propria percepcéo.

Ao longo da construcdo do trabalho tive que ver de modo critico minha propria
percepcdo e acgdo inicial, isso porque, inicialmente minha relacdo com o grupo era de
“monitora”, ou seja, uma posicao daquela que “transmite”, “que ensina”, “que possibilita uma
compreensdo do mundo mais abrangente”. Inclusive os indigenas eram classificados como
“cursistas”, palavra similar a alunos, aqueles que aprendem com o/a “monitor/monitora”.

Tais classificaces foram feitas pela coordenacdo do curso que considerou a condi¢ao
professores indigenas em processo formativo optou por chamar todo o corpo discente de
cursista tendo em vista que ao posso que eles/elas estavam ali para aprenderem com 0s
professores formadores, toda a comunidade envolvida nesse processo aprendia com os/as
professores indigenas. Cientes que o processo pedagdgico de ensino € impositivo e carregado
de violéncia simbdlica, a necessidade de colocar os conhecimentos construidos dentro dos
muros da universidade e os que vieram das aldeias em posi¢do de igualdade e ndo de assimetria.

Ao fazer tais reflexdes ndo pretendo deixar de lado a importancia desse encontro inicial
com o grupo, quando um certo fascinio se colocou como condicdo de possibilidade em
continuar o trabalho. Inclusive, se considerar, como Berreman (1979), que as relacGes sociais
sdo fundamentais para o desenvolvimento do trabalho, posso dizer que as relacdes estabelecidas
nesse periodo fundamentaram e possibilitaram a realizacdo desta pesquisa. As minhas
interlocutoras principais, até o presente, sdo aquelas “cursistas” que conheci no periodo que
trabalhei como monitora, no ano de 2016 a 2017. A diferenca em relacdo ao papel que elas
passaram a ocupar na pesquisa, é que agora, ao invés de ensina-las, eu aprendo com elas,
aprendo sobre os seus familiares, seus modos de vida e seus conflitos. Passei da condigéo de
professora para a condi¢do de aprendiz.

No ambito destes cinco anos de relacbes com os Tentehar/Guajajara das aldeias Chupé
e Lagoa Quieta, pude repensar o trabalho de campo a partir da minha propria experiéncia. Estar
em campo ¢ diferente de realizar um trabalho de campo. Malinowski, em seu famoso livro “Os
Argonautas do Pacifico”, ao estabelecer os procedimentos metodoldgicos para a realizagédo de
uma etnografia ja apontava como critérios essenciais conviver com o grupo, falar sua lingua e
estar o maximo afastado dos chamados brancos (MALINOWSKI (1978). Muita coisa mudou

desde os escritos de Malinowski, mas podemos ainda beber nessa fonte, no sentido de saber
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que o trabalho de campo se diferencia de uma visita ou de uma viagem com objetivos distintos
daqueles relacionados a realizacdo de uma pesquisa. Sei dos limites de uma pesquisa
participante e longe de ter essa pretensdo, conforme falei anteriormente, procedo a um exercicio
que tenta ser reflexivo.

E, em minha experiéncia posso dizer que quando estive em campo no periodo da
“monitoria” no ambito do curso de Licenciatura Intercultural para a Educagao Basica Indigena
(LIEBI), néo realizei de fato, o trabalho de campo. E mesmo que nesse periodo meus interesses
fossem académicos e eu tivesse um objetivo de pesquisa, e que a proposta tenha sido de
conhecer a comunidade e vivenciar essa experiéncia aprendendo com os indigenas, um limite
se colocava nesse aprendizado, um limite condicionado a posi¢do da “monitora”.

O dilema vivenciado quando estava na condi¢do de “monitora” se constituiu em
intenso, e uma das maneiras de supera-lo foi perceber o que Bachelard (1996) denomina como,
obstaculos epistemoldgicos. E para enfrentar essas dificuldades lancei-me questionamentos,
dentre eles: Como exercitar a reflexividade se meu papel era o de ensinar e repassar um
conhecimento? Quais os desafios de compreender esse modo préprio de vida? Como pesar 0s
conflitos sociais?

A partir das viagens de campo no ano de 2019, percebi a dificuldade dos indigenas em
manter seus territdrios intrusados por agentes externos. Percebi os conflitos enfrentados pelos
indigenas dentro de suas aldeias no enfrentamento aos agentes externos, que invadem seus
territorios e exploram os recursos naturais de maneira predatoria e devastadora. Passei a ter uma
relacdo de proximidade com a mée de Raymara e Jaidred, a senhora Luzimar Guajajara e com
a tia das “meninas”, a senhora Luzirene Guajajara, que por sua vez, ¢ mae de Beatriz Guajajara.
Estabeleci contato de proximidade também com Erica Guajajara, filha de Cintia Guajajara, que
reside na aldeia Lagoa Quieta. Eliana Guajajara, que conheci no periodo da Educacéo
intercultural indigena, atua como informante nesta pesquisa. Entretanto, ndo obtive informacéo
acerca de sua familia, pois eles residem na localidade conhecida como Campo Formoso. E mais
recentemente, Eliana Guajajara casou-se como um indigena Guajajara e esta residindo na aldeia
Trés Passagens, onde trabalha como professora.

As familias das interlocutoras desta pesquisa moram proximas umas das outras. A aldeia
Chupé tem uma organizacdo espacial comum as aldeias do povo Tentehar/Guajajara. As casas
estdo ordenadas em frente umas as outras, obedecendo uma forma retangular.

A casa de Beatriz Guajajara € uma das primeiras casas da aldeia, fica em frente a casa

de sua mae, dona Luzirene Guajajara, cacique da aldeia e vizinha de dona Jilia Guajajara, tia
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de Beatriz Guajajara e irma da cacique. Ao lado direito da casa da cacique, esta localizada a
escola, chamada, Escola Municipal de Ensino Fundamental Ypecu Ribamar Dantas, em
homenagem ao fundador da aldeia Chupé, o senhor Ipeku Ribamar Dantas. A casa de Raymara
fica em frente a residéncia de dona Luzimar, sua mde e irma de dona Luzirene e dona Julia,
ambas filhas do fundador da aldeia, o senhor Ipeku Ribamar Dantas. A casa de Jaidred
Guajajara, por sua vez, fica do lado direito da casa de dona Luzimar.

Percebi que as familias se organizam de modo a estabelecer relagdes de solidariedade e
a proximidade das casas, facilita a permanéncia dessa relacéo integrada e solidaria. Integrada,
porque em todos os trabalhos de campo realizados na aldeia Chupé, as familias estavam
organizadas em atividades que eram feitas em conjunto, desde a organizagéo de enfeites para
as meninas que iam participar da Festa de Mogueado, até a organizacdo para assistir um jogo
de futebol no terreiro® de dona Julia, que é vizinha ao campo de futebol da aldeia. Em momento
posterior, durante o meu trabalho de campo para a presente dissertacdo, foram essas familias

que me receberam em suas casas.

1.3 — Condicoes de possibilidade de construcdo da pesquisa: o trabalho de campo e as
relacdes sociais estabelecidas com as mulheres

O trabalho de campo para a realizacdo da dissertacdo aconteceu em setembro de 2019.
Fui convidada por minhas interlocutoras de pesquisa a participar da Festa da Menina Moca,
que aconteceria na Aldeia Lagoa Quieta, localizada na Terra Indigena Araribdia, municipio de
Amarante do Maranh&o. A festa aconteceu no dia sete (07) de setembro do ano de 2019. Na
ocasido, fui acompanhada de Ana Caroline Amorim, antropéloga e professora da Universidade
Federal do Maranhdo (UFMA), Verissa Einstein, na ocasido, mestranda pelo Programa de Pds-
Graduacdo em Cultura e Sociedade da Universidade Federal do Maranh&o (UFMA), e Marco
Aurélio, esposo de Beatriz Guajajara, uma das interlocutoras desta pesquisa.

Saimos de Séo Luis - MA, as seis (06:00) horas da manha do dia cinco (05) de setembro
2019, chegamos na aldeia Chupé por volta das dezenove (19:00) horas do mesmo dia. Fizemos
0 percurso de carro, sendo o Sr. Marcos, esposo de Beatriz Guajajara, nosso condutor, pelo fato
de ser motorista profissional e conhecer bem as estradas visto que atua como brigadista do
IBAMA na Terra Indigena Araribdia. A funcdo de brigadista consiste em uma atividade de

prevencado de incéndios dentro do territorio indigena.

° Espagco que fica em frente a residéncia, semelhante a uma cal¢ada.
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Fiquei hospedada na casa de Raymara Guajajara, que ao me fazer o convite ja informou
que minha hospedagem seria em sua casa, localizada na aldeia Chupé. Ana Caroline e Verissa
assim como eu, também foram intimadas no ato do convite a se hospedarem na casa de Dona
Sarama Guajajara, tia da dona da festa e moradora da aldeia Lagoa Quieta. E assim,
procedemos, fomos para 0s Nossos respectivos locais de hospedagem nos organizar e descansar.

Ainda na noite da chegada fui informada que haveria cantoria na Lagoa Quieta. De
acordo com Raymara Guajajara € tradicdo 0s cantores e as cantoras ensaiarem 0s cantos da
festa por trés dias consecutivos, nos trés dias que antecedem a festa. E esse “ensaio” que é
chamado de cantoria. Logo, como chegamos no dia cinco (05), os ensaios tinham comecgado
no dia anterior, dia quatro (04) de setembro, devido ao meu nivel de exaustdo em decorréncia
da viagem n&o tive condicOes de estar presente na cantoria do dia cinco (05), dia em que
chegamos a aldeia, e o fato de ter ficado hospedada na casa de Raymara Guajajara aldeia na
Chupé, vizinha da aldeia Lagoa Quieta, onde estava sendo realizada a festa, dificultou ainda
mais minha participacao na cantoria.

Assim, sé participei da cantoria no dia seis (06), Gltimo dia de cantoria, o0 que eu estou
chamando de “ensaios” para a cantoria principal que seria no dia da Festa de Moqueado.

Durante a cantoria que participei no dia seis (06) de setembro de 2019, os cantores,
eram homens, alguns mais velhos e outros mais jovens. Estavam posicionados numa fila de
frente para outra fila formada por mulheres. As filas ndo estavam proximas, havia um espaco
de cerca de um (1) metro de uma para a outra. Haviam senhoras posicionadas dentro desse
espaco entre uma filha e outra.

Durante a Festa de Moqueado, forma-se uma fila de cantores, e em frente a fila dos
cantores formam-se outras filas de pessoas da comunidade que estdo participando da festa, uma
fila atras da outra. H4 um espaco de aproximadamente um (1) metro e meio entre os cantores e
a comunidade, nesse espacgo ficam as mulheres mais velhas da aldeia, que estdo realizando a
festa, geralmente sdo as avos das mogas que estdo participando do ritual e mulheres de outras
aldeias vizinhas.

A presenga de mulheres idosas nesses rituais &€ muito importante para 0s
tentehar/guajajara. Trata-se de um ritual de passagem e de apresentacdo das novas mulheres
para a comunidade, e 0 conhecimento presente na experiéncia das idosas é fundamental para a
construcao das mulheres tentehar/guajajara. Dessa forma, as filas que s@o formadas durante a

Festa de Moqueado simboliza o conhecimento ancestral sendo transmitido pelas mulheres mais
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velhas para as mogas, diante da comunidade, que celebra cantando e pulando® o “nascimento”
de novas mulheres tentehar/guajajara.

As masicas comecaram a ser cantadas depois das dezoito (18:00) horas da noite, as
senhoras comegaram a dancar assim que 0s cantores comecaram a cantoria. Eu estava
posicionada na fila de mulheres, entre Beatriz Guajajara e Raymara Guajajara, quando comegou
a danca das senhoras mais velhas, as mulheres da fila se deram os bragos, formando um cordéo
de mulheres que cantavam como se estivessem respondendo as cancdes que os homens
entoavam na fila da frente.

Além de cantar, o corddo de mulheres se movia vez ou outra em dire¢do aos cantores.
As mulheres do corddo também dancavam, elas levantavam os calcanhares e moviam 0s
joelhos, fazendo um movimento de ida e volta sem sair do lugar, no mesmo ritmo da musica.

As mulheres cantavam em forma de coro assim como 0s homens, mas a voz era aguda
e alcancava tons vocais bem elevados. Cada parte da musica possuia uma entonagdo especifica
e de uma grande forca vocal. Eu fui ensinada a cantar algumas partes das masicas para ajudar
onde as mulheres precisavam fazer um coro com maior intensidade. Eu como pesquisadora
realizei a fungdo que me foi encarregada, como afirma Malinowski: “recomenda-se 0 etnografo
que, de vez em quando deixe a maquina fotografica, o lapis e o caderno e participe pessoalmente
do que estd acontecendo.” (MALINOWSKI, 79, 2018)

Beatriz e Raymara sdo cantoras, de acordo com elas, ndo sao todas as mulheres da aldeia
que tém esse dom de cantar, conseguindo acompanhar as letras e o ritmo das musicas que sao
sempre cantadas em uma espécie de dueto: os homens cantando uma parte e as mulheres
cantando outra. Como eu j& estava I4, fui ensinada a cantar como as mulheres Guajajara cantam.
E uma musicalidade bem forte, que alcanca uma entonacéo bem alta. Eu tentei acompanhar 0s
cantos, mas ndo conseguia compreender as letras pois eram cantados em lingua tentehar, lingua
materna dos Tentehar/Guajajara.

Para Malinowski, dominar a lingua se constitui em uma das exigéncias do trabalho
antropologico (MALINOWSKI, 2018). Ressalto que a referéncia a esse autor ndo € no sentido
de absolutizar suas concepcdes, pois, como j& colocado, ndo se trata de uma pesquisa
participante. Ou seja, mesmo a pesquisadora participando do ritual ndo se trata de um “se
colocar na pele do nativo”, ou mesmo, engessar suas representacdes. Essa ponderacao vale para
a lingua. Mesmo sem dominar a lingua dos indigenas pude realizar a pesquisa pois minhas

interlocutoras dominam o portugués.

6 Maneira como os/as Tentehar/Guajajara se referem ao ato de dangar durante a Festa de Moqueado.
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Como pesquisadora despertei para a possibilidade de realizar uma pesquisa sobre um
ritual de iniciacdo das meninas, a conhecida Festa da Menina Moga. As condi¢fes de
possibilidade para realizagdo desse trabalho estavam sendo construidas desde o inicio das
relacBes que estabeleci com as familias Tentehar/Guajajara. Como vocés podem perceber,
desde o periodo de “monitora”, as relagdes principais ocorreram com as mulheres.

Os diélogos intimos e as trocas de impressdes se deram com mulheres que, por sua vez,
ja tinham uma relacéo de parentesco entre si. Inicialmente, minhas relagdes ocorreram com as
mulheres mais novas, as “cursistas”, ¢ depois, com as mulheres mais velhas, a senhora Luzirene
Guajajara e dona Julia Guajajara. A senhora Luzirene, inclusive, me concedeu uma entrevista
sobre a construcdo da aldeia Chupé, que serviu de base para a compreensdo da construcdo da
territorialidade do grupo. Percebi na construcdo da territorialidade que as relagdes afetivas estdo
presentes. Isto porque a entrevista foi realizada sob forte emocao, como se a emocao guiasse a
entrevista. Seria a entrevista como possuindo um momento espiritual do qual nos fala Bourdieu
(BOURDIEU, 2012), quando a entrevistada passa a falar sobre si de modo a descobrir-se, a
exercitar na sua fala uma intensidade expressiva. A seguir uma consideracédo de Pierre Bourdieu
sobre o processo de realizacdo de uma entrevista:

(...) o pesquisador contribui para criar as condi¢Bes de aparecimento de um discurso
extraordinario, que poderia nunca ter tido e que, todavia, ja estava I, esperando suas
condi¢Bes de atualizagdo. Embora eles sem ddvida ndo percebem conscientemente
todos os sinais desta disponibilidade (que requer sem ddvida um pouco mais que uma
simples conversao intelectual), certos pesquisados, sobretudo entre 0s mais carentes,
parecem aproveitar essa situagdo como uma ocasido também de se explicar, no sentido
mais completo do termo, isto é, de construir seu préprio ponto de vista sobre eles
mesmos e sobre 0 mundo, e manifestar o ponto, no interior desse mundo, a partir do

qual eles veem a si mesmos e 0 mundo, e se tornam compreensiveis, justificados, e
para eles mesmos em primeiro lugar. (BOURDIEU, 2012, p. 704)

Na Terra Indigena Arariboia, existem liderangas indigenas atuantes nacionalmente,
dentre elas, Sdnia Bone Guajajara, que nasceu na aldeia Lagoa Quieta. Sénia é prima de Cintia
Guajajara, que por sua vez, também, é uma forte lideranca indigena. Tais liderancas séo
mulheres e, percebi, no caso da Festa da Menina Mocga, que as iniciadas tém relacfes de
parentesco com as liderancas mulheres.

Observei que a Festa da Menina Moca tem uma dimensdo politica, pois as meninas
iniciadas tém relacdo com as liderangas. Inclusive, sdo classificadas, por outras facgdes do
grupo como nao sendo indigenas, isso porque algumas dessas meninas residem fora da aldeia.

Ou seja, existem conflitos internos e nesses conflitos, parte dos indigenas acionam as
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classificagdes dos oponentes, inclusive dos planejadores institucionais, de que existem 0s

indigenas “puros” e os “impuros”.

O conflito interno, direciona para a percepcao do carater politico da Festa da Menina

moca, ou seja, sdo aqueles que lutam pelos direitos indigenas que estdo realizando a festa. E,

os considerados “de fora” da aldeia, participam e ajudam na organizagdo. Os considerados “de

fora” sdo aqueles que se constituem liderangas e que, mesmo morando fora da aldeia, sdo

indigenas e lutam pelos direitos a conquista de uma territorialidade.

Procurei descrever no quadro a seguir quem sao as entrevistadas dessa pesquisa tendo

como objetivo de explicitar quem s&o as interlocutoras deste trabalho, quais séo suas relacoes

de parentesco e apresentar um pouco dos temas que nortearam as entrevistas que foram

realizadas ao longo de quatro anos de relagdes de pesquisa. Segue o quadro:

Quadro 1: Descrigdo das interlocutoras da pesquisa

Interlocutora
“Cursista” — conheci no
periodo do trabalho na
educacdo intercultural

Principais temas das entrevistas

Raymara Guajajara

Sobre a realizacdo da festa de moqueado, conversamos sobre a caca
predatdria que vinha sendo realizada na T. I. Arariboia.

Samara Guajajara

Sobre a realizacdo da festa de moqueado, conversamos sobre a
caca predatoria que vinha sendo realizada na T. I. Araribdia.

Beatriz Guajajara

Historia de formacdo da aldeia Chupé, a importancia da festa de
menina moca para o povo Tentehar/Guajajara.

Patricia Guajajara

Historia de formacdo da aldeia Chupé, a importancia da festa de
menina moca para o povo Tentehar/Guajajara.

Luzirene Guajajara
(Cacique da aldeia Chupé)

Historia de formacdo da aldeia Chupé, a importancia da festa de
menina moca para o povo Tentehar/Guajajara.

Jaidred Guajajara

O conflito que existe dentro da aldeia devido em relacdo aos/as
indigenas considerados “puros/puras” € os “mesticos/mesticas”

Julia Guajajara

A realizacéo da festa de moqueado, como era realizada antigamente.

Eliana Guajajara

Como é ser uma mulher indigena, sobre a importancia dos rituais
para a protecdo do povo indigenas e a seriedade que é respeitar os
encantados.

Maria Santana Guajajara

Como é ser uma mulher indigena, sobre a importancia dos rituais
para a protecdo do povo indigenas e a seriedade que é respeitar 0s
encantados.

Erica Guajajara

A importancia do uso dos recursos naturais indigena para a prote¢do
do territorio.

Cintia Guajajara

A importancia do uso dos recursos naturais indigena para a
protecdo do territorio.
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Conforme ja mencionado anteriormente, conheci as primeiras e principais interlocutoras
deste trabalho: Beatriz Guajajara, Raymara Guajajara, Jaidred Guajajara, Erica Guajajara e
Eliana Guajajara, quando estava atuando como monitora e assistente pedagogica do curso de
Licenciatura Intercultural para a Educacdo Basica Indigena — LIEBI. O trabalho como monitora
oportunizou-me conhecer as aldeias Chupé e Lagoa Quieta na Terra Indigena Arariboia,
comunidades que sediaram as atividades do “tempo comunidade” da LIEBI. Nesse periodo
conheci Dona Luzirene Guajajara, Dona Julia Guajajara, Patricia Guajajara, Samara Guajajara,
Cintia Guajajara e Maria Santana Guajajara. Ser inserida nessa rede de mulheres indigenas me
possibilitou conhecer a realidade das comunidades no que se refere a luta pelo territério, os
impactos que as invasdes provocam na vida do povo tentehar/guajajara.

Posso afirmar que desde o inicio do trabalho de campo, a nocdo de controle de
impressoes ja estava presente. No periodo que trabalhava como monitora, conforme ja falei, os
agentes sociais controlavam de modo mais rigido, as impressdes, pois precisavam demonstrar
eficacia e aprendizado de matérias que nao pertencem a sua cultura, sao elementos externos aos
seus saberes tradicionais. Quando estive em campo na condicdo de pesquisadora, tanto eu
estava mais aberta, quando as minhas interlocutoras estavam se sentindo “vigiadas”, pois, ali,
eu ndo era mais a “monitora”, mas a pesquisadora e amiga da comunidade. Vejamos o que nos
coloca Berreman.

Berreman (1975) afirma que:

As impressdes decorrem de um complexo de observagdes e inferéncias, construidas a
partir do que os individuos fazem, assim como do que dizem, tanto em publico, isto
é, quando pensam que ndo estdo sendo observados. As tentativas de ar a impressao
desejada de si préprio, e de interpretar com precisdo o comportamento e as atitudes
dos outros sdo uma componente inerente de qualquer interacdo social e séo cruciais
para a pesquisa etnografica. (BERREMAN, 1975, p. 125)

A partir das vivencias com o grupo pude compreender que eu havia construido uma
relacéo de pesquisa, que de algum modo poderia me possibilitar conhecer aspectos das aldeias,
que a primeira vista ficam invisiveis aos olhos daqueles que ndo possuem a confianca da
comunidade.

Considero um procedimento de pesquisa descrever as relacbes estabelecidas com
minhas interlocutoras no momento da realizacdo do trabalho de campo, para a feitura da
dissertacdo de mestrado do Programa de P6s-Graduacdo em Cartografia Social e Politica da
Amazonia — PPGCSPA da Universidade Estadual do Maranhdo — UEMA.. Para sistematizar as
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informacdes, situando o parentesco existente entre as minhas interlocutoras, construi o quadro

a sequir:

Quadro 2: Ampliacdo da rede de interlocutoras

Interlocutoras-

Posicéo na festa da

; Relagdo de parentesco Aldeia .
entrevistadas menina moga
Raymara Guajajara Filha de Luzimar Guajajara Chupé Cantora
. . Filha de Luzimar Guajajara, irma ,
Jaidred Guajajara de Raymara e Samara Guajajara Chupé Cantora
. - Mé&e de Raymara Guajajara € ,
Luzimar Guajajara Jaidred Guajajara Chupé Cantora
. L Filha de mée Guajajara Povoado Campo
Eliana Guajajara Formoso Cantora
Beatriz Guajajara Filha de Luzirene Guajajara Chupé Cantora
- - Filha de Luzirene Guajajara, irma ,
Patricia Guajajara de Beatriz Guajajara Chupé Cantora
Mée de Beatriz Guajajara, tia de
Luzirene Guajajara Raymara Guajajara e Jaidred Chupé Cantora
Guajajara
Samara Guajajara Irr_na de R’_a)_/mara Guajajara e Chupé Cantora
Jaidred Guajajara
Erica Guajajara Filha de Cintia Guajajara Lagoa Quieta Cantora
Cintia Guajajara Mée de Erica Guajajara Lagoa Quieta Cantora

Maria Santana Guajajara

Mae de Cintia Guajajara

Lagoa Quieta

Parteira e cantora

Fonte: Elaboragéo da autora (2021)

Figura 1: Foto com as principais interlocutoras da pesquisa, tirada logo ap6s o
encerramento da Festa de Moqueado na aldeia Chupé, da esquerda para a direita: Raymara
Guajajara, Samara Guajajara, Ana Paula S. Oliveira, Ana Caroline Amorim, Eliana
Guajajara, Beatriz Guajajara e Jaidred Guajajara

Fonte: Regivan Guajajara morador da aldeia Zutiwa/T.l. Araribdia (2021)
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Quando conheci pessoalmente Samara Guajajara, estdvamos almocando na casa de
Raymara quando Samara chegou com seu bebé no colo e comegamos a conversar. Os temas da
conversa foram perguntas que variavam desde quantos dias eu ia ficar na aldeia? Como estava
sendo a estadia? Como estava sendo dificil e preocupante a situacdo das queimadas. E sobre os
cacgadores que invadiam o territério para capturar animais em grandes quantidades e em muitas
vezes estragar uma grande quantidade de carne dos animais.

Fui apresentada a dona Luzirene, cacique da aldeia Chupé por Beatriz Guajajara, que €
filha da lideranca, a cacique se mostrou uma mulher reservada, observadora e cuidadosa, pois
quando chegamos a aldeia todos os detalhes ja haviam sido providenciados, desde como seria
nossa alimentacdo, até a organizacdo da escola para que realizdssemos as atividades de
corregdes das atividades la.

Na quarta vez que fui a Terra Indigena Araribdia, participei da Festa de Mogueado, que
seria realizada na aldeia Lagoa Quieta, as interlocutoras desta pesquisa, que aquela altura, ja
me consideravam uma amiga, me fizeram o convite e eu prontamente o aceitei, e por isso minha
hospedagem foi na casa de Raymara Guajajara. Naquele contexto, eu ja estava como
pesquisadora do Programa de P6s-Graduacdo em Cartografia Social de Politica da Amazonia —
PPGCSPA/UEMA. Umas das grandes dificuldades desta pesquisa, inicialmente, foi construir
uma identidade de pesquisadora perante as interlocutoras deste trabalho, posto que minha
inser¢do em campo se deu como monitora da LIEBI.

Naquele quarto momento em campo, percebi que as informacdes que estavam sendo
passadas a mim eram para a colaboragdo com meu trabalho enquanto pesquisadora. Raymara
me ajudou a participar de todos os momentos da realizacdo do ritual, foi junto comigo para a
aldeia, me acordou durante a madruga para acompanharmos o momento final do ritual da
menina, a Festa de Mogueado. Sempre receptiva e disposta a responder minhas perguntas sobre
a festa.

Dona Jalia Guajajara, eu conheci na casa de dona Luzimar, mée de Raymara. Ela estava
conversando com as sobrinhas sobre como a festa devia ser realizada. Se dizia surpresa por ter
visto uma das mocas que ia participar da festa caminhando normalmente pelas aldeias, pois no
tempo dela, as meninas ficavam recolhidas até a hora da festa, ndo podiam sair andando daquela
forma. Ela ressaltava que era até perigoso esse comportamento.

Conversamos, eu e Julia Guajajara, sobre sua preocupacdo com a falta de cantores entre
os jovens indigenas. Ela afirmava que a falta de interesse dos jovens em aprender os cantos das

festas poderia prejudicar a realizagdo dos rituais, posto que os cantores atuais ja sdo idosos.
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Ressaltava que quando os cantores idosos morrerem, levardo consigo o conhecimento dos
cantos que ndo foram repassados as novas geragfes de cantores. D. Julia também comentou
acerca da falta de valorizacao das cantoras que s@o consideradas mestigas, como suas sobrinhas
por exemplo: Raimara, Jaidred, Beatriz ¢ Samara. Elas sdo consideradas “mestigas” por serem
filhas de indigenas com homens ndo indigenas. Mas para dona Jalia, ndo ha questdo a ser
discutida, segundo ela sdo mesticas, mas quem té cantando nas festas da Araribdia séo elas,
as indigenas mesticas, entdo pra mim séo indigenas e pronto! (Entrevista com Julia Guajajara,
aldeia Chupé, setembro de 2019).

Essas relagOes sociais apontam para uma nocdo de fronteira, se considerarmos que as
interlocutoras possuem relagdes sociais exteriores as suas préprias unidades sociais. Inclusive,
uma delas mora em uma comunidade que, mesmo situada dentro da Terra Indigena, é povoada
majoritariamente por ndo indigenas. Trata-se da indigena Eliana, que no inicio desta pesquisa
morava em Campo Formoso, povoado habitado por ndo indigenas, que fica na fronteira entre a
terra indigena da etnia Gavido e os Tentehar/Guajajara.

Questionei sobre a proximidade do povoado Campo Formoso com a aldeia Chupé
durante a realizacdo de uma entrevista com Beatriz Guajajara, Eliana Guajajara e Jaidred
Guajajara nas dependéncias do Sitio Oasis, na ocasido estava acontecendo a sétima etapa do
curso de Licenciatura Intercultural para a Educacéo Bésica Indigena (LIEBI).

A resposta veio em forma de um desenho que foi feito pelas indigenas que afirmaram
que o povoado se encontra na “entrada” para muitas aldeias da T. I. Araribdia, € pontuaram a
partir dos seus conhecimentos do territdrio, 0s pontos em que se encontrariam varias aldeias da
Terra Indigena. Abaixo, segue o croqui da Terra Indigena Araribdia, construido pelas

interlocutoras desta pesquisa: Beatriz Guajajara, Jaidred Guajajara e Eliana Guajajara.
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Figura 2: Croqui da Terra Indigena AraribGia com a indicacgdo da
localizacéo das aldeias na Terra Indigena Araribdia

Autoras: Beatriz Guajajara, Jaidred Guajajara e Eliana Guajajara, janeiro de 2020.

O croqui acima, feito a “quatro maos” pelas indigenas moradoras da aldeia Chupé,
aldeia que fica vizinha ao povoado habitado por nao indigenas em sua maioria. Compreendo
que a resposta em forma de infografico exemplifica a proximidade que a populagdo de Campo
Formoso desenvolveu com os tentehar/guajajara, uma vez que a construcdo do povoado
aconteceu com aval de uma lideranca indigena, segundo relatos de Beatriz Guajajara. E possivel
observar que ha uma significativa presenca de karaiw dentro do territorio étnico e que a luta

pelo estabelecimento das fronteiras étnicas € uma constante dentro da Terra Indigena Arariboia.
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1.4 A pesquisa de campo em meio a pandemia do Covid-19

Em meados de dezembro do ano de 2019, apareceu em na cidade Wuhan — China, um
virus com alta capacidade de transmissdo e contaminacdo, que compromete o sistema
respiratorio de seus hospedeiros, naquele momento, o mundo conheceu o Corona Virus. O que
ndo se sabia ainda era da calamidade publica que esse microrganismo causaria no mundo.

Centenas de milhares de mortos em todo o mundo e o Brasil com registro de poucos
casos. No entanto, o virus ganhou o Brasil, conseguiu em um espaco de dois meses alcancar
todo o territério nacional. Estdvamos vivendo uma pandemia. Sem tratamento, sem vacina, e
sem conhecimento sobre o virus 0 mundo se fechou dentro de casa. A vida passou a ser on-line
e o lar que era refugio de descanso, foi transformado em home office as pressas.

E no cenério descrito acima que minha pesquisa de campo tem seu desenvolvimento
interrompido. Em meio a tantas mortes as comunidades indigenas fecharam suas fronteiras para
tentar conter a transmissdo do virus entre os parentes, termo utilizado pelos indigenas ao se
referirem a outros indigenas.

Com aentrada de ndo indigenas nas aldeias proibidas, minha pesquisa de campo tornou-
se invidvel, ou impossibilitada. Nesse caso, as relagcdes que estavam estabelecidas com minhas
interlocutoras foram fundamentais para continuidade deste trabalho. Sem possibilidade de ir a
aldeia, precisei fazer uso da tecnologia para manter contato com as agentes sociais. As
entrevistas se deram por meio de aplicativos de mensagens instantaneas (WhatsApp), através
de 4udios pude conversar com Beatriz Guajajara, Erica, Eliana, Jaidred e Raymara Guajajara,
na aldeia Chupé.

Infelizmente a aldeia Chupé foi surpreendida pelo Covid-19, e de acordo com Beatriz
Guajajara, infectou cerca de 90% da comunidade. Suspeita-se que o vetor de transmissdo do
virus foi um técnico de saude. Visto que as fronteiras estavam fechadas e apenas profissionais
da satde podiam entrar no territorio indigena. O fechamento das fronteiras, com a construcéao
das barreiras sanitarias se constituiu em uma resisténcia autdbnoma ndo somente na T.I.
Araribdia. O livro “Pandemia e Territorio,” composto por pesquisadores que acompanharam
diferentes etnias durante a pandemia, demostra que as barreiras sanitarias se constituiram em
estratégias de resisténcia dos indigenas (ALMEIDA et all., 2020)

Os primeiros sintomas da doenca foram identificados na aldeia Chupé, porém nao se
tinha certeza, pois ndo haviam testes para identificagdo disponivel. Beatriz relatou que os casos

suspeitos de infeccdo pelo Covid-19 s6 foram identificados depois que as pessoas se
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recuperaram da doenca. Segunda ela, os indigenas ndo deixavam suas casas para irem ao

hospital para n&o ficarem isolados e longe de seus parentes. O tratamento dos sintomas da

Covid-19 foi feito com plantas medicinais que séo base para tratamento da denominada tosse

braba, os sintomas foram amenizados com tratamento fitoterapico, a partir do conhecimento

tradicional indigenas.

A Raymara explica sobre a tosse braba entre os Tentehar/Guajajara:

Essa tosse que teve nas comunidades, nos povoados, nas aldeias ela
era muito agressiva, morreu varios indigenas com essa tosse. E também
naquela época quando surgiu a tosse braba nado tinha vacina. Por isso
quando o menino comegava tossir, tossia, tossia até quando faltava o
ar. Ai pessoal usou bastante remédio caseiro para curar essa tosse, a
Jaidred mesmo falou que ela teve tosse braba essa tosse era uma tosse
bastante agressiva, e era tipo corona virus porque naquela época nédo
tinha vacina. (Entrevista com Raymara Guajajara via aplicativo de
mensagens, janeiro de 2022)

Quanto ao tratamento contra a Covid-19 dentro das aldeias Chupé e Lagoa Quieta,

Beatriz relata que:

Em relacdo aos remédios caseiros, a gente usou bastante, porque aqui
na aldeia tinha a minha avo que era raizeira, ai foi passando para 0s
filhos, para os netos, os medicamentos que usava antes. Ai por usar
medicamento pra febre amarela, tosse braba pra outras doencas, ai a
gente foi tomando também de acordo com o que usava antes. Ai a gente
tomou quina, tomou xarope do magara da banana, cha de maconha
com sicupira e gengibre, e casca de craiba que é da chapada do
serrado, ai a gente foi pegar e usou. E varias cascas que eu nao to
lembrando no momento. Mas, 0 que a gente mais usou mesmo foi a
craiba, gengibre com maconha e sicupira. Que foi quando estava
mesmo pegado aqui na aldeia que a maioria do pessoal pegou. Ai a
gente usou sO esses chas, mas a gente ficou tomando quina e tomando
essas outras ervazinhas que tem aqui, e dando para as criancgas, porque
é diferenciado a dose de adulto pra crianca. Ai a gente dava uma
ervazinha da chapada que chama "contra-erva™ a gente dava para as
criancas para quando elas gripassem nao vir forte. Porque no adulto
essa doenca j& era forte, imagina nas criancgas, né? A gente tomava
esses remedios e se sentia melhor, suava e o que a gente demorou muito
foi sentir o gosto e cheiro, eu mesmo demorei um temp&o para sentir o
gosto da comida. Mas febre dor no corpo a gente passou mesmo foi s6
tomando ch4, que foi esses que eu falei ai. (Entrevista com Beatriz
Guajajara via aplicativo de mensagens, marco de 2021)

Redirecionei meu interesse, reconstrui meu objeto de estudo e passei a enfrentar as

dificuldades da realizacdo de uma pesquisa, incluindo aquelas relativas a realizacdo do trabalho
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de campo, agravadas, no Gltimo ano da pesquisa pela Pandemia Covid 19, que me obrigou a
manter relagbes com minhas interlocutoras de outra ordem e, em algumas situagdes, ocasionou
um impedimento temporario da realizacdo das entrevistas presenciais. Mas a pandemia nao
anulou meu contato com as interlocutoras, ao contrario, continuamos em comunicacao.

No caso dos Guardibes da Floresta, grupo de indigenas Guajajara com a incumbéncia
de monitorar o territorio, e que se encontram ameacados pelos agentes estatais, a entrevista via
aplicativo de mensagens (WhatsApp) se tornou impossivel. Diante da constante vigilancia a
que sdo submetidos, os Guardides da Floresta ndo poderiam se expor a falar dos seus conflitos
via um veiculo da midia social. Apesar dessa dificuldade mantive contato permanente com as
minhas interlocutoras através, principalmente, de entrevistas via aplicativo de mensagens e
telefonemas (WhatsApp). As estratégias de pesquisa em plena pandemia se deram, conforme

ressaltei, no ultimo ano da pesquisa.
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CAPITULO 2: INVASOES NA TERRA INDIGENA ARARIBOIA: ALUTAE A
RESISTENCIA TENTEHAR/GUAJAJAJARA PELO TERRITORIO

O processo de colonizacdo brasileira foi deveras eficiente, pois se deu pelo viés
educacional. Um pais com extensdes territoriais continentais que tem uma Unica lingua falada
em todos os estados do pais, embora existam algumas variacdes de acordo com as regides, mas
todos os brasileiros falam em lingua portuguesa como seu idioma oficial, mesmo os individuos
que ndo reconhecem a lingua portuguesa como materna utilizam-na como primeira lingua. Os
povos autoctones que habitam o territorio dito brasileiro possuem uma logica propria de
organizagdo, demarcacdo e organizacdo de suas territorialidades bem antes que o Estado
brasileiro fosse pensado.

A Coroa Portuguesa dava aos indigenas que habitam o territorio “dito” brasileiro
duas opc¢oes, a primeira era a submissdo e a segunda a morte. Sabendo que nos dois casos 0
indigena seria obrigado a abandonar ou anular sua identidade, adquirindo impositivamente
elementos da cultura dos ndo indigenas. Era terminantemente proibido para os indigenas falar
na lingua materna, realizar rituais religiosos e qualquer outro de tipo de manifestacdo cultural

seja de ordem flnebre ou nupcial da cultural indigena.

2.1. — As primeiras percepcdes dos conflitos

Durante o periodo de trabalho de campo, percebi que existem diferentes conflitos
vivenciados pelos indigenas. Esses conflitos sdo com agentes externos ao territorio,
precisamente com ndo-indigenas que trabalham com extracdo e venda de madeira adquirida
ilegalmente dentro da T. I. Araribdia. Os agentes sociais que trabalham com a madeira, seja
com a extragdo ou com a comercializagdo, sdo conhecidos como madeireiros. O conflito ndo
se restringe apenas aos madeireiros, mas se estende aos denominados cagadores e fazendeiros
que também possuem contendas com as aldeias proximas de suas pretensas “propriedades”.

Apesar da presente pesquisa estar sendo realizada em duas aldeias especificas, a saber,
aldeia Chupé e aldeia Lagoa Quieta, pretendo considerar aspectos relacionados aos conflitos
que ndo, necessariamente, ocorrem nos seus limites. Ndo posso desconsiderar que a area em
que esta localizado meu campo de pesquisa € uma regiao conflitiva, na qual os povos indigenas
sdo constantemente ameagados por cagcadores, madeireiros e grandes empreendimentos que

visam a exploracdo dos recursos naturais da Terra Indigena Araribdia para a obtencéo de lucro.
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Esse fato tenciona e aumenta os conflitos na regido. Tais conflitos tém reverberado em mortes,
como mostram 0s principais jornais nacionais e internacionais.

Inicialmente, como monitora encarregada do povo Tentehar/Guajajara na Terra
Indigena Arariboia, estive nas aldeias, Chupé, Lagoa Quieta, Jucaral e aldeia Novo Funil.
Conhecendo a realidade dessas aldeias, consegui a confianga das minhas interlocutoras. Foram
essas relacdes que possibilitaram a construcao deste projeto de pesquisa. Posteriormente, passeli
a investir no estudo dos ritos de passagem, precisamente a festa de iniciacdo das meninas
mocas, também chamada Festa de Moqueado.

Durante a realizagdo do trabalho de campo, ndo pude deixar de perceber a existéncia de
conflitos ligados a afirmagdo identitaria em relagdo a sociedade ndo indigena. O que me
despertou para a causa dos conflitos territoriais que culminaram nas mortes de liderangas
indigenas Tentehar/Guajajara, que sugerem um conflito de ordem politica também.

Com as disciplinas cursadas durante o periodo de obtengdo dos créditos obrigatorios,
aprendi alguns procedimentos, e talvez o principal deles tenha sido compreender a pesquisa
como uma relacdo social e passar a valorizar mais as relagdes que ja havia estabelecido. Quando
falo valorizar, incluo o procedimento de descrever em mintcias como fui estabelecendo essas
relacfes e como a partir dai pude reconstruir minha situacdo de pesquisa.

Tentarei explicita-la: adentrei na area com indigenas que ja possuiam um contato
externo forte, através da educacao. Quando observei a Festa da Menina Moca, em setembro de
2019, percebi que algumas das meninas que estavam participando do ritual tinha relagcdes com
liderancas mulheres da aldeia, como Sénia Guajajara e Cintia Guajajara. Percebi também um
conflito entre a aldeia Lagoa Quieta, onde ocorreu a Festa de Moqueado e a aldeia Jugaral. Os
indigenas na aldeia Jucaral acusavam o ritual de ser de karaiw, ou seja, de brancos.

Dai pude construir a seguinte pergunta: — serd que os indigenas que estdo mais
mobilizados a nivel externo sdo aqueles que séo classificados internamente como néo indios?
Seréa que a defesa de pureza que parte dos préprios indios engendra uma certa distancia destes
com a dimenséo politica? Esse conflito interno tem relacdo com a acdo dos madeireiros, ou
mesmo com a acao institucional?

Em relagéo aos conflitos sociais, a partir das leituras que fui realizando, compreendi que
0s estudos sobre etnicidade devem considerar as relagdes, as fronteiras estabelecidas, assim
como as suas formas de definicdo e autodefinicdo (BARTH, 2000). E ainda, que os conflitos
orientam a construcdo das identidades (ALMEIDA, 2008), levando a construgéo de formas

organizativas com o objetivo de manter os modos de vida. A identidade se reforga no conflito,
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e, no caso em analise, vivenciado pelos Tentehar/Guajajara da Terra Indigena Araribdia. O
conflito se dava com os madeireiros, vinculados a uma indUstria de distribui¢cdo de madeira pelo

Brasil e com os interessados em explorar os recursos a serem usados na industria farmacéutica.

2.2. — Os conflitos na Terra Indigena Araribdia

Nos altimos anos, a Terra Indigena Arariboia tem sido visibilizada em diferentes
reportagens e materias de jornais nacionais e internacionais, que noticiaram os ataques sofridos
pelos indigenas Guajajara no Maranhdo. Atagues que resultam em casos extremos de violéncia
culminando em mortes de indigenas.

Os conflitos da Terra Indigena Araribdia sdo provenientes, principalmente, da extracao
ilegal da madeira, caca predatoria e conflito fundiarios. Esses conflitos tem resultado em mortes
constantes, principalmente, apds a criacdo do grupo Guardides da Floresta. Este grupo, formado
por indigenas, monitora o territério denunciando as agdes ilegais executadas dentro do territorio
indigena. A pratica da extracdo ilegal de madeira vem ocorrendo desde os anos 70, e coincide
com o momento de expansdo dos projetos desenvolvimentistas desencadeados com a
implantacéo do Projeto Grande Carajas (PGC).

O Projeto Grande Carajas (PGC) fez parte de uma politica intervencionista composta
por diferentes atos de Estado com investimento na extracdo de minério da Serra Carajas,
localizada no Para, desdobrando-se na exportacdo dessa matéria prima, via Porto do Itaqui, para
diferentes partes do mundo. Apesar do projeto ter acabado os seus efeitos continuam,
principalmente porque as empresas privadas que vieram a partir da sua implantagdo continuam
operando de modo intenso.

Os efeitos devastadores desse projeto nao se restringiram a retirada do minério in natura
do estado — reproduzindo a logica colonialista de exportacdo de matérias prima por paises
designados periféricos —, isso porque o Projeto Grande Carajas (PGC) incentivou a implantacao
de projetos desenvolvimentistas e vinculados ao agronegdcio. Na situacdo estudada, o PGC
incentivou a implantacdo de diferentes empresas nos municipios que ficam nas adjacéncias das
terras indigenas, tais como Imperatriz, Acailandia e Sdo Pedro da Agua Branca. Destaca-se as
denominadas siderdrgicas localizadas no municipio de Acailandia, com atividade intensa de
beneficiamento do minério de ferro advindo da denominada Serra dos Carajas.

Os estudos realizados sobre a implantacdo do PGC frequentemente enfatizam o0s

2 ¢

“efeitos”, “impactos” e “consequéncias” desse projeto classificado como desenvolvimentista
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para os designados povos e comunidades tradicionais. No presente trabalho, centramos em uma
analise que privilegia o estudo localizado, enfatizando as formas de mobilizacdo dos agentes
sociais e as estratégias de manutengéo das suas fronteiras étnicas (BARTH, 2000).
Procuramos compreender, inclusive, como a Festa da Menina Mocga, mesmo sendo um
ritual presente desde os chamados tempos imemoriais, possui no presente uma dimensao
politica no sentido de afirmar um modo de vida, uma identidade. Considerando que o grupo
estudado ndo é homogéneo e que existem investimentos institucionais no sentido de manter
esse conflito, mas ao mesmo tempo reforca a posicdo daqueles que lutam pela defesa do

erritorio. Esses que lutam, rompem com uma visdo “petrificada” ou “naturalizada” do indigena
t t E lutam, “petrificada” “naturalizada” d d

29 ¢

como aquele que “vive na floresta,” “quase se confunde com a natureza”. Ao contrario, as

“meninas” iniciadas vivem, algumas nas cidades, ¢ mesmo assim se consideram e sao
consideradas pelo grupo como indigenas.

Portanto, nosso objetivo ndo é propriamente analisar um projeto desenvolvimentista,
nem os seus “impactos” ou “efeitos”, ao contrario, procuramos pensar as novas formas e
estratégias de luta dos Tentehar/Guajajara face as ameacas territoriais. Nesse sentido, ndo
adotamos uma visdo que se poderia designar de genérica dos projetos governamentais. A
orientacdo da nossa pesquisa centra-se em pensar a dimensdo localizada das invasdes e das
formas de luta pelo territorio. A seguir extraimos um excerto do artigo “ASSOCIATIVISMOS
E (DES) MOBILIZACAO: as formas organizativas face a dinimica dos atos de estado” sobre

a perspectiva tedrica no estudo dos projetos desenvolvimentistas:

Evitando substantiva-lo, recusaremos partir de uma definicdo rigida sobre
“desenvolvimentismo” porquanto ele tanto possa fazer referéncia a uma dispersao de
enunciados que proclamam a construcdo de um pensamento critico ante a prevaléncia
atribuida em atos e préticas de Estado ao desenvolvimento econdmico e ao chamado
“mercado”, quanto possa designar uma politica de Estado deliberadamente adotada
por uma determinada administracdo publica. Esta segunda acepgdo de
desenvolvimentismo pode expressar a opcao oficial em dado contexto por correntes
tedricas do pensamento econdomico a exemplo do chamado “liberalismo econdomico”
ou “neoliberalismo”, delineando as relagdes entre a gestdo publica e a economia
enquanto ciéncia, sendo esta referendada por um corpo de teorias econdmicas sobre o
qual ndo ha consenso. O primeiro significado de desenvolvimentismo esta, no entanto,
ancorado em principios denotativos que ressaltam os efeitos nocivos suscitados pelas
acbes que fazem valer politicas de desenvolvimento econdmico, ou seja, seu
significado denota uma analise critica; ao passo que esse Ultimo significado implica
numa visdo positiva do desenvolvimento econdmico, como se a énfase na economia
de mercado fosse percebida como uma mola propulsora de um desenvolvimento pleno
ndo s6 econdmico mas referido a um bem estar equitativo e compartilhado por todos
os que fazem parte de uma mesma “comunidade nacional”; além de um sentido
positivo o termo “desenvolvimentismo” alude ai a uma nogao pratica que faz valer
um conjunto de principios de a¢do. (NUNES & MARTINS: 2019, 86-87).
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Conforme o excerto do artigo, a I6gica desenvolvimentista vincula-se a uma dimenséao
do mercado, que no caso em analise, tem relagdo com o mercado da madeira, tendo em vista
que a Terra Indigena Arariboia tem sido invadida por madeireiros de forma sistematica desde,
pelo menos, a década de 70. Essa situacdo de exploracdo de madeira na Pré-Amazonia
Maranhense tem sido denunciada por diferentes formas de representacdo dos indigenas e,
inclusive por agéncias internacionais.

No ano de 1999, por exemplo, entidades internacionais, em articulagdo com
movimentos sociais locais e pesquisadores, realizaram um seminario para discutir os efeitos da
implantacdo do Projeto Grande Carajas (PGC) nos estados do Maranhdo e Para. Foram
produzidos livros, cartilhas e boletins no &mbito deste projeto. Destaca-se o relatorio “Carajas,
desenvolvimento e destruicao” que possui artigos que tratam da exploracao em larga escala de
produtos florestais, nos municipios da regido denominada de Alto do Mearim, municipios de
Amarante do Maranhdo, Arame, Barra do Corda, Grajaul e Pindaré. E ainda, 0 mapa designado
“Guerra dos Mapas”, que, de uma perspectiva da cartografia social, realiza um mapeamento
social dos conflitos registrados no designado mapa e analisado, sob a perspectiva teorica e dos
movimentos sociais das principais situacoes de conflito vivenciadas por indigenas, quebradeiras
de coco e quilombolas (ALMEIDA, 1993).

O relatorio “Carajas: desenvolvimento ou destruicao?”” possui um trabalho realizado na
Terra Indigena Araribdia que aponta para a pratica e para a extracdo de produtos farmacéuticos,
explorados no periodo pela antiga empresa alemd MERCK. Nesse estudo, foi identificado a
exploracdo dos indigenas na extracdo da folha do jaborandi. Essa atividade tinha como principal
objetivo, fornecer matéria prima vegetal a MERCK, empresa que extraia a substancia
denominada de policarpina, utilizada pela industria farmacéutica para a fabricacao de colirios
que combatem o avanco do glaucoma. (RELATORIO CARAJAS, 1995). Segue um trecho do
relatério no qual essa situacdo é descrita:

O inicio da exploracdo de jaborandi nas aldeias subordinadas ao Posto Indigena
Canudal data de 1978, segundo relatério do chefe deposto da FUNAI, responsavel
pela area. Segundo depoimentos do cacique da aldeia Canudal, seu Viana, porém, o
inicio da exploracéo é anterior, tendo ai se iniciado em 1970, sendo que essa area ndo
foi a primeira a ser explorada. Segundo ele, na época do inicio da exploragcdo em
Canudal, apareceu na aldeia um comprador com uma amostra, perguntando se naquela
area existia folha semelhante, conforme o depoimento abaixo. Tudo indica que esse
comprador referido é um famoso fornecedor de jaborandi que, inicialmente penetrava
as areas indigenas adquirindo peles de animais ao qual os informantes fazem aluséo
em outros depoimentos. Até entdo os indigenas desconheciam o valor da folha do
jaborandi, sendo que ndo a utilizavam para nada. A folha era chamada pelos indios
Guajajara de ka’a, termo utilizado pelos Tenetehara para designar folhas pequenas.



53

Segundo depoimento o nome jaborandi teria sido trazido pelos brancos. (MARTINS,
et al RELATORIO CARAJAS, 1995, 211-212)

Atualmente, os produtos florestais continuam a serem explorados, entretanto, a extracdo
da madeira é que tem provocado invasfes que resultam em mortes de liderancas indigenas que
realizam o trabalho de fiscalizacdo e protecdo do territorio indigena. As invasdes reverberam
em conflitos que se intensificaram, estdo mais violentos, principalmente porque passou a existir
resisténcia indigena e uma maior divulgagdo das a¢des violentas perpetradas pelos invasores
madeireiros/cacadores.

Chama a atencdo o fato de a exploracdo de madeira ter se mantida durante tanto tempo,
se considerarmos que as primeiras pesquisas sobre a exploracdo de madeira datam dos anos 80,
do século passado. Ocorre que a Terra Indigena Araribdia é a maior do Estado do Maranhdo,
possui 413.288,0472 hectares e faz parte da Pré-Amazbnia maranhense com uma area de
floresta, que até antes da implantacdo do PGC, nunca tinha sido explorada. Sao
aproximadamente 30 anos de exploracdo da madeira, implicando em uma devastacdo em larga
escala, mais ainda com potencialidade para abastecer mercados nacionais com as madeiras.

A extensdo dessa Terra Indigena ocupa os municipios de Arame, Amarante do Maranhéo,
Buriticupu, Bom Jesus das Selvas, Grajal e Santa Luzia. Destaca-se que essa Terra Indigena é
demarcada, de acordo com os direitos assegurados pelo Art. 231 da Constituicdo Federal de
1988, que afirma: “Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.” (BRASIL,
Constituicdo Federal, 1988) trata dos direitos originarios dos povos indigenas, cujo processo de
demarcacao € disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96.

Entretanto, apesar de demarcada, as invasoes e os conflitos na T. I. Arariboia s&o intensos,
0 que nos leva a refletir sobre os problemas oriundos das demarcac@es e sobre a inoperancia
dos aparatos institucionais na defesa dos direitos destes grupos por parte dos Orgaos
competentes, a Fundag&o Nacional do Indio (FUNAI), por exemplo.

Até o presente, explicitamos sobre os conflitos oriundos da exploracdo das areas pelos
madeireiros, entretanto, percebemos, durante o trabalho de campo, que o territério também
sofre intrusdo dos chamados cacadores. Estes invadem o territério indigena em busca de
animais raros para alimentar um esporte praticado nos municipios. A categoria invaséo, aparece
de forma frequente nos depoimentos, trabalharemos essa categoria no presente trabalho. O

territorio indigena sofre invasdes constantes, invasdo por madeireiros, para extracdo ilegal de
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madeiras de lei, 0 que provoca o0 desmatamento; invasdo por cagadores, e invasdo pra a retirar
ERVAS com principios ativos utilizados na industria dos cosméticos e farmacéutica.

Muitos cagadores karaiw invadem o territorio, e os indigenas s6 tomam conhecimento
depois que a caca predatoria é praticada, quando encontram os restos dos animais abatidos
dentro da mata. De acordo com Samara Guajajara, irma de Raymara Guajajara, os cacadores
ndo indigenas adentram o territorio e matam grandes quantidades de animais silvestres. E além
de matarem muitos animais, eles ndo aproveitam todas as partes dos bichos e os deixam estragar
no meio da mata, conforme relato de Samara Guajajara: “tipo assim, eles quando acham um
bando de porco do mato, eles matam de vinte, retiram a carne e deixam 0s 0ss0S € 0S miudos
apodrecer, isso é estragar. Porque tem que aproveitar tudo do bicho.” (Samara Guajajara,
aldeia Chupé, 2019).

O desmatamento também é um problema na relacdo entre indigenas e ndo-indigenas,
posto que os ndo indigenas, ou utilizando o termo tentehar/guajajara, os karaiw, invadem o
territdrio, instalam madeireiras clandestinas dentro da mata e derrubam éarvores da T. I.
Arariboia para a comercializacdo ilegal de madeiras de lei’, considerada muito valiosa no
mercado local.

Essa prética de extragdo de madeira clandestinamente acaba sendo muito lucrativa para
os pilhadores, pois ndo ha fiscalizacdo, nem o pagamento de impostos, apenas o lucro pela
venda da madeira retirada do territério indigena.

O embate entre indigenas e ndo indigenas data de muito tempo, porém, recentemente 0s
povos indigenas decidiram reagir as invasdes de cacadores e madeireiros, formando um coletivo
de combate a essas violéncias, este coletivo foi denominado, “Os Guardides da Floresta”, no
topico seguinte abordaremos com mais detalhes acerca do nascimento desses grupos.

Os povos indigenas sdo vistos pelo Estado como empecilho para o avan¢o econémico da
sociedade urbana. Nao ha politicas econdémicas que se preocupem em garantir a manutencao
dos modos de vida dos povos tradicionais da Amazonia. A existéncia desses grupos étnicos é
tratada como um entrave para a expansao do capital e 0 aumento dos lucros produzidos pela
extracdo dos recursos da Amazonia por empresas mineradoras.

Os grupos sociais possuem relagdes de conflitos internos. Tais conflitos, provocados por
situacdo adversas que dizem respeito aos grupos e que assim como existe a causa, 0S grupos

também possuem internamente a solucdo. No entanto, quando os conflitos sdo resultados de

" Madeiras que sdo resistentes contra insetos e umidade e que, por isso, duram mais que as outras, s&0 muito
utilizadas na construgdo civil, na confec¢do de moveis e como matéria-prima para instrumentos musicais.
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intervencdes de agentes externos, as possibilidades de resolucdo do conflito pelo grupo ficam
comprometidas.

Como resolver um conflito que ndo possui origem dentro do grupo? Provocar o dissenso
e a crise dentro dos grupos sociais através de elementos exteriores aos grupos pode ser
considerada uma estratégia estatal para conseguir controla-los e manipular os agentes sociais
dentro de suas comunidades. Porém, os grupos acabam se contaminando pelos elementos
externos e por isso nao conseguem solucionar as desavencas que decorrem desse processo.

O Estado provoca através de suas instituicdes que atuam diretamente com os indigenas,
a Fundacio Nacional do indio — FUNAI, ingeréncia de conflitos internos nas comunidades, elas
ndo saberdo mais quem ¢ o seu “inimigo”, e a disputa acaba voltando-se para dentro do grupo,
0 que fragiliza as relacGes internamente e desarticula de alguma forma a luta pelo territério.

Seriam essas invasdes que ocorrem na T. . Araribdia fruto de uma politica econdmica
que construiu no imaginario social, que as terras ocupadas pelos povos indigenas estdo sendo
“desperdigadas” e estdo “improdutivas”? Essa visdo incentiva a populacdo dos municipios
vizinhos a invadir as Terras Indigenas? e nesse caso, refiro-me diretamente a T. I. Araribdia,
campo empirico desta pesquisa. As respostas a esses questionamentos ndo podem ser
automaticas, mas assevera-se que esse imaginario é construido por uma visao institucional
acompanhada de intensos interesses econdmicos.

As agressdes sofridas pelos povos indigenas em decorréncia das invasdes feitas por ndo-
indigenas em seus territorios, a pilhagem e destrui¢do dos recursos naturais afetam diretamente
a realizagdo dos rituais e na alimentacdo dentro das aldeias. Como € possivel compreender 0s
conflitos dentro da Terra Indigena Araribdia a partir das analises dos atos de Estado? Seria
possivel compreender que mesmo em escala micro o Estado esta diretamente ligado aos ataques
sofridos pelos indigenas dentro dos seus territdrios? S8o questionamentos que ajudam a

problematizar a situagéo ora analisada.

2.3. — A invasdo em funcdo da caca predatoria e a relacdo com a Festa da Menina Moca

De acordo com Wagley (1961), h& elementos que sdo préprios da cultura
Tentehar/Guajajara que sofreram modificag0es provocados pelo contato com sociedade ndo
indigena. O autor aponta para o processo de “aculturagdo” que seria sofrido pelos
tentehar/guajajara em decorréncia do contato com a sociedade envolvente. Eles seriam

inseridos a sociedade nacional face aos constantes contatos com os denominados brancos e
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perderiam aspectos de sua propria cultura. A categoria “caboclo” foi empregada nesses estudos,
denominados de estudos de comunidade.

A situacdo ritual escolhida para analise na presente dissertacéo, nos ajuda a compreender
que as teorias defendidas por autores representantes dos denominados “estudos de comunidade”
ficaram circunscritas a um passado, sem possibilidade de reproducédo/validagéo no presente. A
Festa da Menina Moca ou do Moqueado, por exemplo, é referida nos estudos de comunidade
como passivel de desaparecimento. Portanto, estudar esse ritual no presente é atualizar uma
visdo centrada na resisténcia desse grupo social que tém reivindicado uma identidade étnica.

Para Wagley e Galvao (1961), o processo de “caboclizag¢ao” dos tentehar/guajajara seria
uma realidade inevitavel aos indigenas nesse contexto de apropriacdo, empréstimo e absor¢do
de elementos culturais pelos indigenas. As imposicdes feitas aos indigenas durante o processo
de povoamento da col6nia tiveram efeitos desastrosos aos povos indigenas, que sofreram com
a perda de seus territorios e da liberdade dentro das terras que outrora 0s povos indigenas
possuiam.

Para esses autores a cultura Tentehar/Guajajara corria grande risco de ser extinta devido
a grande quantidade de elementos da cultura ndo-indigena presente nas comunidades indigenas.
Mas, 0 que ndo se questiona no estudo de Wagley e Galvdo (1961) sdo as motivacdes por tras
dessa atitude. E porque os brancos que absorveram os elementos culturais dos Tenetehara néo
corriam o risco de deixar de serem brancos? E nesse sentido que quero conduzir tal discussao.

O autor afirma que, a cultura Tentehar/Guajajara sofreu um processo de
“abrasileiramento”, ¢ ainda uma maneira de garantir sua sobrevivéncia e a esse respeito os
Tenetehara ndo irdo resistir aos impactos que a imerséo na sociedade néo indigena possibilita.

Utilizamos no @mbito do presente trabalho, as teorias de Barth (2000) sobre o processo
de construcdo das fronteiras étnicas. Para esse autor, quanto maior for o esfor¢o para a
manutencdo das fronteiras maior ser4 a manutengdo dos sinais diacriticos e do préprio grupo
étnico (BARTH, 2000):

Quando os grupos politicos articulam sua oposi¢do em termos de critérios étnicos, a
direcdo da mudanca cultural também é afetada. Um confronto politico s6 pode vir a
ser implementado se os grupos se situarem como Ssemelhantes e, portanto,
comparaveis, e isso tera efeitos sobre todos os novos setores de atividade que se
tornarem politicamente relevantes. Assim, partidos que se opdem tendem a se tornar
estruturalmente semelhantes, diferenciando-se apenas através de poucos sinais
diacriticos. Nos casos em que 0S grupos étnicos se organizam em um confronto
politico, o processo de oposi¢do devera levar a uma reducgdo das diferengas culturais
entre eles.

Por isso, boa parte da atividade dos inovadores politicos estd voltada para a
codificacdo dos idiomas: a selecdo dos sinais de identidade e a afirmacéo do valor
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desses sinais diacriticos, bem como a supressdo ou a negacéo da relevancia de outros
tracos diferenciadores. A questéo de quais sdo as novas formas culturais compativeis
com a identidade étnica nativa sempre ocasiona um debate acalorado, mas
normalmente é resolvida a favor do sincretismo, pelas razbes observadas acima. E
possivel, contudo, que se dé grande atengdo ao reavivamento de tragos culturais
tradicionais selecionados e ao estabelecimento tradi¢des historicas que justifiqguem e
glorifiquem os idiomas e identidades adotados. (BARTH, 2000, p. 26)

O presente trabalho busca compreender o processo de resisténcia do povo
tentehar/guajajara, da manutencdo enquanto grupo ético diante dos conflitos, classificados
como invasao. Ndo ha um processo de extingdo, como previu Wagley e Galvédo (1961), mas um
processo de autoafirmacéo e acionamento politico da identidade tentehar/guajajara na luta pela
garantia dos seus territorios.

A caca realizada por ndo-indigenas dentro da Terra Indigena Arariboia também provoca
uma situacdo conflitiva entre os “indigenas” e os “ndo indigenas”. De acordo com Samara
Guajajara, a caca realizada pelos “ndo indigenas” compromete a realizacao de rituais e festas
culturais indigenas, tendo em vista que para que sejam realizados, é necessario a presenca de
carnes de animais especificos e que dentro da cosmologia Tentehar/Guajajara esses animais
possuem propriedades protetivas.

Um exemplo de festa que precisa de animais especificos para sua realizacéo é a Festa
da Menina Moca, onde a cacada é uma das etapas desse ritual e é realizada pelos membros da
familia da moca dona da festa. Geralmente, é o pai junto com os tios e 0s irmdos da mocga que
realizam essa etapa da festa. Os animais que devem ser trazidos por eles sdo normalmente,
macacos de determinadas espécies, sendo 0 macaco prego um dos que podem ser cagados,
passaros.

De acordo com os relatos das interlocutoras existem um passaro que ndo pode faltar
nesse ritual que ¢ a “tona”, uma ave semelhante a uma nambu®, esse passaro é o principal animal
para a realizacdo do ritual, pois é com ele que os tumui® irdo proteger as mogas, liberando-as
do resguardo. Caso a cacada ndo seja tdo produtiva e poucos animais sejam encontrados, a festa
pode ficar comprometida.

De acordo com Beatriz Guajajara ndo é qualquer animal que pode estar no moqueado
da menina moca, existem determinadas espécies de animais que ndo podem fazer parte do ritual

e outros que sdo indispensaveis, conforme relato abaixo:

8 Crypturellus parvirostris.
9 Significa avé na lingua Tentehar/Guajajara
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(...) ndo é qualquer macaco de toda espécie que coloca, porque tem um
macaco que ele é malvado, como € que diz? Ele traz coisa ruim ai ele
ndo é colocado no moqueado, porque guariba € um tipo de macaco,
parece que é macaco-prego so que eles colocado no moqueado, porque
tem cuxiu, ai tem varias espécies de macaco, tem 0 macaco pingo de
ouro, macaco prego, macaco quatro olhos, macaco... Tem varias
espécies de macaco, mas eu acho que o Unico que vai mesmo pra festa,
eu ainda vou tirar essa duvida ainda, € acho que é o macaco-prego ele
nao é reimoso. Por que tem um macaco que até, assim por exemplo, se
eu engravidar um dia e meu marido for cacar ele ndo pode matar esse
macaco, porque faz que meu filho saia ruim, saia doente. E a partir do
momento se eu ganhar 0 menino, 0 meu bebezinho tiver pequeno e ele
ir pro mato também, ai ele ndo pode ainda. Ele s6 pode matar depois
gue o0 menino tiver grande. (Beatriz Guajajara, entrevista realizada em
fevereiro de 2019)

A caca € um elemento essencial para a realizacdo dos rituais e festas dos
Tenetehara/Guajajara. Um exemplo é o da Festa da Menina Moga, onde a caca € realizada
cerca de trés meses antes do dia da festa. Os cacadores sao membros da familia das meninas
que irdo participar do ritual, geralmente sdo os pais, tios e irmdos mais velhos das mogas. Os
trés meses que antecedem a cacada sdo necessarios pois a presenca de alguns animais €
indispensavel, e ndo sdo mais tdo faceis de serem encontrados na mata.

A carne das cagadas passa por um processo de mogueamento para que fique conservada
até o dia da realizacdo da Festa de Moqueado. O processo de moquear a carne comeca ainda na
mata quando o animal é morto, 14 os cacadores retiram as visceras dos animais, o figado
normalmente é comido pelos cacadores e o restante da carne é colocada em um jirau'® e uma
fogueira é acendida sob a carne, para que o calor do fogo desidrate a carne podendo assim, ser
conservada por varios meses sem estragar. O processo de moquear a carne € semelhante a uma
defumacéo.

O processo de moqueamento da carne leva varios dias. A comunidade inteira fica
responsavel pela carne até que ela esteja completamente moqueada. De acordo com Beatriz
Guajajara, cada dia uma pessoa aldeia fica responsavel por colocar a carne no jirau, acender o
fogo, virar a carne de um lado para o outro e de retirar a carne ao anoitecer. Dessa forma,
ninguém fica sobrecarregado durante a execu¢do do processo. Despois de moqueada a carne é
guardada pela familia da dona da festa até o dia de ser cozida para a realizacéo do ritual.

Beatriz Guajajara conta que na festa de Patricia, sua irma, o pai delas, conhecido como

“Z¢é do Pao”, foi junto com seu irmao Marcario e os seus tios maternos para a cacada. A dura¢ao

10 Estrutura erguida com vara e amarradas com fios, cipds ou embiras.
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da cacada é variavel, mas ela conta que geralmente dura entre sete a dez dias. O regresso dos
cacadores é celebrado por toda a aldeia. A comitiva de cagadores avisa com um tiro de
espingarda ou um foguete que esta retornando.

Nesse momento, todas as pessoas da aldeia devem comecar a se ornamentar com galhos
de arvores nos cabelos, se pinta com “tinta do fundo da panela!*”, pois ndo dara tempo de
procurar e passar a tinta de jenipapo, e depois de arrumados, todos/todas devem ir ao encontro
dos cacgadores, cantando e celebrando com alegria o retorno dos cacgadores e a chegada da caga
para a Festa de Moqueado.

Beatriz Guajajara conta que esse momento é muito emocionante, porque a alegria de
rever os parentes que estavam ha muito tempo longe, se mistura a satisfacdo de ver que a caga
da festa esta sendo garantida, “¢ uma mistura de alegria com choro, sabe?!”, atfirma Beatriz

Guajajara:

E um dia antes por exemplo, eles passam uma semana no mato, ai eles
saem no domingo e marca de voltar no outro domingo, ai no outro
domingo a gente ja espera. Ai a gente se retine todo mundo no horario
que eles chegam eles soltam foguete, avisando que eles tdo chegando,
ai é a hora que todo mundo sai correndo na aldeia se arrumando, se
caracterizando, passando carvao na cara, pegando mato e amarrando
na cabeca pra encontrar a carne do moqueado que esta chegando. Ai
a gente vai, todo mundo, menino, velho, todo mundo. Ai rola uma
emocdo na hora receber a carne. Porque é tipo uma, uma como eu
posso dizer, € tipo um encontro da cacga que a gente vai usar ela no
moqueado, ai por isso que a gente organiza e vai que eles conseguiram
trazer do mato, entdo € a alegria que eles tao trazendo pra realizar a
festa, que vai ter festa é uma animacao. Ai a gente convida a mais velha
da aldeia, a gente costuma convidar a Maria Santana, né ai ela vem ai
vai encontrar com 0 pacard, com a catana, batendo, cantando. Ai
sempre pra nds é emoc¢do todo mundo chora nessa hora, ai s6 que a
gente tem que cantar tem que animar os cacadores que tdo chegando,
ai a gente se encontra e se abraca tudo. Ai tras, ai os cacadores todos
vém com a carne nas costas, dentro do saco ou dentro do pacara de
alguma coisa, ai a carne que eles trazem pro moqueado todinha vem
dentro, ai todo mundo vem acompanhando com espingarda, ai solta
foguete, ai € a maior animagdo. Ai quando chega na aldeia no lugar
que vao deixar a carne ai eles tém que arrudiar, fazer aquele processo,
ai eles chega e arrudeiam a casa ai até que entra. Porque ai deixa as
coisas 14, os matos que trouxeram, porqué é tipo assim, tem carne na
aldeia do moqueado chegou, ai quando solta foguete todo mundo sabe.
“Olha, carne chegou!” Ndo tem?!, ai quando marca outra cacada ai é
amerma coisa também, ai pra fechar também do mermo jeito. Ai pronto

11 Fuligem que € produzida pela fumaga do carvdo/lenha em contato com a panela durante o processo de
cozimento dos alimentos.
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todo mundo ta livre ai é sO esperar o dia do moqueado. (Beatriz
Guajajara, entrevista realizada em fevereiro de 2019)

Por isso a caca desenfreada de animais pode afetar diretamente a vida dos povos
indigenas, tendo em vista que alguns rituais tem a carne de animais silvestres como ingredientes
essenciais e a realizacdo desses ritos compdem existéncia dos povos indigenas. Os rituais em
sua maioria, sdo realizados para que os individuos sejam protegidos de forcas malignas que
podem destruir a comunidade e comprometer a existéncia desses povos. A Festa de Menina
Moca sera detalhada posteriormente no capitulo 3, pois as festas e rituais possuem também uma
dimenséo politica e de afirmacao identitaria.

Além de alimentar o comércio clandestino de venda de animais silvestres, a pratica da
caca clandestina também contribui diretamente para a extin¢do de determinadas espécies de
animais silvestres que sdo importantes elementos para os rituais de passagem dos indigenas. A
caca realizada pelos ndo-indigenas é feita de maneira predatoria e ndo respeita o equilibrio
natural da fauna e flora da floresta.

Cacar animais de maneira exacerbada, sem levar em consideracdo que essa pratica pode
levar a extincdo dos animais capturados, reflete diretamente nas praticas indigenas, ao passo
que 0s animais sdo abatidos em larga escala por cacadores externos. Quando as cagadas sao
organizadas pelas familias das mocas que participardo da festa de moqueado, a obtencdo dos
animais necessarios para a realizacdo dos rituais, as espécies necessarias sao encontrados com
dificuldades, conforme relatam as interlocutoras desta pesquisa. Beatriz Guajajara afirma que
as vezes sdo necessarias duas ou trés cacadas para que a quantidade de carne seja encontrada
pela familia das mogas.

Necessario se faz esclarecer que para a realizacdo dos rituais, existem as espécies que
podem fazer parte do moqueado da menina moca, e existem outras espécies de animais que sao
indispensaveis para a realizacdo do ritual. Como por exemplo, a “tona”, uma espécie de ave,
que de acordo com Beatriz Guajajara é o animal que nao pode faltar no moqueado, pois € com
ele que os mais velhos, geralmente os “fumui” (avos) das mocas, fazem a protecdo das meninas
na parte final da Festa de Moqueado, conforme relatado por Beatriz Guajajara em entrevista
concedida para esta pesquisa.

A prética da pesca e da caca sdo elementos para os Tentehar/Guajajara, constituem-se
como formas tradicionais obtencéo de alimento. Na entrevista que fiz com Luzirene Guajajara,
ela relatou que foi criada comendo carne da caga que 0 seu pai pegava na mata que ficava nos

arredores da aldeia Chupé, recém construida na época. Segundo a interlocutora, naquela época,
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que datava do inicio dos anos 70, a caca era mais facil porque tinham mais animais na mata,
tinha mais mata preservada perto da aldeia. Através do relato da cacique, é possivel notar que
0 avanco do desmatamento e a caca predatéria tem afetado diretamente a vida dos

Tentehar/Guajajara.

2.4. — As estratégias de resisténcia as invasdes: os Guardifes da Floresta e as liderangas da
Terra Indigena Arariboia

Buscaremos nesse topico, compreender as estratégias de resisténcia cotidiana utilizadas
pelos indigenas para o enfrentamento das denominadas invasoes, e os atentados desferidos por
agentes externos contra os indigenas em seus territorios. Tais violagdes, objetivam realizar a
predacdo dos recursos naturais existentes nas Terras Indigenas, principalmente a madeira,
recursos florestais, produtos farmacéuticos e caga.

Entretanto, o grupo de indigenas que se formou com o intuito de defender a floresta,
autodenominados “Guardides da Floresta”, tém sido constantemente perseguidos por
madeireiros. Os conflitos sdo intensos, e resultaram em assassinatos de indigenas a tiros
desferidos pelos madeireiros, em confronto com o grupo de Guardides.

Segundo Beatriz Guajajara, os Guardides da Floresta “surgiram da necessidade de
protecdo ao territdrio por causa das invasdes que estava constante de cacadores e
madeireiros”. O grupo de indigenas, denominado “Guardides da Floresta”, foi criado por
iniciativa prépria dos indigenas, apds sofrem ataques que culminaram na morte do indigena,
Tomé Guajajara em 2007.

O grupo Guardides da Floresta foi criado em funcéo de mortes e conflitos por exploracao
da madeira e, até o presente, esses conflitos continuam, até se intensificam e os guardides da
floresta continuam sendo assassinados. Os Guardides da Floresta séo constantemente citados
em mateérias jornalisticas televisivas e escritas. Vejamos como o Jornal Outras Palavras se refere
ao grupo:

Ainda em 2007, depois do massacre e da morte de Tomé Guajajara, 0s indigenas
reuniram-se em uma assembleia da Cocalitia (Conselho de Caciques e Liderancas da
Terra Indigena Araribdia) e formalizaram o grupo Guardides da Floresta, formado por
indigenas que assumiram para si 0 monitoramento constante do territério e a

fiscalizacdo ambiental. A partir de entdo, comecaram as a¢es de monitoramento na
regido. JORNALOUTRASPALAVRAS, 2019)
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O grupo Guardibes da Floresta atua no combate a extracdo ilegal de madeira. Sua
maneira de agir consiste em fazer rondas pelo territrio com duragéo de alguns dias. O objetivo
é encontrar acampamentos de madeireiros ou cagadores que atuam de maneira clandestina no
territorio. Os Guardides da Floresta realizam constantes rondas no territorio para identificar
pontos onde estdo instaladas serrarias clandestinas. O trabalho dos GuardiBes € coibir essa
pratica e proteger o territdrio contra as acGes dos madeireiros. A criacdo do grupo de guardides
da floresta nasceu de a necessidade de proteger o territério indigena das invasdes dos néo-
indigenas.

Durante os trabalhos de campo que realizei na Terra Indigena Araribdia, pude ver como
0 grupo dos Guardides da Floresta se deslocava pela regido. De acordo com Raymara Guajajara,
0s Guardides se deslocam de uma aldeia a outra, dentro do territorio, buscando fazer uma
especie de ronda pela Terra Indigena Araribdia. Pude ver alguns Guardides quando realizei
meu trabalho de campo. O grupo passava pela aldeia Chupé em direcdo as outras aldeias
localizadas mais ao centro da Terra Indigena Ararib6ia. Embora os tenha visto algumas vezes,
ndo foi possivel conversar com eles naquele periodo, no ano de 2019. Posteriormente, j& em
2020, no periodo em que a pandemia da Covid-19 se intensificou, tentei, sem sucesso, realizar
entrevistas com eles de maneira remota.

Apos a definicdo do objeto desta pesquisa, ndo foi possivel entrevistar diretamente
nenhum deles, em decorréncia do agravamento da pandemia do Covid-19, as idas a0 campo
foram suspensas. Foi possivel manter contato apenas com as interlocutoras deste trabalho a
partir do uso da internet. Conversei com Raymara Guajajara e Beatriz Guajajara sobre a
possibilidade de realizar uma entrevista via aplicativo de mensagens (WhatsApp), mas minha
sugestdo foi negada pelos Guardides. A recusa é perfeitamente compreensivel, tendo em vista
que o grupo sofre constantes ameacas e a morte de Paulo Paulino Guajajara, um dos
componentes do grupo, reflete a inseguranca a qual o grupo vem enfrentando.

Nesse caso, compreendo os Guardides da Floresta ao se recursarem a dar entrevistas a
uma pessoa ndo-indigena, o que poderia coloca-los em posicdo de maior vulnerabilidade. A
exposicdo poderia trazer outros problemas aos grupos que sofrem constantes ataques por parte
do Estado e da sociedade civil.

Portanto, para a realizacdo deste trabalho, recorri a representacao de Beatriz Guajajara
acerca do grupo Guardides da Floresta. Foi perguntado a respeito do contexto de surgimento

do grupo, qual era a frequéncia em que ocorriam 0s ataques e as invasdes dentro da Terra
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Indigena Araribdia por parte dos cacadores e madeireiros. Segue trecho da entrevista com
Beatriz Guajajara que relata:

O inicio da criagdo dos guardides foi a invasdo, né?! A invasao de
madeireiro, a invasdo de cacador e invasdo de outras coisas que
vieram para Terra Indigena Arariboia. Entdo, a partir dessas invasoes
que foram se pensar na criacdo dos Guardides da Terra Indigena
Araribdia. E, quando iniciou o comego dos Guardides da Floresta
foram escolhido o coordenador, o vice coordenador geral dos
Guardides e o grupo do Guardides que foram voluntariamente, ne!? Se
reuniram, fizeram um plano de gestdo, como eles iam agir na Terra
Indigena Araribdia e eles comecaram a fazer o servi¢co de protecéo ao
territorio Araribdia. E foi quando eles iniciaram essa protecao e essa
vigilancia na Terra Indigena Araribdia que comegou as ameacas,
deles, dos madeireiros dos cacadores, ameacar eles por estar
colocando-os pra fora por motivo dessa invaséo, né?! E foi muito ruim
e ao mesmo tempo foi bom, porque na T. I. Araribdia tinha muita
invasdo sem controle né?!. Um cacador la do Amarante vinha cacar na
Araribdia ele ndo tinha assim, "ndo, eu vou pedir pra mim entrar na
Terra Indigena!" ja entrava diretamente, entdo iSso comecgou a trazer
as consequéncias pra T. I., né?! Até entdo que o cagador ndo-indigena
ele ia la, cacava tirava s6 o bom da carne e jogava o restante 14 no
mato. Ai a gente comegou a se colocar na frente junto com o0s
Guardi6es, com o apoio dos Guardido. E deu muita coisa errada assim,
(...) E coisas também que diminuiu os madeireiros, que diminuiu 0s
cacadores na T. I. e foi assim uma confus@o no inicio e até agora a
gente sabe que ndo era daquela forma que tinha que acontecer, e até
entdo que levou a morte do Paulinho, né?! que o povo fala que foi uma
emboscada que fizeram, e assim, tem varias historia no contexto da
morte dele, mas o pessoal fala do territério Araribdia que foi uma
emboscada mesmo de madeireiro que fizeram e que levou morte dele,
né?! E o objetivo geral era de protecdo mesmo, de proteger o territorio,
de afastar os madeireiros, de afastar os cacadores de nosso territorio,
ta protegido porque as coisas ja estavam mudando, como mudou
bastante, entdo assim, nossos rios, as nascentes estavam descobertas,
é, caca pra festa ja estava muito distante, entdo assim era coisas que
estava se afastando da gente e com a criagdo dos Guardiéo esse foi um
objetivo bom e geral, porque foi um, como é que fala?! Teve uma
protecdo territorial mesmo, de quando os Guardides estavam agindo
na T. |. Araribdia. Até entdo, que ha pouco tempo atras eles se
afastaram, mas agora eles tdo atuando de novo e melhorou assim, na
questdo de invasdo melhorou bastante, porque antes estava muito
mesmo, estava um absurdo. (Entrevista com Beatriz Guajajara via
aplicativo de mensagens, janeiro de 2021).

Depois de criado o grupo Guardides da Floresta, os componentes do grupo
organizavam-se em equipes para fazerem rondas pela mata e ao encontrarem um acampamento

de madeireiros ou cacadores que invadiram o territorio o0 mesmo é destruido, as madeiras
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encontradas sdo queimadas e 0s invasores sdo expulsos, porém, nem todos os embates
acontecem da mesma maneira e 0s madeireiros/cacadores apos alguns encontros com 0s
Guardides comegaram a se armar e a criar estratégias para revidar, o que ocasiona confrontos
com agressdes com armas de fogo na tentativa de coibir a acdo dos indigenas que fazem parte
do grupo de Guardifes da Floresta.

Em dezembro do ano de 2019, um grupo de guardides foi vitima de uma emboscada
feita por madeireiros que praticam acdes ilegais na Terra Indigena Araribdia. Esse confronto
entre indigenas e madeireiros culminou na morte do indigena Paulo Paulino Guajajara e deixou
Laercio Souza Silva ferido.

A Policia Federal foi acionada para que fosse providenciado a identificagdo e punigéo
dos culpados pela morte do lider indigena, e coibisse extinguir a entrada de madeireiros e
cacadores nos territorios indigenas. No entanto, ninguém foi punido pela morte do lider e
Guardido da Floresta, Paulo Paulino Guajajara.

A luta dos Guardides da Floresta pela manutencéo da territorialidade na fauna e flora da
Terra Indigena Araribdia caracteriza-se como uma tarefa de resisténcia, “uma das primeiras
tarefas da cultura de resisténcia foi reivindicar, renomear e reabitar a terra (...)” (SAID, 2011).
As invasdes ao territdrio indigena estdo relacionadas aos conflitos entre os povos indigenas que
da Terra Indigena Araribdia e o Estado. Nessa perspectiva é importante salientar que apesar de
aT.l. Araribdia jater sido demarcada pelo Decreto n® 98.852 - 23/01/1990, os indigenas sofrem
constantes invasfes de madeireiros, fazendeiros e cacadores no territério. Os invasores ndo
respeitam os limites da T. I. Indigena e ameacam toda fauna e flora.

Predomina uma negligencia dos 6rgdos estaduais em punir 0s criminosos que agridem
0s corpos indigenas, biologica e cosmologicamente, através do desmatamento, da destruicdo da
diversidade da fauna, que atua de maneira direta na existéncia e reproducao da vida dos povos
indigenas.

Observa-se que a postura estatal & coerente com a forma como os indigenas eram
tratados no periodo colonial, periodo no qual o Estado tinha como propdsito, assimilar os povos
indigenas, integra-los a sociedade nacional, e retirar-lhes as condi¢cbes de se manterem
culturalmente diferentes da sociedade nacional, impossibilitando aos povos indigenas sua
reproducdo social, cultural e linguistica.

Além dos Guardides da Floresta, existem outras organiza¢des indigenas que atuam na
regido, a exemplo da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB. Destaca-se a lideranca

Sénia Bone Guajajara, que é coordenadora executiva da APIB, formada em Letras e
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Enfermagem, nasceu na aldeia Lagoa Quieta, Terra Indigena Arariboia, e vem representando
0s povos indigenas na luta pelo territério e resisténcia enquanto mulher indigena.

Na T. I. Arariboia ha incidéncia de liderancas femininas dentro das comunidades
indigenas, Cintia Guajajara ¢ outro exemplo de lideranca indigena. Cintia atua no campo
educacional, entre suas principais pautas estdo, a implantacdo de uma educacdo especifica e
diferenciada que respeite as especificidades étnicas e culturais dos povos indigenas, que
possuem ldgicas educacionais completamente diferentes da sociedade ocidental.

Cintia Guajajara ¢ formada em Licenciatura Intercultural pela Universidade de Goias,
mestre em linguistica pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, entdo, Cintia se apropria
dos conhecimentos educacionais da sociedade ndo indigena e aciona tais elementos para
enfrentar as imposic¢Oes contidas nas politicas de educacéo intercultural que ndo sdo postas em
pratica.

A organizacdo dos indigenas se constitui como uma estratégia de resisténcia
(SCOTT,2013) utilizada pelos indigenas para assegurar a manutencao de seu territdrio face as
denominadas invasdes. Se tomarmos as situacdes relativas as violagdes dos direitos referidos
aos indigenas percebemos que atualmente tais direitos, assegurados constitucionalmente, seja a
vida, seja ao reconhecimento de suas territorialidades ou mesmo a exploracdo autbnoma dos
recursos naturais, estdo ameacados face a “atos de estado” que deixam impunes os assassinatos,
as devastagcdes ambientais, a intrusdo dos territorios e flexibilizam a exploracdo mineral, dos
recursos naturais (MARTINS (2020).

Na situacdo dos Guajajara, as invasdes tém resultado em mortes violentas dos indigenas
organizados no grupo Guardids da Florestas, mortes que sdo ignoradas pelo poder publico.
Pergunto-me se “os atos de Estado” se atualizam, nesse caso, por uma omissao em apurar as
situacOes de violacdo dos direitos indigenas, incluindo a apuracdo das mortes que ja somam
quatro (04), entre os anos 2019 a 2021.

2. 5. — Sobre territorialidade

A construcédo da territorialidade dos Tentehar/Guajajara passa por uma autonomia em
relacdo a forma de uso do territdrio, de maneira que novas unidades sociais podem ser criadas
de acordo com as necessidades das unidades familiares. 1sso expressa uma autonomia na

definicdo do territdrio a ser ocupado, uma autonomia na construcdo dessa territorialidade, ou
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seja, essa construgcdo da territorialidade ndo é externa, ndo € ditada por um ordenamento
territorial oficial. Ela parte do proprio grupo.

Trabalharei a discussdo sobre a territorialidade a partir da criacdo da aldeia Chupe,
relatada em uma das entrevistas realizadas durante o trabalho de campo. Utilizo uma entrevista
que foi concedida por Luzirene Guajajara, lideranga indigena, cacique da aldeia Chupé e filha
dos fundadores da aldeia.

Utilizo informacdes sobre a Lagoa Quieta, que é fundada por Maria Santana Guajajara,
que recebeu de dona Justina Guajajara e o senhor Ypecu Dantas Guajajara o territdrio para
construir uma aldeia para criar os filhos. Nesse caso, compreendo que a territorialidade esta
atrelada a dimens&o familiar, ou seja, a relacfes de parentesco. O grupo possui autonomia em
criar uma nova unidade social, denominada aldeia, se deslocar para essa nova unidade social e
até mesmo se apartar de uma aldeia que anteriormente servia de referéncia a sua familia.

Esse estigma de “indios misturados”, conforme Oliveira (2004) afirma ser uma
caracteristica socioldgica atribuida aos indigenas que estavam localizados em aldeamentos,
imposta como uma caracteristica pejorativa, ou que colocam uma oposi¢do os indigenas
“puros” e os indigenas “misturados”, ou como as interlocutoras desta pesquisa falam,
“mesti¢as”. E uma queixa recorrente dentro da aldeia Chupé, o fato de existir essa classificagdo
que segrega os indigenas considerados “puros” dos indigenas considerados “mestigos”.

Tais classificacfes sdo definicdes externas aos grupos, construcdes de instituicbes que
representam o Estado dentro das aldeias, como a FUNAI, que classificava os indigenas em
“puros” e “mestigos”. De acordo com a classificagdo da instituigdo os indigenas que eram
considerados “puros”, seriam filhos de pai e mae indigenas e residiriam dentro de uma aldeia,
falaria a lingua materna e deveria ser conhecedor de todos os ritos de passagens, cantos e
histérias do seu povo indigena, caso ndo tivesse todos esses elementos seria considerado
“mestico”.

Os indigenas considerados “mesticos”, eram filhos de indigenas apenas por um dos
genitores, teria ou 0 pai ou a mae indigena, ndo residiria na aldeia, e mesmo que residisse nao
poderia ser considerado indigena “puro” por ndo ter o fenotipicamente parecido com um/uma
indigena, ndo saber falar a lingua materna também consistia em um fator definidor de “pureza”
ou “mesticagem”.

A maneira como se deu o processo de colonizacgdo do territorio brasileiro impossibilita

que qualquer resquicio de “pureza étnica” advinda de lagos sanguineos, posto que os grupos
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indigenas que foram violentadas dentro de seus territorios tiveram suas culturas, linguas
maternas e modos de vida ameacados pelo Estado brasileiro.

O que eu quero enfatizar é que o Estado exige e introjeta nas comunidades indigenas
essa ideia de “pureza”, que provoca conflitos de ordem interna ocasionados por elementos
externos, que podem desmobilizar os grupos e gerar conflitos, a partir da discriminacéo e
essencialismos que podem ser acionados dentro das comunidades, conforme observado em
campo.

Pude observar em campo, algumas situacGes nas quais alguns indigenas de outras
comunidades ndo reconheciam as meninas que estavam passando pelo ritual da Festa de
Moqueado como Tentehar/Guajajara. De acordo com as informagdes que tive, o fato de elas
ndo morarem na aldeia, era de algum modo provocador dessa discordancia, pois pelo que
Raymara Guajajara relata, quando a comunidade indigena se faz presente na Festa de
Moqueado, toda a comunidade esta ali naquele ritual reconhecendo aquelas meninas como
Tentehar/Guajajara.

Todas essas observacGes foram possiveis de serem realizadas quando realizei meu
primeiro trabalho de campo como pesquisadora do Programa de Pds-Graduacdo Cartografia
Social e Politica da Amaz6nia — PPGCSPA.

Na oportunidade, fui convidada a participar da Festa da Menina Moca, realizada pelo
povo Tentehar/Guajajara, na Terra Indigena Arariboia. A festa foi realizada na aldeia Lagoa
Quieta, vizinha da aldeia Chupé, no periodo de sete (07) a oito (08) de setembro do ano de
2019. O fato de as duas aldeias serem tdo proximas, Lagoa Quieta e Chupé, agugaram minha
curiosidade acerca da formacao territorial que possibilitou a formacéo das aldeias. Dessa forma,
buscando entender o processo de formacéo, realizei uma entrevista com Luzirene Guajajara,
mée de Beatriz Guajajara, uma de minhas interlocutoras desta pesquisa, e exerce a funcao social
de cacique da aldeia Chupé.

Durante o trabalho de campo realizado em setembro do ano 2019, presenciei uma
situagdo de conflito interno provocado por esse estigma do “puro” e o “mesti¢co”. Na ocasido,
estava acontecendo uma Festa de Moqueado na aldeia Lagoa Quieta, onde havia uma grande
quantidade pessoas de outros lugares para participarem da festa. Em determinado momento, o
grupo de indigenas foi embora da festa afirmando que naquele moqueado s6 tinha karaiw. Esse
fato ocorreu, em virtude da maioria das meninas que estavam participando da festa serem filhas

de indigenas com pessoas ndo indigenas e morarem fora da aldeia.
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E cabivel refletir que o mesmo fator que levou os indigenas da aldeia Jucaral a irem
embora da Festa de Moqueado, pode ter levado 0s pais das mocas e as proprias mocas a estarem
participando do ritual de iniciacdo, ou seja, 0 motivo de as meninas que residem fora das aldeias
em gue Seus pais e maes nasceram, motivou seus pais a realizarem o ritual de moqueado para
acionar politicamente a identidade étnica e submeter as meninas aos ritos de passagem
tentehar/guajajara, o que evidencia o pertencimento étnico.

A afirmacéo da identidade étnica, os elementos diacriticos, a legitimagdo do grupo e a
autoafirmacdo ao se submeterem aos ritos de passagens do grupo, constituem elementos
politicos de resisténcia, acentuam a reproducdo da cultura do povo Tentehar/Guajajara, a

transformacéo da menina Tentehar/Guajajara em uma mulher Tentehar/Guajajara.

2. 6. — Entrevista com a senhora Luzirene Guajajara e as possibilidades de refletir sobre a
construgdo da territorialidade

O casal fundador a aldeia Chupé séo os avés de Raymara Guajajara, Beatriz Guajajara
e Jaidred Guajajara. Chegaram ao territorio que hoje é a aldeia Chupé, em 1963, antes eles
moravam na aldeia Cururu, na T. I. Arariboia. Sendo, Justina Alves da Silva e Raimundo Ypeku
Pereira da Silva os primeiros moradores da aldeia Chupé, o casal teve 08 filhos e todos ainda
moram na aldeia Chupé. A aldeia possui 21 casas, todas as pessoas da aldeia sdo descendentes
do casal fundador. Quando vieram morar no lugar em que hoje € a aldeia Chupé, a familia de
dona Justina morava na parte que os ndo indigenas moravam.

Uma das principais entrevistas realizadas na pesquisa foi com a senhora Luzirene
Guajajara, da aldeia Chupé, cacique e filha dos fundadores da aldeia. Apresento a entrevista
que realizei com a cacique da aldeia Chupé, minha pretensdo é mostrar como a entrevista foi
sendo conduzida pela entrevistada. Durante todo o processo, Luzirene se apropria do momento
para apresentar suas angustias acerca das ameacas que a aldeia e a prépria Terra Indigena
Araribdia vém sofrendo por parte do Estado, dos grandes empreendimentos e de pecuaristas
que utilizam o territorio indigena para criacdo de pastos. A ameacas sdo constantes e o conflito
torna-se cada vez mais acirrado.

Bourdieu (2012) questiona acerca da entrevista, procedimento que € utilizado para
coleta de dados para a pesquisa. Para que esse método seja eficiente, & necessario que aja
compreensdo por parte da/do pesquisadora/pesquisador sobre o tema da entrevista e com a/o

agente social da pesquisa. De acordo com Bourdieu (2012), a entrevista possui um carater



69

impositivo ao tempo em que possibilita ao agente social trazer em suas narrativas elementos
que ndo foram chamados ao didlogo naquela circunstancia.

De acordo com Bourdieu (2012), durante a entrevista o/a entrevistado/entrevistada pode
expressar sentimentos que mesmo eles/elas tenham conhecimento. Ao responder as perguntas
que sdo feitas durante a entrevista, o/a agente social pode direcionar sua resposta para um tema
que ndo necessariamente serd 0 mesmo da questdo, mas que pode servir como catalizador de
emoc0es e de lembrancas que sdo ativadas pelo exercicio da concentracdo para a formacao da
resposta.

Durante a entrevista, Luzirene Guajajara nos possibilitou compreender como o controle
das impressdes foi ao longo da entrevista sendo dissolvido, especialmente no momento em que
ela se permite chorar enquanto conta a histéria de formacéo da aldeia, revisitando sua infancia
e as lembrancas mais profundas de seus pais (BERREMAN, 1975). Com isso, pude perceber
que a cacique detinha confianca em mim, como pesquisadora, pois 0 choro ndo é algo que pode
ser presenciado por quem ¢ de fora ou ndo possui a confianca do grupo.

A entrevista com a cacique da aldeia Chupé, mée da Beatriz Guajajara, Dona Luzirene
Guajajara, realizada no dia sete de setembro do ano dois mil e dezenove (07/09/2019), na aldeia
Chupé. A entrevista ocorreu no quintal da cacique, que reside ha aproximadamente dez (10)
metros da primeira casa que foi construida por seus pais, 0 Raimundo Ipeku Guajajara e Justina
Guajajara, fundadores da aldeia Chupé. Durante a entrevista, dona Luzirene mostrou-me as
ruinas da casa de seus pais.

A entrevista realizada com a senhora Luzirene explicita sobre a relagcdo do parentesco
com a territorialidade do grupo. Percebe-se pelo depoimento que os Guajajara possuem
autonomia ao se deslocarem pelo territorio e, inclusive de se fixar com a familia em localidades
com abundancia em recursos naturais. No caso da aldeia Chupé, foi a abundancia de peixes que
atraiu os pais da senhora Luzirene a fixarem suas casas e implementarem seus rogados nessa
localidade.

Essa autonomia em criar aldeias — seja em funcdo de abundancia de recursos naturais
ou mesmo por algum conflito interno — faz com que o territério seja definido e redefinido
constantemente. Na entrevista, Luzirene expfe sobre a criagdo ndo somente da aldeia Chupé,
mas também de outras aldeias tais como aldeia Lagoa Quieta e aldeia Jucaral. O que parece
estar em jogo € a autonomia do grupo, sustentada pelos saberes referidos a implantacao das

rocas; busca da caga e da pesca. Abaixo, segue trecho da entrevista:
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Pesquisadora: “— Essa entrevista trata-se sobre a aldeia, como que a
aldeia nasceu? Quem foram os primeiros moradores? Porque a
Raymara me disse que foram seu pai e sua mée, o senhor Ypecu e a
dona Justina, né Mara? E eu gostaria de saber mais, como a senhora
se tornou cacique da aldeia? Como que a aldeia Chupé nasceu? O
Marcos estava me dizendo que a aldeia Chupé é uma das mais velhas
daqui, queria que a senhora falasse s6 um pouco para nos”

(Risos...)

Dona Luzirene Guajajara: “— Boa tarde, (risos...) vamos comecar! E
iSO mesmo que a Raymara disse! Que a mae, quando ela veio pra ca,
aqui ndo tinha nem o Jucaral, nem a Lagoa Quieta, sO tinha as trés
Lagoas e a Garumanzinho. Ai, a mde e o pai vieram e fizeram um
barracdozinho de caibro no chado o barracao deles, ai ainda hoje esta
ali o toco velho onde era o barracdo deles, bem ali ainda que nos
mostramos.

Ai eles vieram, ai para pegar peixe, ai dessa pegacao de peixe, eles se
tornaram moradores, e ainda hoje tdo aqui ainda. Quando a mée veio
mais o pai, trouxe a Julia e o Juraci pra c4, eles eram os filhos mais
velhos, e o Antdnio. Ai depois nasceu a Jacimar, que é a mae da
Raymara, ai nasceu a Iraci, nasceu a Ana, ai eu, ai 0 Mauro, néo, a
Eva que diga, ai 0 Mauro, os filhos mais novos, e o Geraldo, e de &
pra ca nés todos nascemos aqui, na aldeia, ai gerou o Chupé. Ai a mae
botando roga, o pai trabalhando de roca, comegaram um laborozinho
s0 eles dois. Ai casou a Jacimar, ai a Jacimar ja arrumou uma casinha
para ela, a mae ja fez uma casa pra Jacimar.

Esses filhos ja nos todos, o pai veio e a tia Maria Santana que foi a
fundadora da Lagoa Quieta. Tia Maria Santana morava no Araribdia
e veio morar no Jucaral, o papai foi e falou pra ela: — Maria vou
reservar um lugarzinho ali pra tu morar Maria’, ai foi e reservou
mesmo um lugarzinho pra ela que nem a Lagoa Quieta, ai fundou a
Lagoa Quieta.

Antes da Lagoa Quieta, ai veio o Jucaral primeiro morador do Jucaral
foi 0 Catide e o Velho Nezim do Jucaral, da aldeia Jugaral esses dois
moraram, dai eles foram e se mudaram do Jucaral, foram para as Trés
Lagoas. La nas Trés Lagoas ja tinha gente morando, que era o finado
Sabino Branco que morava em Trés Lagoas e o Sebastido moravam la
né, esses mais velho. Ai mamae ficou, ai veio o pessoal do tio Pedro
Marisia, que foi o segundo morador, ndo! Foi o velho Salomé, depois
veio o tio Pedro Marisia, que fundou o Jugaral também. Agora nos nao,
nos todo tempo morando aqui, nunca saimos daqui, € a nossa mae
nunca saiu daqui, teve nos todos. Hoje nds estamos todos casados, todo
mundo com seus filhos, mas nds todo mundo morando aqui, ja tem neto,
ja tem bisneto, ja tem tataraneto, mas nés todos estamos morando aqui,
e..

Hoje eles ja ndo estdo mais, né? Partiram, mas ficou nos pra fazer a
geracdo crescer mais, n0s ndo saimos, estamos ainda aqui para
segurar o lugar, assim porque nés dizemos assim: porque o futuro de
nos indios € a mae e pai, Né? que morreram mais deixaram o lugarzinho
pra nos ficar habitando, ai isso nds estamos aqui até hoje nds néo
pretendemos sair nao.
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Ai ja fundou Lagoa Quieta, como té ai a Tia Maria Santana e n6s. Mas,
aqui era tudo mata, ndo era assim, ndo tinha energia, ndo tinha agua,
casa de escola, n6s ndo tinhamos nenhuma casa construida que nem
gente ta tendo agora. Era s6 a matona, nosso pai cagava aqui mesmo,
bem pertinho, matava caca pra nos, fomos criados com caca do mato,
peixe do brejo, tudo aqui pertinho mesmo, nés os mais velhos, ja os
mais novos ndo. Agora ja entrou esse periodo de galinha da granja que
ficou diferente, né? Mas nos mais velhos todos fomos criados com caga
do mato que ele matava, nosso pai. Ele sé vivia de cagada, botando
roca, fazia a rocinha dele s6 com esse pedacinho que dava de nés da
conta junto com ele... ai ele criou nos todos."

Ai depois foi casando, ai casou a Jacimar, que nem eu falei indagora,
ai ...

Pesquisadora: — a Jacimar é a mae da Raymara?

Dona Luzirene: — Sim é a mée da Raymara! Ai casou Juraci, ai casou
eu, ai foi casando os outros, né. Ai atraves deles, ai teve os filhos deles,
ai ja comecou a aumentar aldeia, que n0s ndo saimos mais nos estamos
todo mundo aqui. Ai n6s pedimos assim, nos tivemos a forca, de pedir
a dgua que nos ndo tinha, né?! Nos fizemos um documento junto com a
tia Maria Santana, 0 poco nosso € junto com ela. Ai nés juntamos,
Lagoa Quieta e Chupé, fizemos e pedimos 0 poco, e a 4gua veio. Agora
com a energia ndo, nds ficamos aqui sem energia, uns tempo bom. Ai
nos fomos, fizemos movimento e através do movimento veio a energia
pra nés, né?! Que nem esta aqui agora todo mundo com energia. E ai
nos fomos de novo, sobre politica, né? N6s acompanhamos o prefeito,
nos reunimos a familia todinha aqui, as sobrinhas, os sobrinhos fomos
pedir a escola, essa escola. Porque nos tinhamos uma dificuldade com
0s meninos. No tempo da Mara (Raymara), no meu mesmo, no tempo
gue eu estudava junto com a Raymara, nos estudava no Campo
Formoso, ai quando era de tarde eles soltava o gado pra vim tomar
agua, porque eles bebia ali no brejo, ai peitava nos, nds saia correndo,
derrubando livro, era maior coisa, era maior dificuldade pra nos. E
hoje nds estamos aqui com nossa escolinha, nossos filhos, nossos neto
estdo tudo estudando aqui mesmo ndo vao mais nem pra fora. Vao
porque nods bota, porque nds ndo tem o ensino médio, né? Ai bota no
ensino médio, no Campo Formoso ou pro Jucaral nés manda eles
escolher qual é que eles querem. Mas até hoje os pequenininhos
estudam aqui na aldeia n6s sempre nds valoriza nosso lugarzinho."
Pesquisadora: — E a dona Maria Santana? A senhora a chama de tia,
ela é parente de sangue do seu pai ou da sua mae?

Dona Luzirene: — E da mée! A tia Maria Santana nés chama ela de tia
porque ela é parente da mae. Ai ela tambeém é uma velhinha que pegou
muito filhos nossos, eu mesmo tive trés filho aqui na aldeia, que é
dificil, a pessoa maioria quer parir sé no hospital. Ela é parteira, a
primeira parteira velha daqui da aldeia foi ela, ai ela sempre pega
nossos filhos, nds chamamos ela ‘comadre’ outros chamam 'tia Maria
Santana', agora eu ndo! Chamo ela é tia ou comadre.

Sobre assim, que nem hoje nds estamos num mundo ja mais diferente,
né? Que de primeiro ndo tinha energia, ndo tinha essas outras coisas
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que estdo vindo agora que nem celular, ta tudo normal, tudo agora
diferente, internet ndo tinha aqui na nossas aldeia, né? E através da
gente tendo as votacdo e outra, a gente SO consegue as coisas com
unido, ne?! E fazendo as reunido porque nos aqui mesma na aldeia
Chupé, né querendo ser mais que as outras aldeia, ndo! Mas, nos
sempre quando nos vamos fazer umas coisas nds se reune, nds debate
primeiro, fala porque que nés vamos fazer assim, assim tal dia, pra n6s
puder fazer aquela coisa acontecer. E assim que nos faz aqui!

E no tempo que eu fui ser cacique, eu fui eleita pelos meus sobrinhos,
minhas irmas e meio mundo de gente. Sei que eu tenho 6 (seis) anos,
gue eu comecei trabalhar no movimento, comecei trabalhar na luta. Ai
hoje eu tenho esse encargo, eu sou agente de salde e trabalho de
cacique. Esse servigo de cacique tem muita gente que ndo quer 'néo,
ave Marial’, ai eu digo pra eles todo tempo confiar em mim, eu néo
meco distancia pra mim ndo ir, eu vou. Eu vou com dinheiro, sem
dinheiro, mas eu vou, ne, porqué? Porque eu quero lutar por meu povo,
meus parentes, meus sobrinhos, minhas irmas, mas se nao fosse eu,
ninguém nado ia ndo! Mas hoje em dia, eu tenho que ir porque é pra
mostrar o melhor pra eles, pra nos todos, pro pessoal que vem de fora
ver: 'rapad, o Chupé aqui era bem miudinho!’, so era uma casinha, hoje
tem 59 casas e € 290 habitantes, 270 que diga. E tamos aqui né, junto
na luta e cada vez mais nascendo menino, filho desses dois velhinhos,
que é a mamae e o papai.

Pesquisadora: — E desses 270 todo mundo é parente?

Dona Luzirene: — E. Todo mundo é parente. Todo mundo é primo, e
neto da velha e bisneto da mée. Mora tudinho aqui. Porque tem uns que
moram no Amarante, mas sao tudo cadastrado aqui. Mas todos sdo da
familia. Agora mesmo, ja vieram a maioria tao aqui por causa de festa
cultural, né, eles vieram. Mas sempre nos gostamos de participar. Ai
eu, hoje em dia eu fico assim feliz com a Raymara, a Bia.
Pesquisadora: — Porque elas estédo estudando?

Dona Luzirene: — Tao estudando fora, né?! Pra ajudar

Pesquisadora: Ajudar na luta aqui na aldeia também, né?! E antes da
senhora ser cacique? Como é que foi que a senhora virou cacique? Eu
sei que eles lhe elegeram, mas pra lhe eleger, eles ja tinham na senhora
uma referéncia, né? (Luzirene Guajajara, setembro de 2019)

A autonomia dos Guajajara em estabelecer, com base nas suas proprias referéncias, os
deslocamentos necessarios a manutencdo das suas vidas, €, que, portanto, levaram a criacao de
diferentes unidades socioldgicas, denominadas de aldeias no seu territdrio, contrasta,
sobremaneira, com os limites impostos pelos designados, karaiw. Na entrevista a senhora
Luzirene se refere aos denominados karaiw, associando-os a demarcacdo da terra. Uma
demarcacdo que ndo obedeceu aos limites estabelecidos pelo proprio grupo e que diminuiu as
terras no momento da homologagéo pelo Estado brasileiro. Segue o trecho da sua entrevista

sobre a arbitrariedade na definigdo do territorio:
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Dona Luzirene: — N&o, o primeiro demarco velho, eu era pequena
quando eu vi eles passando, né?! Ro¢ando.

Pesquisadora: — Eles quem?

Dona Luzinete: — Aqui, os “Karaiw” que vieram, nds, ndo sei nem
quem era, sei que era um monte de karaiw ai. Ai ficava aqui na casa da
mae, e a mae tinha laranja, tinha tudo e eles ficava comendo, sempre a
mae gostou de ficar oferecendo essas coisas, né!? Para as pessoas
guando vinha de longe. Olha aqui, olha, come isso aqui, e a mae
gostava. Ai, a mde ofereceu pra eles, e eles foram e disseram: “ndo
comadre, nos estamos é rocando o demarco!”. Por onde era 0 demarco
velho! ja é o segundo demarco. E o primeiro demarco aqui era la em
cima de uma ladeira que tem no caminho do Amarante, 14 que era o
demarco velho. E hoje mudou tudo! Né que nem eu digo, nos fica
falando sempre para os nossos filhos, hoje mudou até o nome dos
povoados, que nem o Campo Formoso, eles chama Campo Formoso, la
era “Pé do Morro” de primeiro, antigamente, o Borges era Caboré,
hoje chamam Borge, mudou tudo. Mas o demarco velho ainda hoje ta
é la na chapada.

Pesquisadora: — Mas, demarco velho era maior ou era menor do que 0
demarco de hoje?

Dona Luzirene: — Era maior!

Pesquisadora: — Ah, eles diminuiram a terra no segundo demarco?!
Dona Luzirene: — Hum rum! Ai agora no nosso ponto de vista eles
deixaram o demarco na beira do brejo e ndo era a divisa, a divisa nossa
ndo era no brejo ndo, era la na chapada.

Pesquisadora: — Ah, entendi.

Dona Luzirene: — Ainda hoje tem o lugar 14 onde era a placa, que nem
tem a placa mais, t4 la a placa, pra 14 do ndo indio, pra ca dos
indigenas.

Pesquisadora: — Obrigada, dona Luzia! Muito obrigada.

Dona Luzirene: — Aqui nos trabalha com muito remédio caseiro,
remédio natural, nds temos o "inharé", é bom pra inflamacao, tem a
"quina" que serve para dor no estomago serve pra muita coisa a
"quina”. (Luzirene Guajajara, setembro de 2019)

Ao apontar para o local em que residira na infancia com seus pais e irmdos, dona
Luzirene chora, e sua emocdo parece constrangé-la. Ao ver a comogdo da minha interlocutora,
percebi que, de algum modo, ao perguntar sobre a historia da aldeia, sua historia, acabei
provocando, ou mesmo, reavivando uma emocdo em Luzirene Guajajara. Mesmo chorando, e
em certa medida tentando esconder a emogéo e 0 constrangimento que a situagcdo gerou, ela
muda de assunto e continua agora fazendo um relato de sua missdo como cacique, e como foi

que chegou ao “cargo”.
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Ali, diante das lagrimas e das memédrias de Luzirene Guajajara, questionei-me acerca
do meu lugar de pesquisadora naquela circunstancia, porque, ndo € comum para os Tentehar
chorar diante de pessoas que ndo fazem parte do seu ciclo de relagbes mais proximas. Nesse
caso, refiro-me a familia e aos amigos. Pude perceber que minha relacdo enquanto pesquisadora
ganhara um status, ou um maior grau de intimidade dentro da comunidade.

O controle das impressdes estava sendo, em certa medida, deixado de lado diante da
minha presenca. As impressdes sobre mim, geravam confianga, a ponto de a entrevistada
externar durante uma entrevista algo intimo: o choro. Berreman (2000), explica que as
impressdes sdo controladas pelos agentes sociais, para que a intimidade e a particularidade
sejam preservadas para que 0 agente externo nao acesse o particular.

E com base nessas referéncias, que tentei compreender o choro de dona Luzirene
Guajajara quando concedia uma entrevista a mim, onde contava a historia dos seus pais
fundadores da aldeia Chupé, situada na Terra Indigena Ararib6ia — MA. Mesmo sabendo da
dificuldade em interpretar o choro, isso porque parecem duas dimensfes completamente
separadas, a de sentir e compreender — pude, naquele momento correlacionar a relagéo entre o
choro e a territorialidade.

N&o estava em jogo somente a dimensdo utilitaria da terra no sentido de recurso natural,
mas uma dimensao afetiva das relacGes familiares, das alegrias. Ao ver dona Luzirene Guajajara
chorar, a emocao pela comocéo que aquela entrevista estava causando a ela, senti que talvez
devesse parar com as perguntas e deixar a entrevista para um outro momento. No entanto,
identifiquei que havia nela uma determinagédo para me contar todos os detalhes de como o0s seus
pais fundaram a aldeia antes mesmo dela nascer. Parecia que ali, nagquele momento, a entrevista
passou a ser uma atividade espiritual no sentido de permitir externar a comoc¢éo ligada a
construcao da territorialidade.

Presenciar aquele choro me fez refletir acerca do meu papel enquanto antropologa, e de
como as minhas perguntas foram conduzindo a afetividade de dona Luzirene para com aquele
territorio deixado por seus pais. E nesse momento, comegamos a chorar, Dona Luzirene
tentando conter as lagrimas que escorriam dos seus olhos entristecidos naquele instante. Eu,
ndo consegui controlar a emogdo que me tomou quando percebi aquelas lembrancgas, eram
dolorosas para ela, e percebi que, apesar de estar imbuida da melhor das inten¢bes ndo poderia
ignorar que minha “curiosidade” antropoldgica desencadeou momentos de certa forma

angustiantes para a cacique.
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Foi ali, naquele instante, afetada (FAVRET-SAADA, 2005) pelo sentimento que tomou
conta de dona Luzirene, e me senti culpada por tira-la de suas atividades cotidianas para fazer-
Ihe perguntas que Ihe resultaram em momentos de dor e de certa forma, sofrimento pela
recordacdo do que vivera quando criangca com seus pais na fundacdo da aldeia Chupé. O medo
e 0 orgulho quando ela conta que foi indicada pelo irmdo, entdo cacique da aldeia, para ocupar
seu lugar como chefe da aldeia, tendo em vista que ele achava que ela conseguiria perfeitamente
dar conta das responsabilidades que o cargo exige.

Notei que o choro de dona Luzirene Guajajara tinha sido provocado pela emogédo que
ela sentiu ao lembrar de sua infancia, de seus pais, das dificuldades que foram enfrentadas para
que a aldeia fosse construida. Outro motivo pode ter sido a saudade dos pais, da infancia, ou a
sensacdo de desamparo sentido por ela agora que seus mais velhos ndo estdo mais entre 0s
Vivos, 0 que torna a responsabilidade de levar o legado deles aos mais jovens que ainda residem
na aldeia Chupé. Existe orgulho ao se recordar do territorio que seus pais viveram, had um
sentimento de continuidade do legado imaterial dos seus pais.

Diante do choro tive questionamentos acerca do que a fez chorar. De fato, fiz dona
Luzirene reviver lembranca dolorosas de sua infancia vivida com os pais, ao territdrio, aos
conflitos que outrora foram travados para garantir a manutencdo daquele territorio. Sao
lembrancas que remetem a formacdo da aldeia Chupé. Porque ali, diante daquelas lagrimas,
ficou nitido que ndo eram somente informacbes que estavam sendo coletados e, que
posteriormente, seriam transformadas em dados.

Compreender que existe emocdes dentro dos rituais que s@o realizados dentro das
sociedades. N&o ha possibilidade de entender o outro sem considerar as emoces e 0s afetos
que estdo permeando as atividades do cotidiano e a relagcdo com o territério.

Segue trecho da entrevista realizada com Luzirene Guajajara, nesse momento ela
declara ndo ter conseguido segurar o choro, no entanto, a fala da cacique estava se referindo a
permanéncia de seus familiares na aldeia e 0 acesso a politicas publicas para a comunidade por

meio da luta coletiva que a aldeia Chupé trava corriqueiramente, segundo Luzirene:

Era. Eu fui no conselho da saude, ai eu ficava assim imaginando: Meu
Deus do ceu! Eu vou entrar numa coisa que eu nem sei, eu ndo sabia,
nao vou mentir! Que a gente tem que entrar numa coisa que a gente
sabe, né, lutar por aquilo. Ai eu ficava, eu fui, me botaram como
conselho, ai depois eles mesmo botaram. O cacique era o meu pai, ai 0
meu pai morreu, e entrou 0 meu outro irmao, o Mauro, ai eles ia pra
reunido e dizia que ndao dava conta. Eles dizendo: “ndo! eu ndo dou
conta!” Ai ficou, quando foi um tempo, um dia eles mesmo me
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chamaram, “— Luzia, é bom ser tu mesmo mulher! nos te aceita tu
entrar. ”” Ai fui eleita por 27 pessoas, eles estavam e assinaram, e ainda
hoje eu tenho a assinatura deles, eu guardo, todos lutando e de todo
mundo que estd nascendo, que nem eu acabei de dizer ainda agora
parece que eu ndo aguentei, eu ndo vou mentir, eu chorei! (Luzirene
Guajajara, setembro de 2019)

Aquele choro foi de alguma forma, a afirmacdo da identidade Tentehar/Guajajara, que
combate a sociedade envolvente por dentro, conhecendo os caminhos que deve trilhar para levar
melhorias para a sua comunidade. Portanto, é imprescindivel compreender os afetos para tentar

dar conta de compreender os modos de vida e o devir das comunidades indigenas.

Figura 4: Luzirene Guajajara, cacique da aldeia Chupé

Fonte: autora (2021)
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2.7. — Sobre o pertencimento étnico

Os Tentehar/Guajajara tém uma forma propria para se referir aos de fora, o termo karaiw
¢ utilizado para demarcar o lugar do outro na construcdo e conducdo da relacdo social,
demonstrando que h& uma fronteira étnica sendo demarcada pelo grupo. A nogdo de
pertencimento orienta as lutas politicas, acionando o que Weber nos possibilita analisar como
um carater politico do pertencimento.

Barth (2000) considera o sentido organizacional da atribuicdo étnica, relativizando a
nogdo de origem ou cultura comum. Para o autor “nesse sentido organizacional, quando os
atores, tendo como finalidade a interacdo, usam identidades étnicas para se categorizar e
categorizar os outros, passam a formar grupos étnicos” (BARTH, 2000, p. 32).

Os Tentehar/Guajajara estdo organizados para lutar pela manutencdo dos seus
territérios. Os movimentos sociais indigenas se organizam em Vvarias escalas, desde a
Articulacéo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB, a Coordenacédo das Organizagdes Indigenas
da Amazoénia Brasileira — COIAB, o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, a Coordenacao
da Organizacdo e Articulacdo dos Povos Indigenas do Estado do Maranhdo — COAPIMA,
movimentos sociais indigenas de resisténcia e enfretamento ao Estado que ataca 0s povos
indigenas com violéncias de diversas esferas, violéncias que vao desde o biopoder até a ameaca
ao reproducao material, social e étnica desses grupos étnicos.

Um dos primeiros desafios foi conseguir chegar a um consenso de como escrever a
palavra Tentehar, que nas etnografias classicas sobre o povo Tentehar/Guajajara o termo
aparece escrito Tenetehara, no entanto, os préprios Tentehar/Guajajara ndo utilizam o termo
escrito desta forma. Para os indigenas a grafia obedece as regras da lingua materna e € escrita
da seguinte maneira: Tentehar. Neste trabalho, opto por utilizar o termo Tentehar/Guajajara
para me referir ao povo indigena com o qual realizei esta pesquisa.

A palavra Tentehar, é originaria da lingua materna dos Tentehar/Guajajara. E entendida
como uma categoria linguistica, que nomeia o idioma desse povo indigena. No entanto, durante
0 desenvolvimento deste trabalho, notei durante a realizagéo dos trabalhos de campo que a
categoria Tentehar também era utilizada por esse povo para se referir a sua etnicidade. E ndo
apena isso, mas de acordo com Beatriz Guajajara, o termo significa uma traducdo do conceito
Guajajara.

De acordo com Mércio Gomes (2002), o termo Guajajara foi criado por ndo indigenas

para caracterizar o povo Tentehar. Entretanto, observa-se que a categoria Guajajara foi



78

incorporada pelo grupo, e que as liderancas que fazem a mediag¢do com a sociedade mais ampla

se autodefinem como Guajajara. Conforme Beatriz, o termo Guajajara sé € utilizado em contato

com os ndo indigenas. Para ela Guajajara seria “Tentehar traduzido para a lingua portuguesa”.

N&o pretendo absolutizar qualquer categoria como identitaria, ao contrario, objetivo perceber

como o grupo se autodefine e em que medida pode se autodefinir de formas distintas. Na

entrevista abaixo Beatriz Guajajara fala sobre a forma de definicdo e autodefini¢cdo de seu

grupo:

Beatriz Guajajara: — Quando nds fala de Guajajara e Tentehar é a
mesma coisa! Num tem escapula de dizer: ndo ali eu sou Guajajara e
aqui eu sou Tentehar, ndo, mas é forma de ndés mesmo, é natural nos
dizer assim: “— ah, aquele Tentehar ali, quando nds estamos dentro do
territorio, aquele Tentehar ali, aquele outro dali”. Nos temos essa
coisa de falar pro outro, né? Nds num tem aquela coisa, de dizer pro
outro: “—nado tu é Guajajara!” nos ndo fala assim uns pro outros: “—
Ah, tu é Guajajara!” “— Ah, aquele Guajajara ali! ”, ndo, num sai assim
natural ndo, o que sai natural é: “— tu é Tentehar!”. Agora quando nos
estamos la fora que um karaiw pergunta pra noés: “— ah, tu é de qual
aldeia?” “— Nao, eu sou ld do Chupé!” “— e qual é tua etnia?” “— Ah,
eu sou Guajajara!”. Pro karaiw eu sou Guajajara, mas pro outro
Tentehar, eu sou Tentehar. Entendeu? Ai nds ndo tem essa coisa de
dizer assim, ndo, eu posso t& aonde eu estiver, mas se eu for direcionar
a fala pra outro Tentehar eu vou dizer que ele é Tentehar, agora se for
outra pessoa que num é nem Tentehar e nem Guajajara, ai nos por
exemplo, os gavido, nos chama eles de parente, “— Ah, aquele parente
ali, oh!” entdo nos tem essas coisas.

Pesquisadora: — Mas, ele é parente porque ele é indigena?

Beatriz Guajajara: — E parente porque ele é de outra etnia, e ele é
indigena.

Pesquisadora: — Entdo, quando é da etnia tentehar/guajajara, vocés
chamam de tentehar, agora quando é de outra etnia, vocés chamam de
parente.

Beatriz Guajajara: — Sim, de parente.

Pesquisadora: — E os Tentehar, vocés chamam sé de Tentehar ou vocés
chamam também de parente?

Beatriz Guajajara: — Chama de parente também, porque na linha tupi,
todo mundo é parente. O grupo todinho guajajara eles séo parente, mas
num é toda vez que nés chama “— ah, aquele parente ali!” ndo, mais é
Tentehar, “— ah, aquele Tentehar!”, porque a gente se sente como se
fosse ele, a gente é do mesmo grupo, entdo a gente ndo fala assim: “—
ah, aquele é Guajajara!”, ndo, porque guajajara ele fica muito distante
de nos. Ai o comum mesmo, o natural que sai é Tentehar, toda vez que
nos fala de alguma coisa, por exemplo: “—N@&, n0s vamos la pra Lagoa
Quieta! Pra festa de quem? Pra festa da tia Cintia! ", alguma coisa vai
sair, principalmente, em festa, “—tem um Tentehar ali que ele ta dando
trabalho!”, “— ah quem era que tava baguncando?” “— ah, aquele
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Tentehar la de aldeia fulana!”, nem o nome nos num fala, fala
Tentehar.

Noés fala mais Guajajara € quando nds estamos em reunido ai tem
certas pessoas de fora, ai a gente fala: “— N&o, n6s Guajajara daqui,
nos somos assim e assim.”’, mas é porque o outro de fora é pra entender
gue ndés somos Guajajara, mas quando nos vamos falar de ndés mesmo,
dentro da comunidade ou fora que nos vamos falar do outro 14, nos
num fala Guajajara, nos fala Tentehar.

Pesquisador: — No caso 0s meninos la da Terra Indigena Morro
Branco, Canabrava?

Beatriz Guajajara: — Tudo Tentehar, tudinho! Se for Guajajara, nés
vamos dizer que € Tentehar. Agora pra tu, nés vamos dizer que nés
somos Guajajara. (Risos)

Porque nés se sente bem é falando do parente nosso de Tentehar,
porque nds se sente bem chamar Tentehar, nds ndo tem aquela coisa
de dizer: “— Nao, Guajajara!”’, Guajajara é so no documento e/ou pro
karaiw que nds somos Guajajara, mas pra nds, nés somos Tentehar,
porque é mesmo que ser o nome Guajajara em portugués e Tentehar é
na lingua. Ai por isso que é mais de nos dizer pro outro que ele é

I3

Tentehar do que nos dizer que ele é guajajara, porque ai quando: “—

1

ali aquele Tentehar ld!”, ali ele ja sabe, é o indio fulano que ela ta
falando! Agora se nos disser: “—ah, olha aquele Guajajara la!”, ai fica
mais distante um pouquinho de nos. (Beatriz Guajajara, setembro de
2021)

Na entrevista, a lideranga explica que se sente bem em chamar os Tentehar/Guajajara
de Tentehar dentro do territorio, mas que isso ndo os impede de se autodefinirem como
Guajajara para os nao indigenas. Beatriz afirma: “se for Guajajara, nds vamos dizer que é
Tentehar. Agora pra tu, n6s vamos dizer que nés somos Guajajara.” (Entrevista com Beatriz
Guajajara, aldeia Chupé, outubro de 2021). Aqui a interlocutora deixa claro que nao faco parte
do povo Tentehar/Guajajara e que por isso acionaria a categoria Guajajara caso fosse
questionada quanto a sua etnicidade.

As primeiras informagdes que tive acerca desse debate sobre a identidade étnica dos
Tentehar/Guajajara, foi durante as aulas da LIEBI, na turma de Ciéncias Humanas. Alessandra
Guajajara, lideranca indigena, da Terra Indigena Morro Branco, discente do curso relata:
“dentro da Terra Indigena nos somos “parentes” pertencentes ao povo Tentehar, que os ndo
indigenas também conhecem como Guajajara.” (Alessandra Guajajara, Sao Luis, 2019). Passei
a relativizar a ideia inicial de considerar a categoria Guajajara como autodefinicdo, e percebi
como essas denominagdes sdo “externas” ao grupo, seja a de Guajajara. E uma designagio que
poderia ser considerada como externa, mas que tem forca politica na medida que liderancas de

renome nacional se autodefinem como Guajajara, a exemplo de S6nia Guajajara.
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Por isso, utilizarei a definicdo étnica Tentehar/Guajajara, posto que as duas categorias
sdo acionadas pelos agentes sociais, 0 que vai mudar é a relacdo para que cada um dos termos
seja acionado, Tentehar € utilizado dentro do territorio, Guajajara € utilizado fora do territorio,
na relacdo com os ndo indigenas.

Existe uma discussdo entre o povo Tentehar/Guajajara quanto a grafia do termo
Tentehar, em alguns territorios o termo € escrito Tenetehar e em outros Tentehar, j& a grafia
Tenetehara é utilizada pelos ndo indigenas e que de acordo com as interlocutoras desta
pesquisa, ndo é utilizado pelos Tentehar/Guajajara em nenhum dos territdrios desse povo
indigena. Desse modo, utilizarei a grafia que é considerada correta pelas interlocutoras desta
pesquisa, a maneira utilizada na aldeia Chupé, Tentehar/Guajajara.

E importante ressaltar, que dentro da Terra Indigena Araribdia existem aldeias que
utilizam a grafia Tentehar e outras que adotam Tenetehar, como € o caso da aldeia Lagoa
Quieta, que utiliza o termo Tentehar apenas para a pronincia, mas escreve Tenetehar. De
acordo com Beatriz Guajajara, ainda ndo ha consenso de como o termo deve ser escrito, e iSso
desencadeia alguns problemas para a elaboracao de materiais didaticos na lingua materna. Mas,
ja existe o debate e 0 que nos cabe engquanto agente exdgenos a esse debate é respeitar a grafia
que é considerada correta pelos agentes sociais que constroem em conjunto este trabalho
etnogréfico.

2.8. — Uma discussao sobre a territorialidade a partir do denominado povoado Campo

Formoso

No povoado Campo Formoso vivem os “nao indigenas” do municipio de Amarante. O
povoado esta localizado dentro da Terra Indigena Araribdia. Segundo Beatriz Guajajara, 0
povoado faz a divisdo entre a Terra Indigena Araribdia, povoada por indigenas
Tentehar/Guajajara, e a Terra Indigena Governador, povoada por indigenas da etnia Gavido.

Conforme afirma Beatriz Guajajara:

O cacique mais velho que tinha na Terra Indigena Araribdia, ele trocou
ali o Campo Formoso em animal. Que foi os bahianos que chegaram,
que a familia, tinha uma familia de bahiano no Campo Formoso, que
esses bahianos eram donos da cooperativa, donos das coisas que eles
faziam 14 no Campo Formoso. Ai tinha esse Supriano, o indio mais
velho que tinha na aldeia, e ele era tipo um chefe, né?! Naquele tempo
era considerado um chefe, nera?! Ai foi ele que fez essa troca, ai por
isso que o Campo Formoso ficou la na linha entre uma Terra e outra.
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Ai tem a briga dos indio Gavido com os Guajajara e 0 Campo Formoso,
porque o Campo Formoso fica na divisa entre os Gavido e 0s
Guajajara, né?! Mas, s6 que a laia conta que 0 Campo Formoso nao
faz parte dos Gavido porque o Campo Formoso também é area
Guajajara, e ndo ¢é area Gavido. Ai tem essa discussdo ai porque 0s
Guajajara foi se envolvendo com os brancos que vinha pro Campo
Formoso, e até entdo que o Campo Formoso é sé de branco misturado
com indio, né?!. (Beatriz Guajajara, fevereiro de 2020)

Pretendo analisar como é operacionalizada a no¢do de “fronteiras”, tendo em vista que
ha ocorréncia de conflitos graves entre indigenas e ndo indigenas dentro da T. I. Araribdia, mas
existe um povoado dentro da Terra Indigena, fazendo fronteira com a aldeia Chupé.

Necessario se faz pensar em como os Tentehar/Guajajara constroem suas fronteiras
étnicas e trabalham em sua manutengdo. No caso da aldeia Chupé, ha um intenso transito de
indigenas e néo indigenas na Terra Indigena Araribdia, no entanto, estar la dentro da Terra
Indigena ndo significa que carrega consigo a identidade indigena, como exemplo, podemos citar
a relacdo entre o povoado Campo Formoso e as aldeias proximas. Todos os indigenas e ndo-
indigenas sdo, respectivamente, reconhecidos pelas comunidades indigenas adjacentes.

Os Tenetehara constroem suas fronteiras étnicas e trabalham em sua manutencdo. No
caso da aldeia Chupé, hd um intenso transito de indigenas e “ndo indigenas” na Terra Indigena
Araribdia. No entanto, estar dentro da Terra Indigena ndo significa que carrega consigo a
identidade indigena, como exemplo, podemos citar a relacéo entre o povoado Campo Formoso
e as aldeias préximas.

Estratégias de resisténcias sdo elaboradas em meio a ataques desferidos por agentes
externos que reivindicam a posse do territério ocupado pelos povos indigenas, que impuseram
politicas de exterminio e genocidio aos povos indigenas.

As estratégias de resisténcia que os povos indigenas desenvolveram ao longo dos
séculos, sdo 0 que assegura sua existéncia até o século XXI. Em muitos momentos, silenciando
sua identidade, assimilando aos seus modos de vida elementos da sociedade envolvente, que
almejava a assimilacao cultural plena das diversidades étnicas do Brasil.

O Estado se utiliza de estratégias para desmobilizar a luta indigena a partir de dentro da
comunidade. Provocando desentendimentos, impossibilitando ao grupo acesso as informagoes
reais da causa. O Estado se omite quanto executar puni¢cdes aqueles agentes externos que
atacam as Terras Indigenas e seus recursos naturais. As retaliagdes que os indigenas sofrem

quando decidem ir para o enfretamento, lutar pelo territério tem como consequéncia a morte de
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liderancas. Como exemplo dessa realizada temos os assassinatos de Paulo Paulino Guajajara,

em 2019, que foi morto em confronto com madeireiros da regiéo.
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CAPITULO 3: RESISTENCA TENTEHAR/GUAJAJARA: A DIMENSAO POLITICA
DO RITUAL DA FESTA DA MENINA MOCA

Neste capitulo, tenho como objetivo construir, a partir de uma abordagem etnografica,
uma analise acerca da dimensdo politica do ritual da Festa da Menina Moga
Tentehar/Guajajara. Os elementos acionados durante a realizacdo de ritual podem ser
compreendidos como o acionamento politico da identidade étnica do grupo.

A andlise da Festa da Menina Moca, na Terra Indigena Araribdia, possibilita
compreender como os rituais sdo elementos de manutengdo de identidade étnica do grupo, e
também, elementos de luta e resisténcia que intenta a defesa dos modos de vida tradicionais
ligado ao territdrio dos povos indigenas.

A convite das interlocutoras deste trabalho, pude participar de algumas Festas de
Moqueado na T. I. Araribdia, especificamente nas aldeias Chupé e Lagoa Quieta, nos anos de
2019 e 2021. Durante meu trabalho de campo, observei indigenas que afirmavam que a Festa
da Menina Moca ndo eram indigenas, mas era de “karaiw”. Essa afirmacdo foi feita por
moradores da aldeia Jucaral que estavam presentes na festa. Durante uma conversa a senhora
Julia Guajajara, moradora da aldeia Chupé, irma de Luzirene Guajajara, afirma que existe entre
os indigenas mais jovens um desinteresse em aprender as cantorias para se tornarem cantores
nas festas, ela demonstrou preocupacdo em relacdo a continuidade dos rituais, mas também
falou acerca das criticas que os indigenas que sdo considerados “mesticos” sofrem por parte
daqueles que se consideram “puros”, “eles falam que sdo puros e nem sabem os cantos da
cantorias, quem canta nas festa de moqueado é as meninas aqui da Chupé, que eles chamam
de mestica.” (Julia Guajajara, aldeia Chupé, 07 de setembro de 2019).

Nesse sentido, a senhora Julia afirma que suas sobrinhas Raymara Guajajara, Jaidred
Guajajara, Samara Guajajara, Beatriz Guajajara, Patricia Guajajara s&o mesticas, mas ali na
regido da Terra Indigena Araribdia, foram elas que se tornaram cantoras e conseguem
acompanhar os cantores nas cantorias realizadas nos rituais. E segundo ela, “ndo existe isso de
mestico ou puro, tudo é indigena” (Aldeia Chupé, 07 de setembro de 2019). A partir desse
didlogo, indaga-se acerca do carater politico do ritual, possibilitar compreender que hd um
conflito interno.

No proximo topico, apresentaremos com mais detalhes a construcdo da Festa da Menina

Moca Tentehar/Guajajara.
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3.1. - WYRA'O HAW: a dimenséo politica do ritual da Festa da Menina Moca

A importancia do ritual na vida dos Tentehar/Guajajara é demonstrada por eles em seu
cotidiano, afirmo isso a partir do que pude observar durante o trabalho de campo. A grande
movimentacdo nas aldeias, todos os preparativos, a quantidade de convidados para participarem
da festa. A realizagdo da Festa da Menina Moga era 0 assunto em todas as rodas de conversas
que pude participar. Mesmo que eu néo fizesse qualquer questionamento sobre a festa, pessoas
em volta comecavam a falar de detalhes do ritual.

Quais eram 0s animais que deviam estar no moqueado? Quais eram as indumentarias
que as meninas iam usar? Quem as tinha feito? Quais eram 0s cantores que iam segurar o braco
das mocas durante a cantoria? Todos esses assuntos eram compartilhados entre as mulheres nas
rodas de conversas que eu pude estar presente. De acordo com Turner (2005), os ritos de
passagens sdo comuns a todas as sociedades, mas tendem a alcancar propor¢fes maiores nas
sociedades simples. (TURNER, 2005)

Necessario se faz compreender os rituais realizados pelos povos indigenas como atos
politicos, atos que demarcam sua territorialidade atrelada a sua identidade étnica, uma vez que
impossivel pensar em identidade sem territorialidade, e vice-versa. A situacdo dos indigenas
que estdo inseridas nas zonas urbanas ndo anula sua identidade étnica. O caréater identitario é
demarcado pela autoidentificacdo e pela legitimacdo do grupo de pertencimento, 0 que
independe de estar ou ndo dentro das fronteiras fisicas do territorio, desde que o grupo legitime
0 pertencimento do individuo ao grupo étnico (BARTH, 2000).

Retornar a aldeia trazendo seus filhos e filhas para realizarem os ritos de passagem
tradicionais dos Tentehar/Guajajara, configura-se como um ato politico de afirmacéo identitaria
e preocupacdo com a transmissao das tradicdes desse povo indigena aos seus descendentes.

A menstruacdo dentro da cultura Tentehar/Guajajara € compreendida como tabu, pois
ndo é conversado abertamente sobre esse momento com as meninas da aldeia, como demonstra
o relato feito por Beatriz Guajajara e Jaidred.

A primeira menarca de uma menina Tentehar/Guajajara € um assunto restrito, que as
mulheres mais velhas da comunidade ndo conversam abertamente sobre o que ira acontecer
quando a primeira menstruacdo chegar. De acordo com Beatriz Guajajara, esse momento da
vida de uma Tentehar/Guajajara é tratado como um “susto” que elas um dia irdo ter em

determinado momento da vida, e que ao se “assustarem” deverdo imediatamente comunicar a
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uma pessoa adulta de sua confiangca para que os rituais de protecdo sejam realizados

imediatamente, conforme relata abaixo:

Quando elas diziam pra nos: “qualquer hora vocés vao se espantar!”.
Né?! Que nos ia ter uma espanto na vida. Ai nos ficava pensando:
Como € que vai ser esse espanto? Ai quando nos chegava a menstruar,
sO que nds num falava pra proxima menina. Quem acompanhava era a
mais velha, né?! E quando menstruava a gente ja tinha aquele medo,
porque quando elas diziam assim: “vocés vdo se espantar a qualquer
hora e vocés tem que dizer, porque tem outras coisas que pode
acontecer se vocés num dizer, coisas ruins, tem cobra que acompanha
vocés. Ai porque, dentro disso ai, tem uma historia que elas contavam
era que tinha uma menina que ela néo falou que tinha ficado moga, né?
Ai uma cobra, no brejo, ela se transformava em homem e ficava com
ela no brejo, s6 que ele estava sugando o sangue dela, porque ela ja
menstruava, né? Porque como ele era cobra, ai ele sugava o sangue
dela. Ai ela estava bem amarelinha, mas dizem que ela tinha sempre
esse negdcio de ir pro brejo, ai quando ela chegava 14 ela se encontrava
com esse homem |4, que era a cobra que se transformava nesse homem.
Ai a v6 contava, que nos tinha que contar porque se ndo essa cobra ia
perseguir nos, ai nos ficava com medo. Ai é por isso que toda vez que
tem uma menina que é pra menstruar é a mesma histéria é contada, que
tem que contar, tem que dizer. Ai quando n6s menstruava nds tinha que
dizer, pra mée, pro mais velho, nem que nds corria, se escondia fazia
tudo enquanto, chorava, mas contava. (Beatriz Guajajara, fevereiro de
2021)

A menstruacdo na sociedade Tentehar/Guajajara é tratada como um segredo, que fica
guardado entre os mais velhos da aldeia e por quem ja passou por essa experiéncia. Um segredo
que tem como objetivo a protecdo das meninas que, ao ndo saberem da complexidade desse
momento, ficam resguardadas dessa informacdo, e sé sdo informadas da importancia e perigos
desse momento quando, de fato, ja o estdo vivenciando, que ¢ quando ha o “susto” relatado por
Jaidred Guajajara e Beatriz Guajajara.

A construcao da mulher Tentehar/Guajajara, segundo os relatos de Beatriz Guajajara, €
uma responsabilidade coletiva. As etapas da Festa da Menina Moca, e todos 0s processos
mostram que para que o ritual seja se realize, toda a comunidade deve estar envolvida, desde as
cacadas, até a preparacdo dos enfeites, wazay'?, que as meninas irdo usar no dia da Festa de
Moqueado. A comunidade esta envolvida, protegendo, orientando e celebrando pela menina

que se tornard uma mulher tentehar/guajajara.

12 Nome dos ornamentos utilizados pelas meninas mocas na Festa de Mogueado.
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As adolescentes e meninas terdo essa experiéncia algum dia em suas vidas, mas nédo
tomam conhecimento do que se trata esse momento até que a menstruagdo ocorra. Para as
meninas e adolescentes Tentehar/Guajajara € informado em algum momento que acontecera
uma situacdo em que elas terdo um susto, algo muito fora do comum ir& acontecer com elas e
que nesse momento a primeira atitude que deve ser tomada é a de comunicar a um adulto que
pertenca ao seu nucleo familiar mais proximo. Beatriz Guajajara e Jaidred Guajajara afirmam

que:

Beatriz Guajajara: — Quando nos tem uma filha mulher, ai nossa mée,
nossos avos ja coloca pra nos, né?! “— Oia, vocés no dia que menstruar
a primeira vez vocés tem que dizer!” ai nos ficava: “—mas porque que
nos tem que dizer? Eu ndo, eu num vou dizer ndo!” Né?! Porque é uma
coisa que todo mundo vai ter que saber, e é vergonhoso pra gente. Ai
quando a mde dizia pra nos: “— vocés tem que dizer!” Mas, por trds
desse vocés tem que dizer tem mais outra historia, ela dizia assim: “—
vocés tem que dizer, porque se vocés num dizer a cobra vai perseguir
vocés. Tem coisas ruim gue acontece com VOCEs se Vocés néo dizer pra
nos que Vocés menstruaram.

Ai ela ndo dizia pra nés a palavra menstruar, porque hoje é normal a
pessoa dizer: “— Ah, fulana menstruou!” ela dizia pra nés: “— \JOCES
vdo se espantar! Em algum momento vocés vdo se espantar” ela dizia
pra nos, entdo ndo, num tinha essa palavra dizer assim, ndo a mamae
disse pra mim que em algum momento eu vou menstruar, hum na! Ela
dizia pra nds: “- VOCES vao se espantar em algum momento, mas vocés
tem que dizer!” So que nos num sabia. Porque a maioria das mais
velhas que menstruou, elas nao diziam pra nds o que tinha acontecido
com elas. Ai nés ficava pensando, se era ruim? Se era bom? No6s tinha
aquela curiosidade quando uma dizia, quando a Jah (Jaidred
Guajajara) mesmo ficou moga, n6s tudo meninazinha véa.

Al disseram: “— Menino, a Jah ficou moga!” Mas nos num sabia o que
tinha acontecido com a Jah (Jaidred Guajajara).

Jaidred Guajajara: — Nem eu porqgue, foi tdo tal que eu peguei foi
minha roupa que eu tinha ficado moga, né?! Fui jogar bola, eu cheguei,
ai quando eu fui mijar eu vi né, eu fiquei tdo nervosa que eu peguei
minha roupa e joguei la dentro do mato, eu joguei fora. Ai eu vim, ai
meu pai tava fazendo um badogue!® pro meu irméo, ai deu chamar meu
pai, ndo, chamei foi meu irmdo. Ai, vem aqui?! Ai eu fui e mostrei pra
ele, ai ele foi 14 e falou pro meu pai e eu chorando dentro do quarto
com medo, com medo daquilo. Ai foi a hora que a mamae foi chamar a
v0, ai vieram e fizeram as coisas comigo. Me trancaram no quarto,
gueimaram novelo de algod&o e passaram em mim logo, pra nenhum
espirito encostar perto, a gente ndo pisa mais no chao, so € na chinela

13 Instrumento de atirar pedras, feito com um baco de madeira, e um elastico peso nas extremidades do cabo em
formato “Y”, € conhecido também como baladeira em outras regides do estado do Maranhao.
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ou é em cima de um pano ou de uns sacos velhos. (Entrevista com
Beatriz Guajajara e Jaidred Guajajara, fevereiro de 2020).

Nessa entrevista, Jaidred Guajajara compartilha como foi o0 momento em que se
“assustou” com sua primeira menstruacdo. Conforme as mulheres mais velhas haviam pedido,
Jaidred contou a uma pessoa mais velha o ocorrido, e rapidamente as primeiras providencias
foram tomadas para garantir a protecdo de Jaidred, nessa fase, que de acordo com Turner
(1974), configura-se como liminar, posto que agora, a menina Jaidred daria lugar a moga
Jaidred que a partir de entdo seria submetida ao processo de preparacdo para tornar-se uma
mulher Tentehar/Guajajara.

A andlise dos dados observados em campo, através e entrevistas realizadas com
liderancas da aldeia Chupé, torna possivel entender a relacdo inerente entre os ritos de passagem
e a afirmacdo identitaria do povo Tentehar/Guajajara. Zannoni (1999) denomina a Festa da
Menina Moca como “ritual de apresentagdo”, ao tempo em que Gennep (2013) classifica os
ritos de passagem em “puberdade social” e a “puberdade fisiologica”.

A puberdade fisioldgica para o povo tentehar/guajajara acontece quando a menina
tentehar/guajajara tem o nascimento dos primeiros pélos pubianos, 0s seios comegcam a
entumecer até que a primeira menarca acontece. Os primeiros procedimentos para assegurar a
vida da menina que acaba de se tornar uma moca séo realizados, conforme depoimentos das
interlocutoras deste trabalho.

Desse modo, a partir dos dados coletados em campo, a luz das reflexdes tedricas sobre
ritos de passagens de Gennep (2013), que analisou os ritos de passagens entre 0S povos
tradicionais e trouxe importantes reflexdes acerca deste tema. Turner (1974), nos oportunizaram
refletir sobre as caracteristicas politicas que sdo acionadas durante essas cerimonias, bem como,
antes do ritual acontecer, em meios aos seus preparativos, que sdo carregados de simbolismos
e significados para 0s agentes sociais.

N&o é qualquer animal que pode ser cacado e colocado na festa de moqueado, existem
0s animais que séo proibidos de serem servidos na festa. Beatriz Guajajara explica que existem
varias restricdes, que se ndo forem cumpridas, podem trazer sérios problemas para dentro da
comunidade ou mesmo para a vida da/das moga/mocas que participardo da festa de moqueado.

De acordo com Silva (2018), a realizacdo do ritual da Festa de Menina Moca, realizado
pelos Tentehar/Guajajara, possui trés etapas: a mandiocaba, a cacada e a festa do moqueado.

Durante meu trabalho de campo, participei da terceira etapa, a Festa de Moqueado.
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3.2. A tocaia, a mandiocaba e o resguardo da menina moca Tentehar/Guajajara

A tocaia € 0 momento que a menina Tentehar/Guajajara tem sua primeira menarca.
Apbs falar para a comunidade do ocorrido, ela é conduzida pelas mulheres mais velhas da
familia a um quarto, que sera sua “tocaia” durante oito (08) dias. Ela ndo podera sair de 14 até
que sua menstruacao termine. A primeira menstruacdo das adolescentes acontece, geralmente,

entre os dez e doze anos. Beatriz Guajajara relata sobre a tocaia que:

Ai quando a gente fala, ai todo mundo tem que saber, ai solta foguete,
nesse tempo num tinha negocio de foguete, tinha era tiro mesmo de
espingarda. Ai qguando, no momento que a menina menstrua ai vai ser
reclusa, vai pra dentro dum quarto, ai ja prende, ai ja vai queimar
algodéo passar nos pés, ai queima rede velha, de mania mesmo, né?!
De fio de algodéo ai queima e ja bota, ja vai passar nos pés, que é pra
cobra num persequir, ja pra coisas ruim sair de perto da gente. Ai, a
partir dai a gente fica, que é o periodo de oito dias dentro da tocaia. Ai
a partir dai a gente ja ndo come mais certas coisas. Por exemplo,
guando a gente ta na tocaia a gente ndo come muito arroz, a gente
come mais é farinha, essas coisas maneiras, né?! Jucara a gente ndo
come, qual € a outra coisa, menino?! Ai sardinha! A partir dai a gente
ja ndo come mais comida pesada, como sardinha, peixe do mar, e
alguma caca do mato, paca, tatu, catingueiro, essas cacas ai a gente ja
nao come, porque ja vai passar pelo processo de se vai fazer festa ou
ndo. (Entrevista com Beatriz Guajajara, fevereiro de 2020)

A menina menstruada, imediatamente é isolada em um quarto da casa, onde ira ficar por
sete dias, 0s Tentehar chamam esse momento de “tocaia”. E na tocaia que a menina moga ird
ser protegida com a queimacao de algodao e tera seu corpo todo pintado com tinta de jenipapo,
esses procedimentos sdo realizados pelas mulheres mais velhas da aldeia, as avds e maes da
moca. A partir dai a menina moca ndo pode pisar no chdo com os pés descalcos, por isso sdo
estendidas esteiras!* no chdo do quarto em que a menina esta isolada, em tocaia. Durante o
periodo da tocaia apenas as mulheres mais velhas da familia podem entrar no quarto da menina

moca.

No dia que a menina sai da tocaia, antes dela sair correndo, 0s meninos
mais novos do que ela, de nove ou dez anos vao bater atras da tocaia
dela que é pra espantar ela pra ela sair correndo né, ai ela sai correndo
até uma certa disténcia, onde as mais velhas tdo com a bacia de agua
esperando ela pra da um banho nela, e o que usa no banho dela é folha

14 Feita com palhas de palmeira de coco babagu (Orbignya phalerata).
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de macaxeira ou folha de batata faz um banho né? ferve a agua ou
entdo so coloca dentro da dgua e deixa na estrada, numa boa distancia
assim pra ela ir correr, né. Ai o pessoal que bate atras da tocaia sai
correndo atras dela, tipo tédo querendo pegar ela, ai ela ndo tem que
deixar a pessoa pegar ela ndo, os menino pegar ela nao!

Ai ela sai e toma o banho dela, ai ela vem correndo de novo ai entra
dentro de casa, rapidinho tem que ser rapido ai troca de roupa, ai ela
vai fazer alguma coisa, ou um café, ou um beiju pra dar pro convidado
né? Que cantaro noite toda, principalmente pro cantor, pras cantora
gue cantaro a noite toda, que téo ali festejando, né? Ai ela vai ter que
fazer isso, rapidinho que é pra dar pros convidados e pra ela néo ser
uma moga preguicosa, ela tem que fazer isso rapido porque ela tem que
ser uma pessoa esperta, pra ela ser uma moca esperta pra fazer as
coisas em casa pra fazer tudo. Porque a mulher ja é preparada, né?!
Pra quem vai ter um marido, que vai ter que cuidar dos filhos, vai ter
que cuidar das coisas, entdo ai é o circulo ja de formacéo da mulher,
entdo a mulher Guajajara ja é formada pra isso, entdo as maes vao
ensinar a fazer as coisa, entdo tem que ser ligeiro tem que ser rapido
tem que ser uma moca trabalhadeira. (Risos) Eu sou preguigosa,
merma! Num sei, acho que num fizero isso comigo néo! (Risos).
Quando ela sai correndo € pra ela mostrar firmeza, pra nao deixar
ninguém pegar pra mostrar firmeza, porque ta com oito dias que ela ta
s0 no quarto, s6 deita e sem fazer nada, ai quando ela sai, ai ela tem
que correr, aj ela tem mostrar firmeza que ela ta firme e forte. E por
isso que ela num deixa ninguém pegar ela! Ai essa parte que eu falei é
no dia do moqueado, que ela sai vestida numa saiona grande vermelha
ou de manha ou de tarde se ela sair pisar na saia e cair os mais velhos
fala que ela ndo é virgem mais. E isso! (Beatriz Guajajara, aldeia
Chupé, entrevista concedida via aplicativo de mensagens, marco de
2021)

Serd que eu posso considerar a tocaia um lugar de “morte da infincia” da menina
tentehar? O que Turner quer dizer quando fala do “lugar de morte” da noviga ndembu? O ritual
da menina moca € uma reproducdo da cultura e a imposicdo do que a sociedade tentehar
valoriza em uma mulher.

A mandiocaba é uma bebida tradicional do povo Tentehar/Guajajara, que € feita pelas
mulheres mais velhas da aldeia para que as meninas mocas que estdo de “resguardo” possam
tomar. No proximo topico deste capitulo, trarei uma explicacdo do que é o “resguardo” da

menina moga Tentehar.
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Figura 6: Menina Moga Wayla Guajajarana  Figura 5: Menina Moga Lidia Kuza Mair Guajajara na tocaia
tocaia

Fonte: Raimara Guajajara, 2020

A realizacdo do ritual da mandiocaba marca a entrada da moc¢a Tentehar no resguardo.
O resguardo configura-se como um periodo onde a menina inicia quando vem a primeira
menstruacdo. Todas as meninas Tentehar sdo orientadas desde muito cedo que havera um
acontecimento em suas vidas no qual elas irdo “tomar um susto”, nas palavras de Beatriz
Guajajara. Esse susto € o sangue que sera encontrado em suas roupas intimas, em algum
momento de suas vidas. Nao deve ser segredo, de acordo com Beatriz Guajajara, a informacéo

deve ser repassada imediatamente para algum adulto.

Falar da mandiocaba aqui na Terra Indigena Araribdia é hoje, na
atualidade de hoje, € muito importante lembrar dessa pratica do povo
Tentehar. A mandiocaba ela é uma bebida, é uma bebida tipica do povo
Tentehar/Tupi/Guajajara e acredito que outros Tupi também. E uma
bebida que se transforma também em alimento, alimento tradicional do
povo, faz parte do ritual da menina moga, quando ela passa a primeira
pintura que fica de resguardo na tocaia, e logo apds, vem a segunda
pintura da menina com rastro de animais que irdo pra ca, fazer parte
do moqueado, e ai prepara-se a mandioacaba nesse ritual da menina
moca, ndo é toda mulher que sabe fazer, tem que ser uma pessoa
especialista nesse conhecimento, porque é dificil preparar e ao mesmo
tempo n&o é, se vocé tiver esse conhecimento. E uma bebida que a gente
levar, € um processo pra preparar essa bebida, e ai é feito especifico
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pras meninas, da pintura da menina, pra da segunda etapa da menina
do resguardo da moca, até ela fazer a festa passa também por esse
ritual da mandiocaba. Rala-se a mandiocaba'®, espreme e faz do suco
da mandiocaba a gente vai cozinhando, cozinhando até chegar o ponto,
até chegar na conclusdo da fervura, quando ela ta assim um pouco
pastosa deixa-se esfriar separamos uma parte pra, pro ritual da moga,
porque faz parte do ritual, do resguardo e da saude dela. E o simbolo
da mandiocaba ¢ pra ela ter muita saude mental, saude corporal pra
evitar que ela venha ter problemas no futuro. Mas, da mandiocaba,
também celebra-se alimentacédo, ali com a presenca dos nossos
ancestrais, a mandiocaba antes era feito como um mingau, ainda é um
mingau, a mandiocaba tem varios significados, partilhamos com os
outros quando celebramos nos rituais ndo s6 da menina moga em
outros rituais, e também é uma alimentacdo tradicional do povo
Guajajara, do povo Tupi. (Cintia Guajajara, entrevista concedida via
aplicativo de mensagens, marco de 2021)

O resguardo é um periodo em que as meninas mogas, que ainda nao participaram de
todas as etapas do ritual de moqueado, devem obedecer a determinadas restricdes alimentares
e culturais, ndo podendo comer nada que seja considerado reimoso para 0s Tentehar e nem ter
0 corpo pintado com a tinta de jenipapo até a realizagio da Festa de Moqueado. E na Festa de
Moqueado que as meninas mogas sao protegidas dos maus espiritos e podem dali em diante,
seguir com suas vidas dentro da normalidade, sem nenhum tipo de restricao.

E importante ndo confundir o resguardo com o periodo da tocaia, o resguardo é um
periodo que pode ser longo ou ndo, posto que a mocga que fica menstruada primeiro, ficara
aguardando as outras meninas da aldeia ficarem também para o ritual possa ser realizado, com
pelo menos, duas meninas. O sentido da espera € econdmico, posto que as despesas da Festa
de Moqueado, as cacadas e o desenvolvimento da festa estdo sob a responsabilidade das
familias das mocas.

A dona da festa € a adolescente que “fica mo¢a”, ou seja, tem sua primeira menarca,
antes das outras meninas de sua faixa etaria na aldeia, ela vai esperar as meninas menstruarem
também, para que juntas possam participar do ritual da Festa de Moqueado. De acordo com
Beatriz, sua irmd teve que esperar por trés anos para outra menina da aldeia Chupé também
menstruar pela primeira vez. Desse modo, Bianca, foi a dona da festa de moqueado realizada

na comunidade no ano de 2018.

15 Tubérculo conhecido como mandioca (Manihot esculenta Crantz), originaria da América do Sul, a mandioca
constitui um dos principais alimentos para as comunidades indigenas, muito utilizada na producdo de farinha e
tapioca.
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Até que a ultima fase do ritual seja realizada elas ndo poderdo comer sardinha,
determinados tipos de animais, ter o corpo pintado com tinta de jenipapo, caso elas ndo
respeitem essas regras, correm o risco de ter graves problemas de satde, fisica e mental. Erica

nos explica o que € o resguardo e qual sua relevancia Tentehar/Guajajara:

Quando ela fala do resguardo da menina moca, realmente a menina
fica de resgado até a festa de moqueado ser realizado, a menina nao
pode comer certos alimentos, porque na nossa cultura ndo permite
guando a menina esta de resguardo, ndo pode se pintar ndo pode pular
nas cantorias, entdo é nesse resguardo que a mae fala, e o resguardo
dessa menina s6 acaba depois da festa realizada, mesmo que demore
ela tém que continuar mantendo as regras do resguardo, por exemplo,
a festa da Lidia era pra ser esse ano, mas devido os casos de Covid
estarem aumentando, ela vai ter que ficar de resguardo até setembro
do préximo ano, vai ter que continuar com todas as regras do
resguardo. (Erica Maria Guajajara, entrevista concedida via aplicativo
de mensagens, marco de 2021)

Durante a realizacdo deste trabalho, a filha mais velha de Erica Guajajara, Lidia
Guajajara, menstruou pela primeira vez, em fevereiro do ano de 2021. Devido a pandemia do
novo Corona Virus, todas as viagens para realizacdo de trabalhos de campo foram suspensas.
Logo, foi necessario adotar outros meios para continuar esta pesquisa, por isso, necessario se
fez, intensificar o didlogo com minhas interlocutoras por meio de aplicativo de mensagens
instantaneas, WhatsApp. As aldeias Chupé e Lagoa Quieta possuem roteador de internet na
escola, por isso, mesmo ndo tendo cobertura de operadora de celulares, é possivel conversar
com elas.

Quando Erica Guajajara me avisou sobre a primeira menarca de sua filnha, Lidia
Guajajara, fui surpreendida e imediatamente me ocorreu um sentimento de satisfacdo, pois
percebi que havia uma relacdo de confianca estabelecida com a comunidade.

Nesse sentido, compreendo o resguardo da moga Tentehar como o periodo liminar
descrito por Turner (2013), em gque a menina moca esta imersa na liminaridade, tendo deixado
o lugar da infancia, estando agora, aguardando o ingresso na vida adulta.

A menina moca se torna o simbolo da cultura Tentehar/Guajajara. O resguardo da
menina moca dura até o dia da realizacdo da Festa de Moqueado. Mas pode também ser
quebrado quando a familia opta por ndo fazer a Festa de Moqueado por causa de seu alto custo,

dessa forma, a familia precisa fazer um remédio que consiste, de acordo com Beatriz Guajajara
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num remédio que é feito pelos mais, nesse caso 0s “fumui’” para assegurar a protecao da moga

que permitira que ela possa comer aquilo estava proibido pelo resguardo.

3.3. — A Festa da Menina Moca como resisténcia do povo Tentehar/Guajajara na aldeia

Lagoa Quieta

A Festa de Moqueado € a ultima etapa do rito de passagem da menina moga
Tentehar/Guajajara. Essa fase do ritual pode ser caracterizada, conforme afirma Gennep (2013),
como o rito de agregacdo, se considerarmos a triplice classificagdo proposta por esse autor, a
saber: separagdo, margem e agregagéo.

A realizacdo dos ritos de passagem pelos Tentehar, possibilita uma reflexdo acerca das
formas de resisténcias que sao manifestadas pelos povos da floresta. Configuram um marco de
identitario, no que se refere a manutencdo da tradicdo e dos costumes do povo
Tentehar/Guajajara, o que néo significa dizer que os elementos presentes nas festas dos ritos de
passagens sdo, exatamente, iguais aos elementos do passado. Necessario se faz compreender
que a cultura ndo é estatica, e mesmo ocorrendo ressignificacbes dos processos, eles nao
deixardo de pertencer a cultura do povo Tentehar/Guajajara.

A folclorizacdo da cultura indigena descaracteriza 0 modo de vida dos povos indigenas
do Brasil, desconsiderando suas especificidades culturais de ser e estar no mundo. E esta relacao
especifica também se aplica ao territorio e toda sua relacdo com o sagrado, o espiritual e a
realizacdo dos ritos de inicializacdo. Necessario se faz desconstruir essa ideia que povoa o
imaginario popular de que os povos da floresta sdo seres “exoticos” ou que estdo com sua
existéncia ameacada.

A representacdo dos ritos de passagem para 0s povos indigenas € carregada de
significados e significantes que ndo envolvem apenas aspectos fisicos e materiais, mas
elementos que tem relagdo com os seres espirituais que protegem, curam e dao vida aos povos
indigenas. Nessa perspectiva, é possivel compreender o significa para um indigena que nao
mora na aldeia levar suas filhas para participarem do ritual de passagem, que é a Festa da
Menina Moca.

Depois de oito horas de viagem, chegamos a aldeia Chupé, na noite do dia cinco (05)
de setembro de 2019, dois dias antes da realizacdo da Festa de Moqueado, na aldeia Lagoa
Quieta. Eu estava acompanhada de Ana Caroline Amorim, professora do Programa de Pds-

Graduagdo em Cultura e Sociedade — PGCULT/UFMA, Verissa Einstein, discente do Programa
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de Pos-Graduacao em Cultura e Sociedade — PGCULT/UFMA e Marco Aurélio, na ocasido era
funcionario contratado do IBAMA e esposo de Beatriz Guajajara.

Na chegada, percebi uma grande movimentacao, pessoas indo e vindo da aldeia Lagoa
Quieta, distante, cerca de dois quilébmetros da aldeia Chupé. Quando estive na aldeia realizando
meu trabalho de monitora, eu ndo observei aquela intensa movimentacao entre as aldeias. Claro
que havia um transito, visto que a aldeia Chupé é vizinha do Povoado Campo Formoso, onde
os indigenas mantem relacGes econdmicas e pessoais, também € caminho de acesso ao
municipio de Amarante do Maranhao.

Pude concluir imediatamente que todo aquele fluxo era consequéncia da Festa de
Moqueado, que estava prestes a acontecer. Todas aquelas pessoas transitando, eram convidadas,
parentes ou moradores organizando os Ultimos detalhes para a realizacao do ritual.

Confesso que fiquei tentada a ir, porém, intui que aquele momento poderia redefinir
todas as minhas possibilidades de executar esta pesquisa. Nao aceitar o convite de Raymara
poderia me fazer perder seu apoio para a construcdo deste trabalho. E uma demonstracéo de
indiferenca para com a comunidade que me recebeu tantas vezes, isso poderia me fechar portas
e abalar a relacdo de confianca que as liderancas da aldeia Chupé tinham/tem em mim.

De acordo com Berreman (1975), o controle das impressdes que o/a
pesquisador/pesquisadora terd, depende de quem sdo seus/suas interlocutores, pode a
comunidade apresentar uma realidade distinta da real, ou ndo permitir o acesso a determinadas
esferas do “devir” dos agentes sociais na comunidade.

Desse modo, fiquei na aldeia Chupé mais uma vez, e Raymara me acompanhou em todas
as idas e vindas até a Lagoa Quieta. Me levou para rodas de conversas que estavam acontecendo
entre as mulheres da aldeia, e me explicava todos os detalhes do evento que eu como outsider,
ndo conseguia compreender.

Apos o jantar do primeiro dia, Raymara me falou que estava acontecendo as cantorias.
E me explicou que durante trés dias antes da Festa de Moqueado, séo realizadas cantorias, que
consistem em uma espécie de aquecimento e treinamento dos cantos e das dancas para a festa
principal. Afirmou também, que além de ser um treino, serve como entretenimento para 0s
convidados, que sempre chegam dois ou trés dias antes da realizacdo da festa.

A Festa de Moqueado era de treze mocas, filhas de liderancas da aldeia Lagoa Quieta,
como Sonia Bone Guajajara e Suluene Guajajara. As outras mocas eram filhas de familias de

comunidades proximas, como a aldeia Chupe, e algumas mogas que ndo moravam em aldeias.
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Quadro 3: Nomes das mocas que participaram da Festa da Menina Mocga, aldeia Lagoa Quieta

RELACAO DAS PARTICIPANTES DA FESTA DA MENINA
MOCA NA ALDEIA LAGOA QUIETA — SETEMBRO 2019

ORDEM NOME
1 Indiara Guajajara
2 Eulalia Guajajara
3 Ywara Guajajara
4 Silvana Guajajara
5 Naiara Guajajara
6 Piratika Guajajara
7 Elivania Guajajara
8 Ana Tamara Guajajara
9 Naely Guajajara
10 Talwana Guajajara
11 Susana Guajajara
12 Maria Clara Guajajara
13 Poliara Guajajara

Fonte: Elaboracdo da autora a partir de informagdes de Erica Maria Guajajara, 2019

As mocas sdo pintadas com tinta de jenipapo pelas mulheres mais velhas da aldeia, essa
pintura lembra uma blusa. Depois de pintadas, as mulheres continuam a preparacdo das mocas,
no momento inicial, as meninas vestem uma saia vermelha e colares vermelhos, uma tiara feita
de penas, cobre os olhos e desce por toda a extensao dos cabelos.

As meninas sdo arrumadas dentro da tocaia que € construida de palhas verdes da
palmeira do babacu, ou outra espécie de palmeira da regido. Enquanto as mulheres mais velhas
preparam as meninas dentro da tocaia, os cantores formam uma fila em frente ao barracéo para
esperar as mogas juntarem-se a eles e comegar a cantoria.

Todos os cantores cobrem o corpo com tinta de urucum, usam um cocar suntuoso e
braceletes feitos de micangas, tiriricas e penas de aves nativas, geralmente sdo usadas, arara
azul e/ou vermelha, bem-te-vi ou xexéu. Todos os cantores formam um corddo em frente ao
barracdo da aldeia, as mées das mocas formam um fila atras dos cantores para dar suporte e
arrumar os enfeites das filhas durante a danca, e levar bebidas aos cantores.

As meninas saem da tocaia acompanhadas pelas maes ou avos, na auséncia dessas, 0
pai ou um irmdo mais velho pode leva-la. As mocas sdo entregues ao cantor que vai conduzi-la
durante toda a festa. A escolha do cantor que vai conduzir a moga acontece quando a familia
decide que ira realizar o ritual. Pois a familia pode ndo realizar a Festa de Moqueado para a
moca. Nesse caso, de acordo com Beatriz Guajajara, € feito um remédio para proteger essa
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moca e dispensar o resguardo que ela teria que fazer até o dia da realizacdo do ritual da Festa
de Moqueado.

De bragos dados com os cantores e olhar sempre voltado para 0s seus pés, as meninas
mocas dancam, e a cantoria que as incorpora novamente a comunidade agora como mogas que
se preparam para se tornarem mulheres Tentehar/Guajajara, ensinadas pelas mais experientes e
mais protegidas pelos cénticos de protecdo e incorporacgdo social (TURNER, 2013), de frente
para suas avos e as mulheres mais velhas da aldeia que estdo dancando e abengcoando em frente
aela.

Sempre de cabeca baixa, as mocas seguem dancando por horas, e toda a comunidade
danca e canta junto com elas. A cantoria tem dois momentos, que comeca antes do por do sol,
momento esse, que esta descrito acima. O segundo momento acontece antes do nascer do sol.
Raymara me acordou as trés (03:00) horas da manha para voltarmos até a aldeia Lagoa Quieta
para participar do segundo momento da cantoria, a parte final da Festa de Moqueado.

O que eu estou chamando, didaticamente, de primeiro momento da Festa de Moqueado
iniciou-se, cerca das dezessete (17:30) horas e trinta minutos, do dia sete (07) de setembro. A
cantoria foi encerrada com uma grande roda, onde todos/todas que estavam envolvidos, de
algum modo na cantoria, foram incluidos naquela roda.

Ao chegar na Festa de Moqueado, fiquei junto de Raymara Guajajara, Beatriz
Guajajara, Patricia Guajajara, irmd de Beatriz, Samara irmd de Raymara, Kari Guajajara,
lideranca indigena da aldeia Lagoa Quieta, Ana Caroline e Verissa, formamos uma corrente,
todas de bragos dados dangando junto com as meninas mogas, 0s cantores, as senhoras e a
comunidade que assistia.

Raymara, Kari, Beatriz, Patricia, Samara, sdo cantoras de rituais. Até aquele dia eu ndo
sabia que existiam determinadas técnicas de cantos que s6 as mulheres Guajajara dominam.
Elas conseguiam alcangar notas sonoras muito altas e agudas, sem perder em nenhum instante
a afinacdo necessaria para responder aos cantores com forca e beleza.

O canto é tdo contagiante que em certo momento eu me dei conta de que também estava
cantando. E isso sO ocorreu, porque Beatriz e Patricia que estavam ao meu lado direito na fileira,
me olharam e fizeram uma expressdo de aprovacdo. Ali percebi que estava cantando o canto
Tentehar/Guajajara.

No dia seguinte, minha desajeitada cantoria foi assunto de rodas de conversas entre as

mulheres da aldeia Chupé. Em meio a risadas e falas que continham o tom de aprovacéo, fui
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percebendo que minha entrega total na festa foi bem vista pela comunidade. E minhas
interlocutoras anfitrids aparentavam um certo orgulho por terem me convidado a estar ali.

A roda de encerramento do primeiro momento é sagrada, de acordo com Rayamra
Guajajara. Quando a roda final estava sendo formada, ela me disse o seguinte: “Paula, tu agora
tem que participar da outra roda que vai ser de madrugada!”. Eis ai o motivo do empenho de
Raymara em me acordar para participar do tltimo momento do ritual, a minha prote¢do. Porque

nas palavras de Raymara:

E na cantiga da despedida, entendeu? Na musica da despedida que faz
a roda, ai naquela roda, naquela musica, naquela cantoria téa dizendo
que dentro daquela roda t4 as pessoas que ja foram, entendeu? E assim
um, diz que os espiritos dela ta la junto com a gente, protegendo as
mocas, e fazendo o fechamento da cantoria que o gavido também
quando ele vai voar, sempre eles anda de muito e quando eles vao
voando eles vao fazendo a roda tipo protegendo o mestre deles que tao
ali dentro, assim também a gente faz para a protecdo da menina moca
ai, aquela ultima cantoria € sagrada pra gente, porque se a gente
participou da primeira roda a gente tem que entrar na roda de
encerramento que é pra gente se proteger também. Porque se a gente
nao entrar na Ultima e ndo ficar até no final pode acontecer alguma
coisa com a familia da gente ou entéo a gente pode perder algum ente
querido. E também naquela dltima roda, eles tdo cantando falando
também que ali tem cantores que cantaram na, por exemplo, teve
cantoria esse ano aqui, ai no outro ano vai ter outra cantoria, ai tem
cantor que cantou nessa primeira cantoria e num t4 mais na segunda
cantoria, que ja pode ter morrido, ja num ta mais entre a gente, e ele
ta ali entre a gente, mas como espirito, entendeu? (Raymara Guajajara,
entrevista concedida via aplicativo de mensagens, marco de 2021)

Ao final da cantoria de encerramento dessa primeira parte do ritual, as meninas mogas
voltam para dentro da tocaia, onde permaneceram até o inicio do segundo momento da festa.
L& dentro, elas trocam de roupas, tiram as saias vermelhas e vestem uma saia branca. O busto
das meninas é coberto e cera de abelha para fixar as penugens de gavido que cobrem toda a
parte superior do corpo delas.

Antes do nascer do sol, os cantores comegam a cantoria de encerramento, nesse
momento, as pessoas comegam a formar uma grande roda. De bragos dados e organizados em
duplas uma atrés da outra, todos/todas comegam a circular “pulando”, cantando e envolvendo
as meninas e os cantores no centro da roda.

Esse momento é descrito por Raymara Guajajara como um momento de muita emogéo

e protecdo, pois ali naquela grande roda também estdo presentes 0s espiritos ancestrais de
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pessoas que ja ndo estdo mais entre os vivos, mas que foram invocados pela cantoria para
estarem ali presentes, para proteger as mocas e todas as pessoas que estdo dentro daquela roda.

A cantoria é encerrada e a roda é desfeita. Todas as meninas mocas sentam-se
enfileiradas sobre suas esteiras*® que justapostas no chéo, as panelas com as carnes moqueadas
ja cozidas sdo colocadas diante das meninas mogas, cada uma tem a sua panela de moqueado

como mostram as figuras abaixo:

Figura 8: Meninas Mogas nas esteiras
aguardando os avos para a finalizacéo ritual

Figura 7: Momento de apresentacdo do moqueado e preparacao
para receber a protecdo dos tumui com a carne da tona moqueada

Fonte: Autora, 2021

‘o

Fonte: Autra, 2019

Sentadas sobre as esteiras, os cantores mais velhos pegam partes do moqueado para
passar nas articulagc@es das mogas, o animal que é utilizado para esse momento € a tona, uma
ave que parece com a nambul’/, uma espécie de ave muito comum na Pré-Amazonia
maranhense. Depois de ser passado nas articulacdes da moca, ela deve comer o pedaco de
moqueado para que ela seja liberada do resguardo.

Ap0s esse momento de dispensa do resguardo, as mogas levantam-se para distribuir os
bolinhos moqueados. Esses bolinhos de moqueados sdo feitos com farinha azeda, feita de

16 As esteiras sdo feitas artesanalmente pelos indigenas, assemelha-se com um tapete, palhas novas das palmeiras
que sdo trangadas para construir esse utensilio muito utilizado nas aldeias.
17 Crypturellus parvirostris.
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mandioca e carne moqueada desfiada. A carne moqueada € pilada num pildo para facilitar o
processo de cozimento e de retirada dos 0ssos. O caldo da carne cozida é adicionado a farinha
azeda, com o caldo a farinha passa por um processo de amolecimento, e aumento de volume.
Em seguida, € adicionada carne dentro da farinha molhada e misturada. Os bolinhos séo
servidos para os convidados da festa. E um alimento muito apreciado pelos Tentehar/Guajajara.

Apos a distribuicdo dos bolinhos e a ingestdo da carne da tona feita pelas mocas, elas
sdo consideradas mulheres Tentehar/Guajajara, ja estdo protegidas dos maus espiritos e
preparadas para o0 casamento.

O ano de 2020, foi marcado pelo inicio da pandemia da Covid-19, um virus letal,
altamente transmissivel que contaminou todos os cantos do planeta. Entre as principais medidas
sanitarias de contensdo desse virus, o isolamento era a principal delas, assim como o uso
obrigatdrio de mascaras, a higienizacdo das méos e de todas as superficies que pudessem ter
contato direto com os orificios do sistema respiratorio, a fim de evitar a auto contaminagéo e a
disseminacédo da doenca.

Era nesse periodo que estava previsto a realizacao do trabalho de campo da pesquisa de
mestrado na aldeia Chupé, localizada na T. I. Arariboia. Todos as Terras Indigenas fecharam
as fronteiras para os de fora, ninguém além dos que faziam parte da comunidade entrava nas
aldeias. O trabalho de campo, assim como todos o0s outros aspectos da vida, precisou ser
reajustado ao contexto pandémico. Realizei entrevistas via aplicativo de mensagens
instantaneas, fiz transcricdo de audios curtos, longos e médios. Busquei meios para ndo
sucumbir ao luto que havia sido impetrado pela pandemia, pelo caos no atendimento aos
indigenas atingidos pelo virus, na falta de assisténcia dentro das aldeias.

Pesquisadores do mundo inteiro se debrucaram em estudos que resultassem na producéo
da vacina contra o Corona Virus. A grande noticia chegou ao final do ano de 2020, as pesquisas
resultaram em frascos de esperanca, que possibilitariam aos sobreviventes da pandemia uma
nova chance de abragar.

Em setembro de 2021, pude retornar a aldeia Chupé a convite das interlocutoras desta
pesquisa, Beatriz Guajajara, Raymara Guajajara, Jaidred Guajajara e Eliana Guajajara, para
participar da primeira Festa da Menina Moca p6s vacina. Grande era o receio, mas mesmo
assim fui. Me certifiquei de que todos/todas da aldeia haviam recebido as duas doses da vacina,
assim como eu e a Profa. Dra. Ana Caroline Amorim, que também havia sido convidada para

participar da festa, também estdvamos com as duas doses do imunizante devidamente tomadas.



100

Naquela ocasido fiquei hospedada na casa de Beatriz Guajajara, tendo em vista que
minha anfitrid de costume cedeu sua casa para as meninas mogas que participariam da Festa de
Moqueado. A Profa. Ana Caroline ficou hospedada na aldeia Lagoa Quieta, em decorréncia das
suas relacOes de pesquisa. A Festa de Moqueado era de quatro meninas, conforme mostra o

quadro abaixo:

Quadro 4: Nomes das mocas que participaram da Festa da Menina Moca, aldeia Chupé.

RELACAO DAS PARTICIPANTES DA FESTA DA MENINA
MOCA NA ALDEIA CHUPE — SETEMBRO 2021
ORDEM NOME
1 Wayla Guajajara
2 Andreane Guajajara
3 Natalia Guajajara
4 Rayka Guajajara

Fonte: Elaboracdo da autora a partir de informacdes de Raymara Guajajara (2021)

Chegamos na comunidade por volta das treze (13h:00min) horas, do dia vinte e cinco
(25) de setembro de 2021, a festa ja iniciaria as dezessete (17h:00min) horas. Ndo conseguimos
acompanhar os preparativos matinais do ritual, que seria o corte das carnes para 0 cozimento, a
pintura das mocas e a conducdo delas para o quarto que ficardo até o0 momento de sairem para
a cantoria.

A comunidade comecou a se reunir em frente a casa da cacique da aldeia, os cantores
se organizaram em fila e comegaram a cantoria por volta das dezessete horas e trinta minutos
(17h:30min). Samara Guajajara nos contou que tem um canto que € para convidar as mogas, 0
canto chama as mogas que estdo na tocaia para entrarem na cantoria. Assim que sao chamadas
as mocas sdo trazidas por suas maes para a cantoria e entregues aos cantores que ficardo
responsaveis por cada uma delas até o final do ritual.

A cantoria prosseguiu até cerca das vinte e uma (21:00) horas, quando as mocas Sao
colocadas no centro de uma grande roda de encerramento daquela parte da festa, para que elas
possam voltar a tocaia para se prepararem para a saida que acontecera as quatro (04:00) horas
da manhg, do dia seguinte.

Ap0s o encerramento da grande roda, as mocgas retornam para a tocaia e 0s cantores e
demais participantes permanecem no pétio, cantando e dancando até chegar a hora de comecar

a segunda parte do ritual. Enquanto os cantores estdo cantando, a comunidade fica prestigiando,
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alguns formam uma roda em frente os cantores e dangam em movimentos circulares, outros
apenas observam toda a movimentacéao de longe.

Cada género possui uma maneira de dancar dentro da cultura Tentehar/Guajajara. As
mulheres movimentam os pés e os joelhos de maneira sincrénica em movimentos para a frente
e para tras, simulando um pequeno pulo, mas que ndo chega a sair do lugar. Mas que quando,
dentro da roda, o movimento é similar, mas com um pé sempre na frente do outro. Ja os homens,
dancam batendo o pé direito no chdo, seja quando parado, quando na roda. Ao observar essas
particularidades sincrdnicas de movimentos, que aos meus olhos ndo indigenas, representavam
uma danga, tanto nos movimentos femininos, quanto nos movimentos masculinos, soube que
0s Tentehar/Guajajara chamam de “pulos”. Tanto que quando Jaidred Guajajara me convidou
para entrar na roda que estava acontecendo, falou da seguinte maneira: “Vamos pular, Paula?”
e eu fui e “pulei”.

As quatro (04:00) horas da manh4, os cantores recomecam a cantoria para a saida das
mocas na madrugada, agora elas estdo vestidas em saias brancas, seus seios encobertos por
plumas de gavido, a cabeca € ornamentada com uma indumentaria de penas brancas e amarelas,
longa e que cobre os olhos. As mocas precisam ficar de cabeca e olhos baixos durante todo o
ritual. Assim como na parte da tarde, as mocas sé sdo trazidas de dentro da tocaia pelas mées
quando os cantores as chamam ao entoarem o canto de chamamento.

As meninas ficam de bragos dados aos cantores, dancando até formar a roda de
encerramento, essa roda é o momento que fecha todo o ciclo de protecdo através da cantoria, e
é também o momento em que o dia estd amanhecendo e hé a presenca dos encantos da floresta,
0s espiritos ancestrais Tentehar/Guajajara.

ApoOs o encerramento da cantoria, as mocgas se sentam nas esteiras, esse € 0 momento
alto do ritual, pois é agora que as mogas receberam dos seus avos 0s ensinamentos e a protecao,
para que possam se tornar mulheres Tentehar/Guajajara protegidas dos males. Os avoés, na
lingua Tentehar, s&o chamados de tumui, utilizam a tona para realizarem esse momento. Partes
da tona moqueada sao esfregadas nas articulagdes das meninas, nos bracos e nas pernas. Em
seguida, o tumui entrega o pedaco de carne para que a menina o coma, completando o rito de
protecdo. ApGs comer a carne, o ritual de protecdo esta finalizado e a moga podera a partir
daquele momento comer qualquer tipo de alimento.

Além da carne de caca moqueada que é preparada pelas meninas-mogas no dia ritual,

ha também uma comida especifica que é feita exclusivamente em Festas de Moqueados, é o
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ma'e ho'o kwer puar, uma espécie de bolinho feito com farinha azeda e carne de cutia, segundo
Raymara Guajajara:

Esse bolinho é feito com carne de cutia e a nossa tradicional farinha
azeda. Ele é feito pra despachar de manha depois que termina a festa,
que a moca sai do resguardo, que passa a carne na moga, porque ela
saiu de toda aquela ciéncia daquele resguardo, ai ele € servido para 0s
convidados, 0s cantores, as cantoras e 0s demais convidados de honra
que nés considera, que nem vocé que vieram daquela vez, entendeu?
(Raymara Guajajara, entrevista concedida via aplicativo de mensagens,
fevereiro de 2022)

Encerrado 0 momento de protecdo e orientacdo das mocas, é hora da distribuigdo dos
bolinhos e do moqueado para a comunidade presente na festa. Segundo Beatriz Guajajara, 0S
bolinhos e 0 mogueado dos cantores e das cantoras é separado antes da distribuicdo para a

comunidade comecar, porque é justo que eles e elas ganhem o regalo, em retribuicdo aos seus

esforgos que duraram a noite inteira.

Figura 9: Ma'e ho'o kwer puar, bolo entregue aos cantores, as
cantoras e aos convidados da Festa de Moqueado

Fonte: Autora, 2021

De acordo com dona Luzirene Guajajara, a distribui¢do dos bolinhos e do moqueado
para comunidade é um momento de partilha e de agradecimentos por terem comparecido ao
ritual.

Depois que os cantores e as velhinhas ja& comeram ai distribui pra
comunidade, todo mundo que chegar pode comer, ndo € sé os cantor.
Porque ali participou, - oh, participei também da festa da menina moca
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-, todo mundo fica alegre, “Rapaz, também ganhei aquele bolinho, é
assim.” (Luzirene Guajajara, outubro de 2021).

Marcel Mauss (2015), nos possibilita compreender que 0 moqueado e os bolinhos
podem ser interpretados com “mana”, e que a distribuicdo para a comunidade desses simbolos
para a comunidade ¢ a “dadiva”, a materializagao da gratidao que a familia das meninas mogas
expressa para a comunidade que veio acolher as novas mulheres Tentehar/Guajajara.

Ap0s o encerramento da Festa de Moqueado da aldeia Chupé, no dia vinte e seis (26)
de setembro, fomos visitar dona Maria Santana, na aldeia Lagoa Quieta. Dona Surama
Guajajara nos recebeu em sua casa e nos ofereceu café da manhd, e dona Maria Santana
Guajajara nos presenteou com dois colares, que nos foram entregues por seu genro, o Sr. Luis
Carlos Guajajara, cursista da LIEBI.

Conversamos com a ancid da aldeia por alguns minutos, e logo recebemos o convite
para participarmos da Festa dos Rapazes e a Festa de Mogueado, que aconteceria na aldeia
Lagoa Quieta, essa festa teria Lidia Guajajara como dona, filha de Erica Guajajara, uma das
interlocutoras desta pesquisa. Mediante tal convite, nossa recusa seria entendida como total
descaso e poderia provocar alguma rusga na relacdo com a comunidade. Entdo, aceitamos o
convite, e 0 sentimento que me ocorreu na ocasido foi do tamanho da responsabilidade mediante
tal convite. A ancid da comunidade nos convidou em pessoa, logo apOs nos presentear.
Estavamos diante de um momento impar para a construcdo da relagdo de pesquisa, a
comunidade estava nos chamando.

Entdo, conforme o combinado com a comunidade, de quatorze (14) a dezessete (17) de
outubro estivemos novamente na Terra indigena AraribOia para prestigiar a realizacdo da
primeira Festa dos Rapazes que estava sendo realizada na aldeia Lagoa Quieta, e a Festa de
Moqueado, que aconteceria no dia seguinte.

A Festa dos Rapazes é um ritual de passagem que representa a mudanca do menino
Tentehar/Guajajara para o rapaz Tentehar/Guajajara, sua apresentagdo para a sociedade
Tentehar/Guajajara, e sua preparacdo para o0 casamento. Quinze rapazes participaram do ritual,
todos residentes na aldeia Lagoa Quieta, tendo como o rei da festa o neto de Cintia Guajajara.
A festa dos rapazes podera ser analisada em um outro trabalho, por isso, ndo me aprofundarei
sobre esse ritual neste trabalho, que visa analisar a Festa da Menina Moga. A Festa de

Moqueado teve inicio no dia dezesseis (16) de outubro, com a participacao de seis mocas

da aldeia Lagoa Quieta, conforme mostra o quadro abaixo:



Quadro 5: Nomes das mocas que participaram da Festa da Menina Moca, Lagoa Quieta ano 2021.

RELACAO DAS INICIADAS NA FESTA DA MENINA
MOCA NA ALDEIA LAGOA QUIETA - OUTUBRO
2021

ORDEM NOME
1 Lidia Kuza Mair Guajajara
2 Satna Maria Hamyete Guajajara
3 Livia Kinimor Guajajara
4 Mirian Guajajara
5 Kyara Guajajara
6 Arlete Guajajara

Fonte: Elaboragao da autora a partir de informacdes de Erica Guajajara (2021)
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Naquela ocasiéo, pude acompanhar 0 momento em que as meninas sdo preparadas para

cozinhar 0 moqueado; a construgdo da tocaia, que na aldeia Lagoa Quieta, € feita com palhas

de palmeira de coco babacu e fica localizada no péatio da aldeia.

Segundo Turner (2005), os ritos de passagem sdo condutas repetitivas, sistematicas que

organizam a vida social nos grupos socais. Turner opera com duas categorias que ajudam a

compreender o sentido dos ritos de passagem, a saber: a communitas, que consiste no grupo em

que o/a nedfito esta inserido, que é considerado um grupo composto por individuos socialmente

iguais ao seu status que sera alcancado apos o ritual de passagem. E a categoria liminaridade,

que compreende o processo onde o/a individuo deixou seu status original, nesse caso, deixou a

infancia, mas ainda ndo é adulto. Para Turner, esse intersticio entre a infancia e a idade adulta

representa a liminaridade, ou o processo liminar.



105

CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo pretende analisar o ritual da Festa da Menina Mocga
tentehar/guajajara como uma forma de resisténcia do grupo, para realizar este objetivo eu
construi no capitulo 1, uma analise da minha insercdo no ambito do curso de Licenciatura para
a Educacédo Basica Indigena — LIEBI e as redefini¢Ges sucessivas na construcdo do objeto de
estudo, busquei descrever a insercdo na pesquisa a partir das dificuldades de ser “monitora” e
como se deu a passagem para “pesquisadora” durante o trabalho de campo, na tentativa de
desconstruir junto as interlocutoras deste trabalho as percepcdes construidas enquanto executei
o trabalho de monitoria na T.l. Araribdia.

As primeiras percepcdes dos conflitos s6 foram possiveis de perceber em setembro
de 2019, durante o primeiro trabalho de campo realizado como pesquisadora ja vinculada ao
PPGCSPA/UEMA, na primeira Festa de Moqueado que fui convidada a participar, naquela
ocasido ja ndo era mais a “monitora”, mas a pesquisadora que havia construido uma relagdo de
confianga com o grupo, o que culminou com o convite para participar do ritual.

Em 2020 o mundo foi assolado pela pandemia do Coronavirus, agente causador da
doenca chamada Covid-19, que provocou o isolamento da populagdo mundial até que a vacina
fosse desenvolvida em carater de urgéncia. Em meio a todo esse cenério apocaliptico ndo foi
possivel continuar a pesquisa de campo em meio a pandemia, depois do momento de maior
medo, angustia e perdas em escala mundial, aos poucos foi possivel estabelecer uma rotina com
novos habitos e formas de interacdo social, a internet possibilitou essa conexao.

Impossibilitado meu acesso a aldeia, as entrevistas passaram a ser realizadas por
meio aplicativo de mensagens instantaneas, o WhatsApp, a partir dai retomamaos o dialogo e foi
possivel dar seguimento a esta pesquisa. Apds a vacinacdo, j& com a segunda dose, fui
convidada em 2021, a participar de outra Festa de Moqueado que seria realizada em setembro
daquele ano na aldeia Chupé. Durante a estadia na aldeia Chupé, fui convidada a participar da
Festa dos Rapazes e de outra de Festa de Moqueado que seria realizada na aldeia Lagoa Quieta
no més seguinte, outubro de 2021, momento que inaugura a retomada do trabalho de campo
para dar continuidade a esta pesquisa.

A possibilidade de enxergar os conflitos existente na T. |. Arariboia oportunizou a
construcao do capitulo 2 desta dissertacdo. Onde problematizo acerca das invasdes sofridas pelo
grupo dentro de seu territorio étnico, trazendo para o debate categorias acionadas pelos agentes

I2 Y

socials como “invasdo” “mestico”, “puro”. Tals categorias possibilitaram questionar a

imposicdo do Estado dentro do territorio e a omissdo das instituicdes indigenistas que atuam
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dentro do étnico de forma omissa diante dos atentados e crimes sofridos pelos tentehar/guajajara
do territorio demarcado desde de a década de 90.

J& no capitulo 3, analiso o ritual da Festa de Menina Mocga Tentehar/Guajajara
como um elemento étnico de resisténcia e afirmacdo identitaria do grupo. A dimenséo politica
deste ritual possibilita compreender a luta pelo territério étnico, a partir dos elementos
acionados pelo grupo durante a realizagdo da festa. Os conflitos internos gerados acerca da
identidade ou pertencimento ao grupo daquelas que estdo participando do ritual.

A participacdo no ritual, a realizacdo do ritual e a participacdo da comunidade no
ritual sdo elementos que possibilitam compreender como se constroi a resisténcia do povo
tentehar/guajajara.

Este trabalho ndo tem pretenséo de esgotar todas as possibilidades de anélise acerca
da resisténcia, etnicidade e afirmacdo identitario dos tentehar/guajajara, mas objetivou
compreender os principais elementos de intrusdo do Estado e da sociedade ocidental nas
comunidades indigenas, desrespeitando o modo de viver das comunidades indigenas na
tentativa de construir uma homogeneidade social que “fagocita” as diferengas e constroi a
ditadura da igualdade.

Os conflitos territoriais entre os povos indigenas e o Estado existe desde a
colonizacdo, antes mesmo que a sociedade brasileira fosse construida e passasse a ser
considerada uma sociedade nacional. Este € um problema social que alcanca proporgdes graves,
atingindo diretamente a existéncia dos povos indigenas que sofrem ataques de diversas ordens,
desde a ordem juridica, no que refere a implantacdo do Marco Temporal que esta em andamento
no congresso, até a ordem fisica e reprodutiva dos povos da floresta, impedindo-o de usufruir
livremente de seus territorios tradicionalmente ocupados.

Mesmo com a homologacdo da Constituicao Federal Brasileira de 1988, conhecida
e reconhecida como Constituicdo Cidadd em 1988, os conflitos entre o Estado brasileiro
representado pela FUNAI, ndo cessaram, hd uma intensa incidéncia de invasfes aos territorios
indigenas. A Terra Indigena Araribdia é alvo de invasdes mesmo sendo uma area reconhecida
por lei como territdrio indigena, ocupada pelo povo Tentehar/Guajajara desde a década de 90.

A pilhagem de madeira, para o contrabando tem provocado conflitos intensos que
culminam em mortes de liderancas indigenas que como vimos neste trabalho, foram obrigadas
a se organizarem para combater as invasdes aos seus territorios, nesse caso, temos o exemplo

do grupo “Guardides da Floresta” que atua de maneira autbnoma no combate aos crimes
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ambientais cometidos pelos ndo indigenas que insistem em invadir as terras indigenas
constantemente.

A caca predatéria também é um fator de grande preocupagdo entre 0s
Tentehar/Guajajara posto que essa pratica pode levar alguns animais a extin¢do, o que
compromete a realizacdo dos ritos de passagem desses grupo étnico. Uma vez que elementos
essenciais dos ritos de passagem do povo tentehar/guajajara, dentre eles cito a Festa da Menina
Moca, que tem como uma de suas etapas de realizacdo a cacada, é através dessa etapa que se
definem outras etapas como por exemplo a Festa de Moqueado, que é o Ultimo momento da
Festa de Menina Moca.

Os Tentehar/Guajajara resistem aos processos de assimilagdo desenvolvidos pelo
Estado a partir das suas instituicdes, nesse caso, a Fundagio Nacional do indio (FUNAI) atua
de maneira singular para que este fim seja alcancado. Tal atuacédo se faz eficaz ao passo que
dentro dos grupos indigenas ¢ plantado uma semente de “purismo” étnicos entre os grupos
étnicos.

Esta é uma pesquisa, como a grande maioria das pesquisas qualitativas, ndo tem
um fim com a construcdo desta dissertacdo, posto que o campo empirico se encontra em
constante dinamicidade o que possibilitara a constru¢do de outras compreensdes acerca de
problemas sociais que tem grande e graves incidéncias dentro destas relacées.

Esta pesquisa possibilitou reflexdes acerca da resisténcia do povo
tentehar/guajajara, compreendendo seus processos de luta persistentes que sdo travados contra
as invasfes perpetradas pelos ndo indigenas madeireiros, cacadores e fazendeiros. Que
ameacam 0s modos de vida desse grupo étnico que depende de seu territério para garantir sua

existéncia enquanto povo etnicamente diferenciado.
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Figura 10: Turma Tupi Il do Curso de Licenciatura Intercultural para a Educacéo Basica Indigena (LIEBI)
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Fonte: LIDA, 2016

Figura 11: Aldeia Chupé

AL A 2

Fonte: Autora, 2021
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Figura 13: Aldeia Lagoa Quieta

Fonte: Autora, 2021

Figura 12: Momento de cozimento do moqueado
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Figura 14: Meninas mocas preparando 0 moqueado para a Festa de Moqueado

Fonte: Autora, 2021

Figura 15: Menina Moca nha tocaia

Fonte: Autora, 2021
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Figura 16: Meninas Mogas sem ornamentadas para irem ao encontro dos cantores
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Fonte: Autora, 2021

Figura 17: Cantores, cantoras e a comunidade iniciando a cantoria
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Fonte: Autora, 2021



Figura 18: Meninas Mocas pulando durante a cantoria junto aos cantores

Fonte: Autora, 2021

Figura 19: Meninas Mocas pulando sozinhas antes de se recolherem na tocaia

Fonte: Autora, 2021
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Figura 20: Meninas Mocgas indo ao encontro dos cantores durante a madrugada
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Fonte: Autora, 2021

Figura 21: Meninas Mocas pulando ao amanhecer junto aos cantores
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Fonte: Autora, 2021
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Figura 22: Meninas Mogas pulando sozinhas antes do inicio da roda grande
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Fonte: Autora, 2021

Figura 23: "Roda grande" encerramento da cantoria

Fonte: Autoa, 2021
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Fonte: Autora, 2021

Figura 25: Momento de distribuir os ma'e ho'o kwer puar e 0 moqueado para 0s cantores, as cantoras e 0s/as convidados
e convidadas da festa.
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Fonte: Autora, 2021
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Figura 26: Cintia Guajajara lideranca indigena da
Terra Indigena Araribdia e a pesquisadora

Figura 27: Sonia Bone Guajajara lideran¢a indigena da
Terra Indigena Araribdia reconhecida nacionalmente e a
pesquisadora
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Fonte: Autora, 2019

Fonte: Autora, 2021



