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RESUMO

Neste trabalho, a ideia utilizada de uma “educacdo a céu aberto” é justamente
aquela que vivenciamos no territério, ao longo do processo de transmissdo dos saberes e
conhecimentos tradicionais. Esses saberes e conhecimentos ndo estdo mencionados nos planos
curriculares de escolarizagdo, embora a Lei 9.394 de 1996 faca constar a necessidade de
dialogo das escolas rurais com os saberes locais, e embora varios tratados dos quais o Brasil é
signatério valorizem o patrimdnio material e imaterial dos conhecimentos tradicionais e
exijam a realizagdo de “consulta” para a implantacdo de qualquer projeto nas comunidades.
No entanto, a interacdo com os saberes das identidades locais ndo costuma ocorrer nas escolas
ora pesquisadas, Cosme Almur Dequeixes e Tomaz de Aquino Souza, localizadas nas
comunidades Olho D’agua e Lagoa Mirim. A educacédo a céu aberto que vivenciamos e que,
aqui, pesquisamos, trata de valorizar os saberes e nos faz questionar quais séo as necessidades
de aprendizado naquele territorio, justamente para podermos desenvolver praticas de
interlocucdo com o espaco escolar. Podemos, também, observar, quéo rico é o territério que
pratica seus inumeros conhecimentos e coloca em circulacdo tantas informacdes para a
reproducdo social e cultural dos grupos sociais que ali vivem, no Territorio do Formoso. Uma
educacdo que se presencia diariamente através da roga, da feitura da farinhada, do ritual de
cura, das praticas culturais realizadas, seja em movimento festivo ou de santidade, das ervas
medicinais usadas por benzedores, doutores do mato, parteiras e curadores, e das varias
reunides e encontros realizados nestas comunidades quilombolas. Uma escolarizagdo que
contemple a perspectiva da educacdo a céu aberto que ja ocorre pode, inclusive, auxiliar a
enfrentar os conflitos impostos para a comunidade. Muitos conflitos vivenciados poderiam
funcionar como conteddo didatico em material j& produzido, inclusive, por outros
pesquisadores do Projeto Nova Cartografia Social, e que trata da instalacdo de grandes
projetos, de desmatamentos e queimadas das areas de babacuais, venda de terra e da madeira
ilegal, ameacas e mortes, poluicdo dos campos naturais e cercas elétricas em area de floresta
em pé. Sdo assuntos que poderiam ser explorados nas escolas quilombolas do Territorio do
Formoso. Este trabalho parte de uma tentativa de estabelecer o dialogo entre meu
pertencimento como pesquisadora e meu pertencimento como quilombola no tocante a
percepcdo dos processos de educacdo praticados nas duas comunidades citadas que se
localizam no Territorio do Formoso, Baixada maranhense.

Palavras - Chave: Educacdo, Saberes, Territorio do Formoso, Quilombolas.



ABSTRACT

In this work, the idea of an "open education™ is precisely what we experience in the territory,
along the process of transmitting traditional knowledge and knowledge. These knowledges
and knowledge are not mentioned in the curriculum plans of schooling, although Law 9.394
of 1996 notes the need for dialogue between rural schools and place knowledge, and although
several treaties to which Brazil is a signatory value the material and non-material patrimony
of Traditional knowledge and require "consultation” for the implementation of any project in
the communities. However, interaction with the place identities does not occur in the schools
investigated, Cosme Almur Dequeixes and Tomaz de Aquino Souza, located in the Water eye
and Lagoon Mud communities. The open education that we live in and that we research here,
tries to value the knowledge and makes us question what are the learning needs in that
territory, precisely so that we can develop practices of interchange with the school space. We
can also observe how rich is the territory that practices its numerous knowledge and puts in
circulation so much information for the social and culture reproduction of the social groups
that live there, in the Territory of Handsome. An education that is present daily through the
countryside, the making of the flour, the ritual of healing, the culture practices performed,
whether in festive or holiness movement, of the medicinal herbs used by pharmacists, doctors
of the bush, midwives and healers, and Meetings and meetings held in these Quilombola
communities. A schooling that contemplates the already open education perspective can even
help to face the conflicts imposed on the community. Many conflicts experienced could be
used as didactic content in material already produced, including by other researchers of the
New Social Cartography Project, which deals with the installation of large projects,
deforestation and burning of the areas of babassu, sale of land and illegal wood, Threats and
deaths, pollution of natural fields and electric fences in standing forest area. These are
subjects that could be explored in the quilombolas schools of the Territory of Handsome. This
work is part of an attempt to establish a dialogue between my belonging as a researcher and
my membership as a quilombola in relation to the perception of the educational processes
practiced in the two communities mentioned in the Territory of Handsome, Downloaded,
Maranhéo.

Key words: Education, Knowledge, Territory of Handsome, Quilombolas.
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1- INTRODUCAO

O presente trabalho dissertativo apresenta e discute os saberes e conhecimentos
tradicionais locais, preocupando-se, inicialmente, em demonstrar como um processo que
poderiamos chamar de “educagdo a céu aberto” ¢ desencadeado pela transmissdo desses
conhecimentos no cotidiano da comunidade. Este trabalho vinha inicialmente preocupando-se,
também, com uma discussdo sobre quais seriam o0s “conteldos para uma educacao
diferenciada para o territdrio do Formoso”, partindo da constatacdo de que a escolarizagcdo no
Territério do Formoso — por volta de vinte e oito comunidades e dezoito escolas — néo
privilegia e tantas vezes nem mesmo contempla uma relagdo de troca de saberes com as
identidades locais. Foram selecionadas, entdo, duas escolas: uma em Olho d’agua e outra em
Lagoa Mirim, justamente por serem comunidades onde ainda ndo havia muita pesquisa,
conforme informacdes de uma rede local de entrevistados, a comecar por Maria Nice,
quebradeira, quilombola, extrativista e minha mde. O fato de eu pertencer a comunidade
também me dava um posto de observacdo singular do que ia ocorrendo na relacdo entre as
escolas e a comunidade. Tentei aproveitar este posto de observacéo singular em meu trabalho
de graduacdo em Pedagogia e retomar o trabalho de campo, ampliando-o e aprofundando-o,
na pesquisa para o mestrado. A ideia primeira era realizar um estudo etnografico a partir dos
saberes e conhecimentos tradicionais locais que poderiam ser utilizados como conteddo nas
escolas. Foi possivel desenvolver o referencial tedrico a partir das reflexdes de diversos
autores, alguns deles pesquisadores do Projeto Nova Cartografia Social que ja vinham
desenvolvendo uma atividade de pesquisa nos quatro territorios de comunidades quilombolas
do municipio de Penalva. O desenvolvimento da presente pesquisa me levou a problematizar
as seguintes questdes, que se desdobram umas das outras: identificar as maltiplas identidades
do territorio a partir das vivéncias do Formoso; identificar quais as formas de luta que fazem
diferenca no dia a dia dos quilombolas, quebradeiras de coco, agricultores (as), extrativistas e
pescadores (as); quais saberes e conhecimentos tradicionais locais poderiam ser vistos como
conteddos para as Escolas Municipais Cosme Almur Dequeixes e Tomaz de Aquino Souza,
nomes das escolas escolhidas e localizadas no Territorio do Formoso. A partir dai, passei a
analisar o que as escolas tém a contribuir para os alunos desse mesmo Territorio. A
contribuicdo do Centro de Ciéncias e Saberes serd mencionada mais adiante. Para responder

as questdes colocadas, foi necessario desenvolver uma pesquisa tedrica e empirica.
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A andlise da relacdo entre a escola e os saberes do Territorio do Formoso passou
pela constatacdo de que varios contetdos ja faziam parte de materiais produzidos que
identificavam as questdes identitarias e territoriais mencionadas mais acima. Esses materiais
ndo eram, ndo sdo, utilizados nas escolas. Os materiais aos quais me refiro foram produzidos
de diferentes formas, com pesquisadores de diferentes formagdes, em diferentes momentos,
com a participacdo dos grupos sociais que vivem no territorio e em regides circunvizinhas e
estdo diretamente relacionados aos quilombolas do municipio de Penalva. Os pesquisadores
se acham referidos ao Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia, projeto com o qual essas
comunidades j& se encontram em didlogo h& varios anos. Além do ja exposto, tento produzir
neste trabalho uma reflexdo sobre como as escolas, de um lado, e o Centro de Ciéncias e
saberes, de outro, podem contribuir para a educacdo dos povos tradicionais que ali vivem.
Ressalto, portanto, e desde ja, a diferenca entre educacdo e escolarizacdo. A educacdo é um
processo mais amplo que ja ocorre no cotidiano das comunidades. A escolarizacdo tem que
ver com a institucionalizacdo e, 0 que aqui nos interessa sobremaneira, a reproducéo social e
cultural de determinados saberes. E nos interessa sobremaneira justamente porque
percebemos conflitos entre esses conteddos: 0s que estdo sob céu aberto e 0s que estdo dentro
das paredes da escola.

Ao longo da Historia da Ciéncia, sabemos como foi rica a contribuicdo dos povos
e comunidades tradicionais para o desenvolvimento desta, sem que houvesse um visivel
reconhecimentos destas ultimas. Basta citar, como exemplo, os acervos dos museus, em geral
localizados nas capitais, e que sdo constituidos de colecbes enviadas pelos viajantes de
séculos passados, ou basta olhar para o desenvolvimento da importdncia mundial da
borracha®, um produto indigena, ou seja, um produto de povos e comunidades tradicionais.
Poderiamos citar tantas outras substancias que se tornaram importantes para a industria
quimica, ou tantos outros procedimentos que se tornaram importantes para o desenvolvimento
das artes, vide os quadros de artistas que viviam ou passavam para Visitar as artes africanas
nas exposicdes universais que eram feitas em Paris e em outras capitais européias. Esses
povos e comunidades e seus saberes foram estudados a partir do impulso que E. R. Leach
chama de “colecionador de borboletas™?. Entendendo aqui a propensdo a colegdo como uma

atitude valorizada cientificamente ao longo da histéria, sobretudo em séculos passados, mas

! “Pode-se tomar como simbolo desse corte a viagem de La Condamine & Amazonia, no século XVI1I1, que, em
1735, divulgou a borracha usada pelos indios para 0 mundo.” DOMINGUES, H. M. B. In: Nunes et al, 2016,
p.21.

< A comparagdo ¢ uma questio de colecionamento de borboletas — de classificagdo de arranjo das coisas de
acordo com seus tipos e subtipos.” LEACH, E.R. 2010. P.16.
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ndo soO, ainda que hoje muitos critiquem isso, as instituicbes criadas a partir deste impulso
continuam valorizadas, se ndo cientificamente, ao menos socialmente. Como exemplo dessa
valorizagdo, temos 0s museus, que permanecem com suas colecdes e classificacbes dos
“outros” povos, movidos pelo impulso classificador e cientifico inicial e oficial, impulso este
advindo de um contexto de colonizacdo, ainda que hoje comecem a demonstrar uma
perspectiva critica, conforme escutamos de participantes no seminario realizado em abril de
2016, na UEMA, em Sao Luis do Maranhao e intitulado “Seminario Internacional Centro de
ciéncias e saberes - Trabalho etnografico e cartografia social”.

Entendendo, também, as “borboletas” como uma metafora, como tantas vezes os
sujeitos e seus saberes foram apresentados nas “colegdes” de humanos, conhecidos como os
zoos humanos® das Exposicdes Universais nas capitais europeias até 1951* produzo uma
reflexdo sobre minha posicdo e autoria como fator de ruptura e surpresa para uma
continuidade linear e previsivel dessa Historia da Ciéncia. Afinal, ndo eram objetos, muito
menos “borboletas” sem voz. A “insurrei¢do de saberes” também se da nessa ruptura entre o
lugar que é falado, o lugar do objeto, e o lugar que fala, o lugar do sujeito. Outros autores
preferem tratar dessa mesma questdo observando o0 comportamento do conceito de
“representacio” envolvido®. Tento construir minha autoria — que é, em todo caso, minha
identidade de quilombola dialogando com a identidade de pesquisadora - em relacdo tanto a
esses saberes quanto a forma como foram apropriados pelas praticas académicas, reunindo em
um Gnico percurso uma identidade dupla, a de quilombola e pesquisadora.®

No entanto, repito aqui as palavras de Pierre Bourdieu em um livro que foi
importante para minha reflexdo, o Esboco de auto analise: “Isto ndo é uma autobiografia”.

»" de surgimento de minha

Tanto quanto possivel, descreverei as “condi¢des de possibilidade
autoria cientifica sendo eu, desde o nascimento, quilombola, e minha familia, hd varias
geracOes, quilombola. As implicacdes desta identidade em uma construcdo académica nédo sao
poucas, pois muito da estigmatizacdo social que os quilombolas sofrem obrigam-nos a contar

parte de nossas vidas como forma de mostrar o quanto as fronteiras étnicas sao desrespeitadas,

% «(_..)apresentava grupos humanos fechados em jaulas, em meio a uma decoracdo exdtica. Os indigenas eram

deslocados de cidade em cidade através de toda a Europa.” VALLE e MARIN. In: SISS e MONTEIRO. 2011, p.
57.

* Data retirada do catalogo de uma exposicdo de 2012 no Musée do Quai Branly e oferecido como material
didatico e critico por minha orientadora em uma disciplina de nosso Mestrado.

® SPIVAK, G. C. Pode o subalterno falar? Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2010.

® Ver a nocdo de autoria no texto de apresentacéo do volume 3 da colecdo Insurreicdo de saberes, organizada
por MARTINS; CANTANHEDE e PEREIRA JUNIOR. 2013, p.14.

" Ver FOUCAULT, M. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p.151.
Expressao utilizada por varios professores.
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o que faz parecer que estamos “apenas” contando uma historia de vida, uma autobiografia.
N&o se trata disso, embora alguns possam ler dessa forma. Trata-se de descrever o local social
de onde surge minha identidade como autora e as violéncias que se impdem sobre esse lugar
social. Sendo minha formacdo de graduacdo em Pedagogia, meu olhar se volta mais para
contextos relacionados com a educagdo, razdo de existir da instituicdo escola. Este duplo
pertencimento, como quilombola e pesquisadora, no presente trabalho e também ao longo de
minha trajetéria de formacdo, rendeu, e rende, muita reflexdo de minha parte. Esta atitude de
autorreflexividade, tento deixar marcada aqui como condicdo de possibilidade de pertencer a
comunidade académica e esta no cerne daquilo que acredito ser necessario discutir em seus
significados mais profundos: identidade, territério, escola, conhecimentos tradicionais e

politica.

1.1- Historico de pesquisa

Esta dissertacdo busca estudar os conteudos para uma educacdo diferenciada no
Territorio do Formoso, localizado no municipio de Penalva, Estado do Maranhdo. N&o quero
aqui apenas defender minha preocupacdo com a educacdo, mas mostrar a intelectualidade dos
quilombolas através dos seus saberes e conhecimentos tradicionais locais em seus territérios e
que, de fato, possam ser Uteis e reconhecidos nas praticas escolares locais, fazendo notar que
se deseja, a partir da comunidade, preservar as fronteiras étnicas.

Na Baixada Maranhense esta a cidade de Penalva, onde encontra -se o Territorio
do Formoso com suas praticas e manifestacGes culturais a fazerem parte da fonte intelectual
tradicional quilombola. Deste ponto, apresento historia de vida e luta dos quilombolas,
agricultores e quebradeiras (0s) de coco do Formoso, através das narrativas, ladainhas,
cantigas, toadas de bumba meu boi, rituais de cura e dancas como: bambaé e tambor de
crioula. Apresento os conflitos que se alargam entre fazendeiros e quilombolas, e, sobretudo
abranger as estratégias de contribuicdo, para uma educacdo diferenciada do Territério do
Formoso. Quero defender algo que seja relevante ao nosso povo, que nao fique apenas numa
educacdo voltada para o mercado de trabalho, mas uma educacédo libertadora e sem qualquer
manipulacgdo para indagar ou legitimar seus interesses educacionais. Queremos gente da gente

que nos defenda, que traga mudangas educacionais para melhor se consumir, quem sabe
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assim, possamos conhecer nosso territorio melhor e reproduzir nossas identidades com mais
vigor.

Quando estabeleci o campo da pesquisa, a comunidade escolhida ja demonstrava
desejo de ser pesquisada, desejo percebido e confirmado por mim em inimeras ocasides. Esta
é uma unido de saberes entre a academia e a comunidade que retine conversas e entrevistas
durante o processo continuo deste locus de pesquisa, envolvendo visdes focadas nos discursos
dos informantes. Muito material fotogréfico e de videos foi feito durante as diversas incursdes
a campo.

Assim, a partir de um posicionamento compromissado com a educagdo e as
orientagOes das conversagdes adquiridas com a militante Maria Nice, que me proporcionou
conviver com a grande valentia de seus saberes sobre o Territério do Formoso e dando a mim
forga a persistir na pesquisa. Nao foi facil escrever minha realidade no papel, a qual abordarei
mais adiante. Quanto a isso, passei varias vezes pela sensacdo de desisténcia, por uma ideia de
ndo concluir este trabalho. Mas também havia, por outro lado, informacbes que me
mostravam outros caminhos a seguir em frente. E a senhora Maria Nice sempre acreditava
que eu ia conseguir narrar meu lugar de onde falo. Justamente ela, que tem sido escolhida
pelo grupo para falar por eles, por nos, tantas vezes. Mas o esforco é bem grande. Com os
debates junto a Maria Nice, carrego a oportunidade de estar realizando um trabalho
académico relevante e proximo a realidade de lutas da Baixada Maranhense, tendo como
ponto de referéncia a cidade de Penalva, de onde nasci e, hoje, me aproprio do campo atuando
como pesquisadora deste mestrado. O mestrado foi onde pude me entregar e concretizar
minha pesquisa.

Para aprofundar os primeiros pronunciamentos deste trabalho, preciso dizer que a
educacdo sempre esteve nas minhas reflexdes, seja na educacao infantil, quilombola, ou em
quaisquer areas relacionada a educacdo. Escrevi alguns trabalhos e artigos nos quais procurei
ir aprofundando ainda mais meus conhecimentos e interacdo com a comunidade. Em datas
passadas, estive na comunidade quilombola Lagoense, do Territério do Formoso, como
bolsista do Projeto Nova Cartografia Social da Amaz6nia e, também, como aluna do curso de
graduacdo em Pedagogia da Universidade Federal do Maranhdo, tendo como resultado da
pesquisa a defesa monografica que originou-se com o seguinte titulo: “A educagdo escolar
quilombola: um estudo de caso em Lagoa Mirim”. Um estudo que foi realizado em ambiente
escolar.

O Projeto Nova Cartografia tem representado o fortalecimento dessas

comunidades quilombolas, e produz os mapeamentos, depoimentos que sociabilizam os
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didlogos entre 0s agentes sociais e suas interaces de luta nos proprios movimentos. E, ao
longo do tempo, junto aos quilombolas, quebradeiras de coco, agricultores, tém estudado as
inumeras situacbes de conflitos e conquistas nos dmbitos das comunidades denominadas
tradicionais.

Volto a pesquisar o Territério do Formoso, agora como pesquisadora de mestrado,
e venho a questionar em que medida a escola ndo contempla esses saberes desses grupos
locais. Isso me fez pensar na proposta inicialmente apresentada, sob o titulo: Contetdos para
uma educacdo diferenciada para o Territorio do Formoso: um estudo etnogréafico a partir
dos saberes e conhecimentos tradicionais locais. No entanto, a pesquisa e, sobretudo, a
convivéncia no cotidiano da comunidade me fez refletir que n&o era uma questéo de produzir
conteddos em forma de material didatico, embora isso também possa colaborar como
ferramenta auxiliar da educacdo quilombola e muito do material ja produzido em pesquisas
anteriores do Projeto Nova Cartografia poderia ser utilizado. Comegou a me parecer que era
mais uma questdo de produzir uma relacdo entre o cotidiano da escola e o cotidiano da
comunidade, que estavam divorciados apesar de compartilharem ndo sé o territorio, mas as
mesmas pessoas circulavam entre um ambiente de conhecimentos tradicionais e outro de
conhecimentos escolares, como se ndo pudesse fazer parte da escola o que se sabia em
comunidade. E como se a ideia de escola e educacdo estivessem confinadas na construcao
desses predios que mostro em fotografias ao longo desse trabalho.

A proposta que foi se redesenhando consiste em uma inquietacdo em relacédo as
praticas dos contetdos ndo incorporados dos saberes e conhecimentos locais. Estes séo
elementos que estdo desagregados do curriculo escolar do Territorio do Formoso. Espero que,
assim, essas inquietacOes, que ndo sdo sé minhas, mas da comunidade, possam contribuir,
partindo para uma educacdo diferencial que seja coincidente com o desejo dos quilombolas do
Territorio do Formoso. Quando falo de uma educacdo diferenciada, estou tratando de saberes
locais a serem valorizados na rede escolar do territério. Um dos primeiros passos sera pelos
saberes ndo acionados nas escolas desse territorio. Desse modo, as praticas educadoras
escolares deveriam ser sensiveis ao local onde sdo ministradas e contribuir na formacao
desses povos, valorizando suas préaticas e manifestacGes culturais, suas narrativas e demais
saberes que, etnicamente, vdo deixando de ser reproduzidos pelos préprios moradores. Nossas
inquietacbes nos fazem pensar que tipo de educacdo queremos adotar.

Paulo Freire (1967, p. 119) nos coloca que, se essa inquieta¢cdo ndo se manifesta,
as mudancas ndo ocorrerdo e ficardo nos discursos. O grande interesse aqui é mostrar as

reivindicagdes para uma educacdo libertaria e diferenciada, que assim caminharia na direcdo
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da obtencdo da demarcacdo das terras, e observando sempre o respeito as diversidades, a
preservacao das florestas e de um meio de vida sustentavel também para a reproducdo das
identidades do Territério do Formoso.

Esta proposta de pesquisa permite-nos, também, ndo so estudar a base conteudista
escolar desse espago, mas, sobretudo, estudar as préaticas culturais, as histérias de luta, os
saberes, narrativas que podem agregar essa relacdo entre a escola e os conhecimentos locais.
E que essa nova compreensdao dessa forma de estudo que contemple a relagcdo escola-
comunidade venha a se desenvolver e, no decorrer do tempo, possamos nos debrucar sobre as
variadas formas do aprender diferente, ja que o Territrio do Formoso €, ele préprio, uma
escola.

De outro angulo, tudo isso é preocupante, ja que isso deveria ser cumprido diante
da Lei 9.394/1996 que vigora esse direito no artigo 28°, que favorece “na oferta de educacgéo
bésica para a populacgdo rural”. O artigo também cita que:

[...] os sistemas de ensino promoverdo as adaptacGes necessarias a sua adequacdo e
as peculiaridades da vida rural, de cada regido, especialmente: | - conteldos
curriculares e metodologias apropriadas as reais necessidades e interesses dos alunos
da zona rural; Il - organizagdo escolar prépria, incluindo adequacgdo do calendéario

escolar as fases do ciclo agricola e as condi¢es climéticas; Il - adequacdo a
natureza do trabalho na zona rural. (BRASIL, 1996, p. 9).

Séo levantamentos que o objeto de estudo vai dando forma a partir de observacdes
sucedidas na pesquisa e mostrando as possibilidades de perceber o que estd incorporado nas
discussdes deste trabalho que, gradualmente, passou a ser construido. A maneira como estou
envolvida na pesquisa, me permite enxergar suas particularidades e ter acesso aos amplos
conhecimentos dos grupos sociais, e, assim, analisar os estudos a partir das vivéncias e
experiéncias comunitarias.

Garantir educacdo voltada aos quilombolas dentro de sua realidade e seu lar de
sobrevivéncia é um respeito a sua histéria. Para o Territério do Formoso, esses conteudos se
tornariam uma referéncia. Talvez muitos quilombolas venham a se interessar por essas
questdes, percebendo a valorizacdo de seus saberes locais.

Nesta abordagem, caminho com o estudo etnografico no Territério do Formoso.
Pretendemos pesquisar 0s saberes locais que poderiam ser incluidos na escola voltada para
uma educacdo diferenciada. Julgo ser preciso levantar dados de escolas do Territorio
Quilombola do Formoso, localizado no municipio de Penalva, Maranhdo. Escolho duas, pela
sua localizacdo e por indicagcdo das comunidades envolvidas: a Escola Municipal Cosme

Almur Dequeixes e a Escola Municipal Tomaz de Aquino Souza. Contemplando os saberes,
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narrativas, ladainhas, as toadas, historias de vida e luta, os conhecimentos tradicionais locais
dos quilombolas, agricultores e quebradeiras (0s) de coco babagu, do Territério do Formoso
como proposta de serem inseridos nos curriculos escolares.

O processamento da pesquisa no Territério do Formoso tem sido o centro das
atencdes dessa producdo académica, trazendo um estudo das duas escolas citadas acima, para
mostrar a realidade e os contextos nas vivéncias dos espagos escolares desse territério que se
autodefine como quilombola. Este estudo também pretendo mostrar que a luta contra a forca
de opressdo dos fazendeiros locais pode ter a educacdo como aliada. Com esse leque de
informagdes, compreendemos que a educacdo também é uma forma de luta e resisténcia, ndo
se restringe apenas em um locus académico, mas que compreende as diversas entrelinhas, que
a educagdo faz parte da humanidade e estd presente em toda e qualquer sociedade, e a
escolarizagdo € um recorte do processo educativo, que € sempre mais amplo e significativo do
que o contexto escolar.

Com esta iniciativa de pesquisar quais saberes e conhecimentos tradicionais
locais poderiam ser estruturantes dos contetudos das escolas municipais Cosme Almur
Dequeixes e Tomaz de Aquino Souza, do Territorio do Formoso, do municipio de Penalva,
Maranh&o, penso fazer assim uma proposta para que sejam fortalecidos nossas identidades e
saberes. E atende-se, assim, dessa forma, a uma antiga reivindicacdo das comunidades
quilombolas locais.

Apesar de existir escolas no Territorio do Formoso, a qualidade da educagdo nédo
atende a demanda desses quilombos. Por isso, a luta ainda se torna um meio de realizar a
educacdo para pensar a escola e garantir os direitos assegurados na constituicdo. A educacgéo
para esses quilombolas é uma referéncia a ser compreendida no seu processo historico e,
levando em consideracdo a sua atualidade também. Os saberes, as formas de lutas,
manifestacdes e praticas culturais estdo espelhados, por exemplo, nos fasciculos publicados
sobre o Territorio do Formoso, e a vinda do projeto do Centro de saberes para Penalva pode
demonstrar ainda mais 0 que ja sentimos no cotidiano: o territorio tem seu patriménio de
conhecimentos para ensinar. O reconhecimento desse patrimdnio, que ja estava em
movimento no territdrio, € que encontra florescimento no Centro de saberes. Mas ja estava
semeado.

Este ndo é um trabalho acabado, mas sempre estara em processo de construcdo. O
exemplo: a propria comunidade pesquisada esta sempre em processo de mudanga, cada tempo
surgem novos moradores, e saem outros, novas situages surgem. Ou familias se locomovem

quando alguém casa ou morre ou adoece. Por isso, a coleta de dados nos traz elementos que
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podem ajudar a compreender o problema a partir de uma conversa ou entrevista com
moradores que contribuem de forma direta ou indiretamente.

As coletas de dados comecaram a partir do momento que, como pesquisadora,
passei a me relacionar com esses agentes sociais e passei a conhecer melhor as situacdes de
reivindicacdes e luta nas reunides, congressos e visitas, passagens em residéncias. Passo a
analisar e organizar os dados da pesquisa — entrevistas, imagens, mapas, croquis - de forma a
contemplar, dentro do possivel, o objetivo das reflexdes desse estudo. Mas ndo posso impedir
que ao analisar os dados, minha memoria também funcione como dado e como um
mecanismo de interpretacdo dos mesmos.

Atravessando os campos e estradas, a fim de conseguir informac6es detalhadas
das duas comunidades pesquisadas e meus informantes, entrevistei alguns em casa, quintais,
congressos e reunifes. Me sito a vontade de abordar seus nomes, nos quais foram: o0s
Senhores Fabricio Nabate Maranhdo, José da Conceicdo Barros e José Ribamar dos Santos
Machado, as senhoras Maria Nice Machado Aires, Maria Brasilina Cutrim e a professora
Célia de Jesus Nabate. Em conversas breves, trago a contribuicdo de Arnaldo dos Santos
Meirelles, Anténio Carlos da Paixdo, Seu Gongalo, Roque Soares, Mauro Leite, Sabino
Correa. Estes contribuintes fortaleceram esta escrita.

Ainda nesses procedimentos metodologicos, mostrar através dos croquis das duas
comunidades do Territorio do Formoso pesquisadas, o trajeto das escolas, onde estdo
centradas seus saberes e praticas culturais. O territorio tem uma rica diversidade cultural, onde
as comunidades estdo sempre a concentrar nas tradi¢cbes anuais. Assim, ao pesquisar essa
regido que defende seus saberes e aderecos € elogiavel apresentar sua luta por uma educacao
que faca a diferenca.

O fato de conhecer a localidade do campo da pesquisa, talvez tenha facilitado a
sistematizacdo do meu objeto de estudo, mas também podemos encontrar outros obstaculos
gue nos venha a problematizar, de enfrentar outras dificuldades. Quanto a isso, € preciso nao
generalizar a realidade local. Neste trabalho, prosseguimos os estudos com a fala de quem
quer falar e representar seu povo. Em dados momentos, disponibilizaremos trechos de
entrevistas realizadas durante o campo pesquisado, em mobilizacbes e eventos em que se
fizeram presentes 0s grupos entrevistados.

Diante da perspectiva do trabalho, busco compreender, no decorrer da pesquisa,
alguns questionamentos:

1 — Quais os saberes ndo adotados no curriculo escolar do Territério do

Formoso poderiam ser adotados?



23

2 — Como esses grupos intelectuais locais contribuiriam com a educagéo
escolar?

3 —Qual a relacdo entre a escola e os saberes locais?

A partir desses questionamentos, reconhecemos conflitos que se configuram, a
partir da presenca da escolarizacdo, como obstaculos a reproducéo social e cultural dos grupos
quilombolas. Definimos o seguinte objetivo geral: pesquisar quais saberes e conhecimentos
tradicionais locais poderiam ser adotados como proposta de conteldo para as escolas
municipais Cosme Almur Dequeixes e Tomaz de Aquino Souza, através da perspectiva dos
quilombolas do Territdrio do Formoso.

Explicitando a ideia acima, delineamos 0s seguintes objetivos especificos:

A) ldentificar as maultiplas identidades, a partir das vivéncias do Territorio

Formoso;

B) Identificar quais as formas de luta que fazem diferengas no dia a dia dos

quilombolas, quebradeiras de coco, agricultores (as) e pescadores (as);

C) Analisar quais saberes e conhecimentos tradicionais locais sdo vistos como

proposta de conteldos para as escolas municipais Cosme Almur Dequeixes e

Tomaz de Aquino Souza do Territorio do Formoso;

D) Analisar quais concepc¢oes as escolas e o Centro de Ciéncias e Saberes tém a

contribuir para os alunos e outros moradores do Territério do Formoso.

Com a abrangéncia deste estudo, tive, ao longo do desenvolvimento, pressupostos
que estdo sendo construidos, na medida em que o objetivo do conhecimento se locomove num
processo continuo, que estara sempre inacabado. E, assim prosseguir nas interpretacdes e
comparacgdes dos diversos tedricos e estudiosos que trabalham com temas correlatos que nos
ajudam a pensar.

A atual pesquisa de campo esta ocorrendo no Territério do Formoso, incluido dois
espacos escolares municipais: escolas Cosme Almur Dequeixes e Tomaz de Aquino Souza.
Foram realizadas entrevistas em locais como residéncia, ilha do Formoso, quintais dos
informantes, em espacos de eventos, ainda, sobretudo, sempre estabelecendo essa interacdo
entre pesquisadora e 0s sujeitos da pesquisa, mas o0 conhecimento prévio, sendo a
pesquisadora uma moradora local, também quilombola, possibilita obter espontaneidade dos

entrevistados ao longo das conversas para a pesquisa, nem sempre entrevistas.
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1.2 - Descrigéo do lugar de fala

Pretendo refletir sobre a dimensdo social da identidade tradicional da qual
participo. Ao escrever o lugar donde falo, isso me faz lembrar e escutar as historias antigas e
novas daqueles que construiram meu territério. Eu como autora deste trabalho, nascida de um
parto de alto risco, do qual minha avé parteira de parte de pai realizou os primeiros
procedimentos até minha chegada ao hospital Jesus de Nazaré, em Penalva. Considerando que
0 parto foi de gémeos, primeiro, nasceu meu irmao, Geovanio Machado Aires, nasceu no dia
12 de outubro no horario das 22 horas, e jaA minha pessoa nasceu as 04 da manhd do dia 13 de
outubro de 1987. Vim a nascer a caminho do hospital Jesus de Nazaré, em Penalva. Naquele
momento, estava minha avo Arcangela Sousa (parteira) e meu pai Martinho Sousa Aires.
Nascida no quilombo Achui | do Territério Enseada da Mata, do municipio de Penalva,
Maranh&o, volto no tempo, e trago minhas experiéncias vividas ao longo da infancia.

Para dialogar com meu espaco, me aproximo das falas da militante Nice, minha
mée, e dos agentes sociais, a partir de suas narrativas e historias contadas, as quais passo a
informar como parte de minha trajetoria como sujeito e objeto, a0 mesmo tempo, também,
desta pesquisa. E, de certa forma, contar ao leitor onde vivo e com quem convivo.

Vivendo cerca de seis anos no Achui, relembro as historias de Maria Nice, quando
viajava para participar de reunifes, congressos ou outros acontecimentos em prol das
comunidades. Na sua volta para casa, aproveitava para nos carregar de informacdes e
aprendizado. Quem ndo gostava era meu pai, que ndo tinha muito interesse sobre 0s assuntos
das comunidades, mas nos cuidava muito bem quando ela passava bom tempo longe dos
familiares. Sua vida de estudante foi passada no municipio de Viana. Ao terminar as primeiras
séries do ensino médio, passou mais quatro anos estudando magistério. Onde teve que levar a
familia para morar na regido. Nesse periodo, eram nascidas apenas Sandra, Célia e Celitania.

Aos sete anos de idade, saio da comunidade quilombola Achui | na companhia
dos meus cinco irmdos e meus pais, com destino a Comunidade do Bairro. Nossa ida foi
devido ao comprometimento de saude da minha avé por parte de mée, Luzia Costa Machado
que, naquele momento, precisava de cuidados. E havia a preocupacdo com o futuro dos filhos.
Naquele ano de 1993, meus avos moravam no Bairro Séo Pedro.

Chegando a comunidade quilombola do Bairro Novo, também em Enseada da

Mata, 1993, exatamente onde hoje é o galpdo®, era nossa residéncia. Posteriormente, Nice

BHoje, esta localizada a sede da associa¢do de moradores do Bairro Novo e o “Centro de saberes”.
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doou sua residéncia para a associacdo construir a sede. Havia, na localidade, cerca de
cinquenta familias, a maioria vieram do Achui, Saubeiro, e outros municipios: Viana, Zé
Doca e demais localidades da Baixada Maranhense.

Ao chegar no Bairro Novo, a visdo era parecida com a Comunidade do Achui,
sem escola, sem associacdo, sem sindicato, apenas moradores. Relembro muito bem, que o
bairro tinha mais ou menos 70% de floresta fechada em pé. Tinha uma “solta” que era do
senhor Surulina, que ficava de frente pra minha casa e, nessa solta tinha todos os tipos de
frutas igual na comunidade Achui. A diferenca era que, no Achui, tinhamos total liberdade de
pegar as frutas. Por mais que a Comunidade do Bairro Novo esteja localizada em zona rural
quilombola, ndo tinhamos esse direito, porque aquela terra tinha dono. O dono ndo era

quilombola, e muito menos a favor dos quilombolas. A terra pertencia a elite (fazendeiro). O

9,9 ’)10

pior que, em certo tempo, toda aquela “solta™ foi loteada e destruida toda “aquela riqueza
Permito-me dizer que, mesmo nao tendo acesso as frutarias, mas defendiamos a “floresta em
pé”. A “solta” atualmente fica localizada no bairro da Alvorada, nas proximidades do Bairro
Novo. E certo que Maria Nice passou liderar a comunidade do Bairro Novo, como se fosse
membro de sua familia, mas ndo teve o poder suficiente, para aquela floresta permanecer em
pé.

Diante das narrativas ouvidas, me recordo que, em 1995, quando eu estava por
volta dos oito anos de idade, ocorreu a primeira reunido das mulheres organizadas para fundar
0 MIQCB - Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu, na casa da minha
méde. Naquele momento, parecia outro mundo do conhecimento, brincava de professora,
ganhava presentes (caderno, lapis, borracha e bonecas, sobre bonecas... tinha pesadelo com
bonecas. Preferia ganhar bolas que bonecas). Nas reunides, ficava sempre fazendo as
cartinhas e desenhos para as amigas da minha mée e dando atencdo as conversas de tantas
reunides realizadas nesses periodos. Anos depois, ocorreu o encontro de mulheres do Cocais,
Baixada, Médio Mearim, Muniz e Lencois.

Em principio, Rosenilde Gregorio dos Santos Costa (Viana), Zulmira de Jesus
Santos Mendonca (Viana) e Sandra Regina Monteiro (Sdo Miguel, Tocantins) estavam na
eventual data citada para a organizacdo de mulheres. Posterior a esse momento, no mesmo

ano, viajei junto a elas. Foi minha primeira viagem a outro Estado (Pard). Pareceria ser

° Solta - Para a militante, Maria Nice, era 0 nome dado aos pequenos lotes de terra vendidos a proprietéarios
diversificados.

107...] riqueza é aquilo que todo mundo vive... Quando a gente fala de riqueza... quando vocé vive bem, onde
vocé tem uma salde de qualidade, uma educacdo de qualidade, que os filhos das quebradeiras que vao para a
escola ndo estejam sentados no chdo. (VALLE et al. 2016, p.52/53).
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fantasia naquele momento, mas lutar por direitos das mulheres organizadas chegaria ao grupo
interestadual do MIQCB.

Este processo me fez conhecer o lado intelectual de minha mde, Nice, com a
referéncia da luta pelos direitos a serem assegurados aos povos e comunidades tradicionais. A
Baixada Maranhense era seu ponto de partida. Talvez, a reunido de brincadeiras como
professora possibilitou minha caminhada académica em pedagogia pela Universidade Federal
do Maranhéo™*.

Das andancas de 2009 pra cé, os fatos foram acontecendo. Saindo de Penalva a
Sdo Luis, sdo outros tempos que, a seguir, pretendo narrar. Esta formagdo priorizou meu
interesse em estudar a educagdo. Recordo das minhas cartinhas em versos que eu gostava de
escrever e lancava minha profissdo de professora. E ser freira? N&o sabia aquele momento
qual o discurso das duas ocupacgdes, mas meu interesse estava ali naqueles cadernos, lapis e
canetas ganhados das colegas de trabalho da minha mae. Quanto a ser freira, ndo lembro o
motivo.

Quem sabe essa influéncia de ser professora também ndo o foi pela funcdo que
exercia Maria Nice, que havia sido professora na Escola Domingos Gomes'?, que a mesma
ajudou a instalar. Fazia de suas noites as correcOes das tarefas escolares. Vale recordar que eu
era aluna ouvinte também da escola.

Percorrendo o saber dialogado com Nice, venho questionar de que territorio estou
falando? A territorialidade da qual falo passou a ser tratada como campo de saber a ser
reivindicado pelas comunidades quilombolas. Esse dialogo é recorrente nos discursos de
Maria Nice, repassado do seu avd Pedro Celestino e seu pai Apolénio Machado, que ja
trabalhavam com as praticas de defesa das comunidades quilombolas a serem divididas por
territorios. Por vezes, parece que esses territorios foram divididos dessa forma para se
organizarem coletivamente, e, assim, se tornarem mais fortes priorizando 0s mesmos
objetivos.

Deste entendimento, Nice, aos 14 anos, ja trabalhava nos seus discursos em defesa
das comunidades quilombolas da Baixada ocidental. Dai, percebo a formacao territorial do
meu campo de pesquisa, que se relaciona diretamente com o Quilombo de Enseada da Mata:
ambos estdo relacionados em festejos, rituais, reunides, politicas que discutem as atividades

locais e seus conflitos. As atividades conjuntas sdo inimeras: quebra de coco, pescaria, a

Formada em 2009, com ingresso no curso de Licenciatura em Pedagogia pelo sistema de cota para negros. Foi
a ultima turma do vestibular tradicional. Posteriormente, passou a ser utilizado 0 ENEM — Exame Nacional do
Ensino Médio.

12| ocalizada na Comunidade do Bairro Novo, Territério de Enseada da Mata.
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producéo de farinha que da ensejo a farinhada, as festas de santidade — S&o Margal, S&o Jodo,
S&o Pedro, Santa Barbara, Sdo Sebastido, S&o Benedito e baile de S&o Gongalo e baile de
rebeca; producdo de caixas do Bambaé, Toque do Divino, Divino Espirito Santo e tambores
para as festas do Tambor de Crioula e Bumba meu Boi, rituais de cura com curadores,
benzedores, doutores do mato, pais e mées de santo entre outras. Tudo isso abrindo
possibilidades de reivindicacdes pela terra, pela educacdo e salde. Ndo deixo de pensar que
esse espaco me compete no momento de elaborar minha posicdo como pesquisadora junto a
minha categoria de moradora e autodefinicdo como quilombola.

Preocupa-me saber como lidar com as situagfes de conflitos ou proporcionar
melhorias ao quilombo. Com minhas intervengdes de pesquisadora, sinto-me aflita por nao
resolver as questdes que surgem. As vezes, penso o papel do pesquisador, e no que este se
diferencia do papel de morador em relagdo as lutas do territorio. 1sso me faz correlacionar as
duas redes de relacdes e tentar compreender meu objeto de estudo, no qual, estou, a0 mesmo
tempo, implicada como o sujeito que faz a pesquisa.

O risco de estudar a mim mesma € algo que ocupa minhas reflexdes. Sinto-me
mais tranquila ao perceber que os moradores repassam essa afinidade e parecem atribuir a
mim uma confianca por parte desses intelectuais locais na minha pesquisa. 1sso

compreenderia Bourdieu (2005, p. 96):

O fato de que eu seja aqui ao mesmo tempo sujeito e objeto da analise redobra uma
dificuldade, muitissimo comum, da analise socioldgica, o perigo de que as
“intengdes objetivas”, depreendidas pela analise, parecam inten¢des deliberadas,
estratégias intencionais, projetos explicitos e, no caso particular, a intencdo
consciente ou quase cinica de preservar um capital simbdlico ameacado.

As vezes, me vejo pensar como Johannes Fabian (2006, p.12), a sua pratica
etnografica do movimento Jamaa, que “[...] havia o ensinamento, havia o testemunho, e a
interpretacdo de sonhos etc”. No Territorio do Formoso, ha esse ensinamento, os saberes, as
narrativas a serem interpretadas, a luta pela vivéncia, pela titulacdo do territério e pela
valorizacdo e reconhecimento do conhecimento local. Também existe um controle de
protecdo desses sujeitos e objetos porque também me atribuem responsabilidade e contribuem
para a afirmacdo de minhas identidades como quilombola e pesquisadora daquelas situacdes
envolvidas naquele territorio. E certo que o quilombo esta ali, mas as formas que designam
sua permanéncia sdo as lutas, manifestagdes em defesa do Territério, e ““[...] todas essas

causas e razoes nao bastam para explicar de verdade meu investimento total, um tanto insano,
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na pesquisa”, Bourdieu (2005, p. 96). Talvez a luta pela possibilidade de construcdo e
reconhecimento da minha dupla identidade.

Ainda nesse contexto, muitas das vezes, minha inocéncia passa despercebida a
entender esse universo de saberes, conhecimentos ditos nas narrativas pelos agentes sociais do
Territério do Formoso. Acrescento, deste modo, “o retorno as origens faz-se acompanhar de
um retorno, embora controlado, do que fora recalcado™*.

Porventura meu afastamento dos saberes, partiu, quando sai da minha comunidade
do Bairro Novo para terminar meus estudos na Cidade de Sdo Luis em 1999, quando saindo
da escola Municipal Wilson de S& Marques de Penalva, em busca de mais aprendizado, e
percebendo hoje que o limite de estudo ndo parava apenas naquele espago escolar de quatro
salas, e devido a separacdo dos meus pais, quando tinha oito anos de idade, me senti
desprotegida diante de tantos acontecimentos familiares. Havia naquele momento um jogo de
desestruturacdo familiar, onde os filhos tinham a escolha de permanecer com o pai ou com a
mée. Meu compromisso foi morar com minha avé por parte de mée, Luzia Costa Machado, e,
apos, minha madrinha, 1999, para poder estudar. I1sso também me ajudou a reconstruir, refletir
meus interesses e percepcoes.

Por outro lado, me sustento nos questionamentos de Fabian (2006, p.11): “o que
estou fazendo aqui?” “O que levarei comigo de volta?” Pensar nesse questionamento, as
vezes, gera uma inquietacdo, uma incerteza, como se tudo que estou fazendo estivesse errado
ou afetando os entrelacados da pesquisa. Depois, volto atras com 0s questionamentos, e passo
a entender que o espaco das duvidas vem sendo enfrentado no decorrer do tempo dissertativo
e 0 sera, novamente, no pos-dissertativo. Pois a luta é sempre.

De 2000 até o momento, me localizo na Capital do Maranhdo, Sdo Luis, para
estudar, mas atribuo meu pertencimento ao meu Territorio Quilombola de Enseada da Mata,
onde mora toda minha familia: mae, irmds, irmaos, pai, sobrinhos e sobrinhas. Foi um periodo
também de separacdo entre mée e filha, esse do estudo, mas valia um jogo de interesse por
parte da minha educacdo. Interesse meu e de minha familia e comunidade, assim como das
comunidades quilombolas ao redor. Assim, parte dos meus estudos prosseguiram em S&o
Luis, capital do Maranhd e no presente momento no Mestrado em Cartografia Social e
Politica da Amazonia.

Séo recordagBes que também guardam rancores, quando, em 2004, periodo que

minha mée Nice foi vereadora por um mandato, meu irmédo gémeo, Geovanio Machado Aires,

¥ BOURDIEU, 2005, p. 90.
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conhecido como Gil, foi alvo de violéncia, perdendo a mdo esquerda devido a sua
mobilizagdo politica forte, que dava forgas aos trabalhos da sua comunidade do Bairro novo e
as demais, e lider do grupo de jovens. Exercia sua autonomia para desenvolver trabalhos que
valorizassem as praticas culturais do Territorio de Enseada da Mata.

O fato ocorreu no municipio de Penalva, no Bairro de Trizidela, onde acontecia
uma festividade e apresentacdo de praticas culturais locais. Estavam cerca de 300 pessoas
reunidas. Por volta de 20 horas, Gil, amigos, mae e demais parentes estavam reunidos perto de
um bar, quando chegou o rapaz chamando por ele, pra ele tirar a moto do lugar donde estava,
porque ela ndo podia ficar onde estava. E, quando ele chegou perto da moto, tinha um outro
rapaz. Quando, o0 mesmo foi pra retirar a moto, o rapaz, por tras, deu um golpe de arma branca
nas suas costas. Gil, ja cortado, levantou da moto e saiu andando, e 0 rapaz continuava a
cortd-lo. Segundo Gil, o alvo era cortar sua cabeca. Com os lances que a arma branca ia
levantando, ele ia protegendo sua cabeca com a méo esquerda, o que resultou na perda total
da mao esquerda, embora também tentassem cortar a direita com afinco, para que ele ndo
pudesse mais escrever ou ajudar nos bordados das roupas das festividades locais. Nessa
época, ele tinha ajudado nossa mée a escrever os panfletos dela como candidata, e ela foi
vencedora das eleigdes. O resultado dessa perseguicdo a Gil foram elevados cortes no corpo
todo e duas perfuracdes do lado esquerdo da costela e do lado direito da barriga.

Com os gritos fortes dele, minha tia Eunice, parte de pai, reconheceu de longe a
voz dele. Nessa hora, o povo que estavam por la foram em cima. A policia foi acionada, mas
ndo conseguiram prender. Imediatamente, levaram ao hospital municipal Jesus de Nazaré de
Penalva. O médico Zé Maria realizou os primeiros procedimentos e foi transferido por
Socorrdo I, em Sdo Luis. Dias depois, foi transferido ao hospital particular Ludovicense, onde
passou mais ou menos dois meses internado.

O ocorrido comoveu a cidade. Assim, as comunidades quilombolas de Penalva
fizeram uma promessa. Se ele voltasse vivo, realizariam um Baile de Sdo Gongalo, que ele ia
se vestir e ficar assistindo todo o ritual. Outra promessa foi dita pelo patrdo de bumba meu boi
de Viana (Zé Sinésio), que chamaria outras turmas de bumba meu boi de Penalva, se ele
ficasse bom, e realizaria uma boiada na sua residéncia. Todas as promessas foram realizadas,
pois 0 mesmo retornou para sua casa.

Esse ndo € o primeiro fato que ocorre. Antes deste ocorrido, e contado em
detalhes, alguns anos antes, 0 mesmo foi almejado com uma bala perdida numa festa que
aconteceu no festejo de Santa Maria, na comunidade quilombola Santa Maria. Que, afinal de

contas, ndo foi bala perdida, mas disparada para mata-lo. O motivo ndo disfarcado dessas
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agressoes era que ele, além de mobilizar a juventude para se juntar nas festas, e isso da a ele
grande conhecimento, ele era 0 motoqueiro de sua mée e estava sempre disponivel para suas
lutas sociais. Com a perda da méo, meu irmdo mais novo, Vando, assumiu o cargo de
motoqueiro. O que anos depois resultou numa morte tragica, a ser narrada mais a frente. Hoje,
o trabalho de Gil resguarda os valores do Bambaé, que relne cerca de trés mil jovens.
Atualmente, resiste na luta como secretario da Fetraf- Federacdo dos Trabalhadores e
Trabalhadoras da Agricultura Familiar, na Comunidade do Bairro Novo do Territdrio Enseada
da Mata.

S6 que os ataques continuaram a povoar minha familia e a violéncia contra 0s
quilombolas. Assassinaram mais uma lideranca forte que atravessava fronteira nas causas e
defesa do seu territorio. Uma lideranca jovem que trabalhava nos quatro territérios de
Penalva: meu outro irmao, Martinho Sousa Aires, conhecido como Vando. Os jornais tentam
transparecer a agao como sendo da faccdo “Bonde dos 40, como se tivessem sido estes os
autores da violéncia brutal, a ponto de ser decapitado. Mas existem outras interpretacoes,
envolvendo a politica partidaria. Como diz Maria Nice: “envolve muita gente grande”. E isso
nos preocupa a vida e a luta de outras liderancas que estdo ameacados de morte em suas
comunidades, o senhor Fabricio Nabate, por exemplo, e a propria senhora Maria Nice, dentre
outros.

Pelo caso ser recente, ndo me vejo em condi¢cdes de contar em detalhes essa acao
brutal. Em respeito a ele, meu motoqueiro de pesquisas, pelo qual tinha muita admiracéo.
Sempre esteve a minha disposi¢cdo. Jamais falhou ou reclamou para transportar minha pessoa
a Lagoa Mirim e Olho D’agua quando precisei. Vejo-me com peso nas costas ou ficaria mais
tarde com a consciéncia pesada em relatar a violéncia cruel e a sangue frio feita contra ele.
Outros ja escreveram o caso. Para mim, guardo um certo siléncio nessa descri¢cdo em respeito
a ele, ja que sequer gostava de tirar foto. A Unica pessoa que o convencia de tirar foto era eu,
mas nem sempre acontecia. A Vvisdo que tinha de tirar foto é que isso representaria coisas
negativas. Quando era vivo, ndo permitia que tirassem fotos dele trabalhando ou fazendo
qualguer coisa.

Minha sugestdo dada a nossa familia, quando falei via telefénica com minha mée,
era que nao deixasse ninguém tirar foto dele dentro do caixdo ou do seu veldrio. Pressenti no
sonho que tive com ele. Até os jornais com a noticia de sua morte pedi que escondessem.
Mesmo chegando depois do enterro, ouvi comentarios que algumas pessoas tiraram
fotografias. Aquelas pessoas que tiraram fotos, mesmo ndo sendo parentes, pedi que

apagassem. Isso tudo foi dificil controlar, mas, para mim, era uma missao mandada em
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sonhos por ele. Aqueles que ndo apagassem ficariam com consciéncia pesada. Este lutador
que se foi deixou quatro sucessores para dar continuidade a luta. Seus filhos: Killyan Ricardo,
Ana, Nicole e Madison.

Apds sua morte, nem o caixdo foi aberto. Meu irmdo mais velho, Gil, ndo
permitiu que abrissem. O mesmo sentiu 0 que eu senti, a consciéncia pesada. Para Gil, quando
perguntei sobre o caso, ele sequer conseguia falar. Mas diz que seu siléncio era forma de
respeitar sua memoria, € que houve de fato um pacto entre os dois irmdos. Esse pacto ou
segredo ndo pode revelar, pois sua consciéncia ndo permite. Abrir o caixdo naquele momento
nao representaria forgas positivas para a familia.

O jornal “Aqui Maranhdo” conta uma versdo do fato que ndo é a da familia. Sua
morte foi justamente no dia 08 de outubro de 2014, quando acontecia a minha primeira aula
no mestrado em Cartografia Social e Politica da Amazo6nia. Quando foi em 18 de outubro, tive
noticias por telefone dadas pela minha irma, Celia, que tinham encontrado seu corpo no IML.
A noticia foi dada ap6s a aula da Professora Rosa Elizabeth Acevedo no Prédio de Historia da
Uema, no Centro Histérico de Sdo Luis. No horéario da aula, meu telefone tocou por diversas
vezes, e, para minha aflicdo, todas as ligacdes eram de familiares. A noticia era essa, foi
encontrado sem vida.

A luta dos meus familiares resiste numa rede de liderancas que entrelagam
saberes. E somos feridos por ataques violentos. Mas isso ndo nos distancia nem diminui
nossas manifestacfes nos territorios: nos aproxima mais ainda do direito de reivindicar nossas
pautas de luta. Isso me permite lembrar a primeira reunido que fui na comunidade quilombola
em Sdo Maquias, quando garota.

Os lacos fortes progrediram mais ainda, quando escrevi, em 2009, minha
monografia sobre “EDUCACAO NA ESCOLA QUILOMBOLA LAGOA MIRIM: um estudo de
caso”, orientado pelo professor e educador Acildo Leite Silva. Este saber, aproximou-me
ainda mais dos intelectuais locais e do préprio Territério do Formoso. E vinculando meu
trabalno com o CNS - Conselho Nacional das Populacbes Extrativistas -, em 2009, na
aplicagdo de DAP’s - Declaracdo de Aptidao do Pronaf -, que tem como propdsito o acesso
as politicas publicas, através deste instrumento de identificacdo do agricultor familiar, deste
ponto, de credenciar os extrativistas quilombolas, indigenas, quebradeiras de coco babacgu e
demais, a participar do Programa Nacional de Fortalecimento a Agricultura Familiar —
PRONAF.

Com isso, também se intensificaram meus encontros com os intelectuais do

Territorio do Formoso e Enseada da Mata, e sustentando minha pesquisa, onde desde crianca
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presenciei as praticas culturais, a convivéncia e os conflitos perpetuando ano a ano. Com o
aprendizado, coletei alguns dados referentes ao total de familia, escolas, renda familiar, nivel
de estudos, as manifestacdes culturais e totais de hectares e habitantes, isso em ambito de
pesquisa monografica para a graduacdo. S&o quatro territérios compartilhados por 180
comunidades quilombolas no municipio de Penalva, e cerca de 92 escolas. Isso d& um total de
mais ou menos 34 mil quilombolas.

O periodo mais forte desta caminhada de pesquisa se estabeleceu de 2009 a 2012,
quando, parte da minha convivéncia, dediquei a estudar o Territério do Formoso, quando tive
a iniciativa de estudar os quilombolas da minha regido. Por que estudar quilombolas? O meu
interesse de estudar os quilombolas, e, em particular a educagdo quilombola, partiu ainda na
graduacdo no terceiro periodo quando decidi falar do meu lugar. Em 2012, ingressei no
Territorio do Formoso, ndo mais tdo-somente como mais uma quilombola vizinha em visita,
mas como pesquisadora do Projeto Nova Cartografia Social e Politica da Amazdnia para
estudar a educacgé@o quilombola em Lagoa Mirim.

Tempos depois, fui a trabalho para Brasilia, e mais uma vez me distanciei da
minha terra. Retorno em 2014 ao meu territorio, agora como pesquisadora do Programa de
P6s Graduacdo de Mestrado em Cartografia Social e Politica da Amazénia na UEMA —
Universidade Estadual do Maranhdo. Com tudo isso, senti fortalecer minha identidade como
quilombola e filha de quebradeira de coco babagu.

Dos cumprimentos mais fortes desta trajetéria sdo as inumeras entrevistas
realizadas com Maria Nice, que retrata as resisténcias, sua lideranca e sua luta. Junto a ela,
recentemente, acompanhei trés mil liderancas entre jovens e adultos, num IIl Chamado da
Floresta, na reserva Sdo Pedro, do rio Tapajos Arapiuns - Santarém, Pard, para consolidar a
negociacdo que prioriza o direito dos extrativistas quilombolas, indigenas e demais povo da
floresta a garantir perante a pauta do evento, o reconhecimento e regularizacdo fundiaria,
politica educacional que adéqua as exigéncias solicitadas, Politica de producéo que a atende o
processo de escoamento, fomento/crédito, exportacdo e importacdo dos produtos no mercado
publico e privado, a politica de salde para ampliacdo dos agentes comunitarios, implantacéo
dos postos de saude, incentivos as parteiras e demais, servicos ambientais, infraestrutura
bésica, seguranca, organizacao e gestdo na garantia e apoio a participacao junto aos Conselhos
Deliberativos e outros planos de reivindicacdo da classe.

A organizagdo partilhada no CNS - Conselho Nacional das Populagdes
Extrativistas - reforca os debates e defini prioridades juntos representantes de movimentos

sociais a socializar seus interesses a negociar com as autoridades do Estado. O compromisso
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foi reafirmado nos dias 28 e 29 de outubro de 2015, com a delegacdo de 16 quilombolas de
quatro municipios do Maranhdo (Penalva, Viana, Mirinzal e Imperatriz) que socializaram e
compartilharam a historia de luta dos diferentes grupos representativos no 11l Chamado da
Floresta. Comemoradvamos 30 anos de resisténcia e luta do CNS em defesa da Amazénia em
peé.

Na base constituida durante o evento prevalecia o didlogo da juventude com a
experiéncia dos fundadores do CNS. Naquele momento, havia troca de experiéncia dos
variados saberes das diferentes regides do Brasil. Apresentaria fortes debates entre duas
geragdes, a respeito disso, Angela Mendes, filha de Chico Mendes, Raimundéo, Pedro Ramos,
Manoel Cunha, Cristina da Silva e Maria Nice, Joaquim Belo, dentre outros. Ali havia uma
causa maior, defender o povo da floresta, seja qual for a raca ou religido.

O aprendizado desta viagem, junto a tantos movimentos sociais, fortaleceu minha
base politica, no compromisso de sustentar meu debate e formar estratégias nesse
engajamento de luta, e, assim, compartilhar na construcdo de uma politica pertinente aos
quilombolas.

Ao sair da minha regido em busca de outros saberes, pude perceber a grandeza dos
saberes que por la deixei, mas com o tempo volto a estudar onde nasci e vivi. Vivenciei que
0s saberes permaneciam la: a questdo € que esses conhecimentos ndo eram explorados pelos
docentes da minha escola, e me sentia atordoada por nao ver valorizados tantos saberes que 0
tempo deixou levar. Desta parte, vou tentar ser informante sobre os saberes que precisam ser
incorporados na escola, mas diante das vivéncias e conversas no Territorio do Formoso.

Em tais momentos, contei com a colaboracdo da militante, quilombola,
quebradeira de coco babacu, Maria Nice, e com sua rede de relacbes envolvida, construi
reflexdes junto com meus informantes que, na maioria das vezes, estavam presentes em
reunides, congressos e eventos nos quais passei a ouvi-los mais atentamente sobre suas
regibes. Entre eles, Rogue Soares e Zequinha sempre me contavam sobre situacdes positivas e
negativas das suas comunidades. A partir dai, foram surgindo aqueles que considero meus
principais informantes. No movimento de ir as comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’
agua, tive companhia familiar dos meus sobrinhos Gabriela Gomes e Marcos Aires, que me
acompanham em algumas idas as comunidades citadas, e meu irmdo, motoqueiro, Martinho
Sousa Aires, conhecido como Vando, que me acompanhou bom tempo nas pesquisas.

Durante conversas, Maria Nice abriu caminhos para que eu pudesse conhecer
melhor outros territérios vizinhos. Talvez muitos me perguntardo por que ndo estudar o

Territorio Enseada da Mata? Para esta resposta, Maria Nice salientou que o Territorio de
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Enseada da Mata ja estd contemplado com pesquisas, € por que ndo conhecer outros espagos
que ainda ndo tivessem sido pesquisados. Mas esses outros territdrios e esses saberes estdo
interligados entre eles e “somam na luta”. Segundo Maria Nice, conhecer as lutas de outros
territorios vizinhos “nos faz fortalecer e conhecer outras liderancas para somar na luta”.

Meus primeiros contatos com as liderancas ocorreram no langamento do
fasciculo: Quilombolas, Agricultores (as), Quebradeiras de coco, Pescadores do Territério
de Formoso, Penalva, Maranhdo. Depois do lancamento, no almogo na casa de Roque
Soares, este me fez entrosar nas conversas, sendo ele o presidente da associacdo da
comunidade Lagoa Mirim, sua esposa Margarida, e de outros momentos com Fabricio Nabate
e Maria Barros. Desses dialogos, ocorridos nos quintais do Seu Roque Soares e Arnaldo
Leite, no caminho do Engenho S&o Luis, nas casas de Maria Nice, Zequinha, Zé Machado e
outros, passamos a formar uma rede de comunicacao, a qual chegavam informac6es de outros
agentes sociais para que eu pudesse realizar conversas ou entrevistas.

O contato de pesquisadora e, a0 mesmo tempo, sendo observada por eles, percebo
que todos eles sdo familiares em meu convivio, 0 mundo que parecia me distanciar a essa
realidade se dissolvia no contato frequente, e me aproximei muito junto a esses agentes
sociais ou intelectuais locais, que convidei para participarem da minha escrita no sentido de

dizerem o que eles achavam que deveria constar. O proprio Bourdieu (2005, p.88) situa que:

“[...] arelac@o familiar com o mundo social, mas de maneira quase experimental, ao
tomar como objeto de uma anélise objetiva, até objetivista, um mundo que me era
familiar, onde eu conhecia todos os agentes pelo nome, onde as maneiras de falar, de
pensar e de agir me pareciam de todo naturais, e objetivar, num relance, minha
relagdo de familiaridade com tal objeto [...]".

Esta analise faz transparecer o objeto de estudo no ato de estabelecer as redes de
relacGes para chegar, segundo Bourdieu (2005, p. 89), “[...] munido de instrumentos de
objetivacdo”. Estas escolhas dos entrevistados partiram também da percepcdo das questfes
discutidas quando do lancamento do Boletim Desmatamentos e conflitos em Territdrios
Quilombolas da Baixada Maranhense: Formoso, Sansapé, Monte Cristo e Enseada da Mata,
no dia 2 de maio de 2015. O mesmo tendo ocorrido quando aceitei o0 convite do senhor Mauro
Leite, que me convidou para participar do festejo da comunidade Ponta da Areia, Territorio
Sansapé, dia 31 de julho a 01 de agosto de 2015.

Durante a festividade, o senhor Zé Machado, convidado de Mauro Leite, ndo
compareceu, perguntei-o porqué o senhor Zé Machado ndo apareceu? Com muitas

informacdes dadas por Mauro Leite, fiquei curiosa de conhecer os saberes de seu Zé
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Machado. Na tarde de 2 de agosto, eu estava na casa do senhor José Ribamar Santos
Machado, onde minutos depois chegou da pescaria. Nesta passagem da tarde pra noite, Zé
Machado, assim conhecido em todos os quatro Territérios quilombola de Penalva, conta
brevemente sua trajetdria de luta e posterior canta seus saberes aprendidos desde 10 anos pelo
seu pai, Domingos Avelino Machado, das toadas de bumba meu boi e de suas préticas
culturais que realiza ha anos.

Posterior a isso, fui convidada por Zé Machado a participar do seu ritual de cura.
Apos estar presente no seu ritual do 05 de setembro de 2015, fui convidada a conhecer outros
momentos vivenciais, festas e festejos dos curadores ali presentes. Esta selecdo envolveu uma
rede de relacbes também familiar que, gradativamente, foi compondo as informacdes
necessarias e surgindo novos entrevistados durante conversas em reunides, congressos, e,
sobretudo, no campo da pesquisa.

Desta maneira, me aproprio de Gongalves (2014, p. 35): ele nos expde que,
quando passo a compreender esse mundo dos saberes, tambem, através da experiéncia afetiva,
eles passam a fazer parte da minha rede de relagdes interpretativas do lugar da fala, sobretudo,
evocando, segundo ele, “uma presenca participativa, um contato sensivel com o mundo a ser
compreendido, uma relacdo de afinidade emocional com seu povo, uma concretude de
percepgao”.

Ao escrever minhas escolhas pelo Territorio do Formoso, passo a reunir as
relacGes sociais e familiares a fim de compreender o espaco de luta, as narrativas num campo
de afinidades e as vias de comunicacdo que interligam essas redes de saberes. Com essas
afinidades, pude compreender também meu objeto de estudo a partir do momento que o0s
intelectuais comecam a conversar, relatar seus saberes e historias do seu lugar. O que me
parece compreensivel, segundo Pierre Bourdieu (2005, p. 40), quando sociabiliza que, para
“compreender é primeiro compreender 0 campo como o qual e contra o qual cada um se fez.
Sob pena de surpreender um leitor que espera talvez me ver comecar pelo comeco, isto €,
[...]Jexaminar de inicio o estado do campo no momento em que nele ingressei”.

Nesse momento, acho eu, que o ingresso de compreender 0 campo ja se ilustra nos
didlogos e vivéncias que passei a construir nas minhas proprias relacdes participantes no
objeto de estudo. Para estabelecer essa transicdo de saberes da comunidade para a academia,
os didlogos com minha mée Nice, foram fundamentais para entender gradativamente a
construcdo desses territorios que ainda guardam historias, as quais passo a descrever a partir

de minhas narrativas familiares e de relagdo com os demais agentes sociais.
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Sobre a formagdo desses territorios? E por que escolhi pesquisar o Territorio
Formoso? Para entender a formacéao do territorio do Formoso, € necessario ouvir as narrativas
dos povos que formaram e vivem nesse territorio, e nos contam suas experiéncias de luta que
aqui descrevo. Quando passo a descrever as falas destes agentes sociais com propriedade, e
certa legitimidade, que a priori me faz pensar também, como Gongalves, citando a teoria de
Clifford (2014, p. 18) “porque cu estava la” para observar/participar de agdes festivas,
narrativas e 0 modo como vivem. O ser do lugar, por vezes, lhe da certa proximidade com os
significados dos entrevistados, certa autoridade do que falar e perceber a forma como os
informantes me veem.

Inicialmente, a historia passa a ser narrada por Fabricio Nabate a partir da
pesquisa realizada pelos pesquisadores do Projeto Nova Cartografia Social e Politica da
Amazonia para publicacdo do Fasciculo Quilombolas, agricultores (as), quebradeiras de coco,
pescadores do territorio de Formoso - Penalva, Maranhdo. Segundo Fabricio Nabate, os
primeiros moradores a chegar no Territorio foi a Familia Reis, o senhor Tabajaco Reis, que
trouxe seus irmaos e posterior, as variadas familias vindo de outros municipios, Zé Doca,
Pedro do Rosario, S&o Jodo Batista, Viana, e foram formando as vinte oito comunidades.

Das primeiras comunidades a serem habitadas foi Lagoa Mirim, e posterior, as
demais: Jacare, Praca da igreja, Ponta da Areia, Rua do Namoro, Capoeiro, Limeira, Lontra,
Mormorana, Cajazeira, Garapé Grande, Bacaba, Baixo da Onca, Cansado, Centro do Caboclo,
Tororama, Olho d’Agua, Brejinho, Colonia, Centro dos Machados, Sd0 Raimundo, S&o
Mateus, Paudarco, Castelinho, Boa Vontade, Catitu - € o povoado que esta a Ilha do Formoso.
Todas elas tém mais de trinta anos, menos Lagoa Mirim, que conta mais de cem anos. Ja
Frieza, Tarumd, Paudarco, Sitio Novo, Prata, Ouro, essas ultimas formaram um assentamento
pelo INCRA em 07 de julho de 1992 ambas tomaram a uni&o de um assentamento, Ouro. E
as demais comunidades acima estdo discutindo sobre as Reservas Extrativistas Quilombolas e
titulacdo da terra.

Alguns agentes sociais consideram que o assentamento ndo resgata sua historia, e
passara a negar sua identidade. Para eles, a maioria que aceita 0 assentamento ndo se
autodefine como quilombola. De apoio maior, Roque Soares, morador que nasceu no
Territorio do Formoso, conta que antes dos indios Gamelas aparecerem por Lagoa Mirim, ja
existia engenho Sdo Luis, que era uma grande fazenda que ainda se poderia encontrar

vestigios da mesma. Ja havia pessoas morando nesta regido, foram justamente os que

Yhttp://painel.incra.gov.br/sistemas/Painel/ImprimirPainel Assentamentos.php? Documento digital.
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trabalhavam nos Engenhos e iam formados seus quilombos. Até hoje existe alguns restos de
alvenarias do engenho, a referéncia € dois pés de bacurizeiro, um pé de mangueira, 0 pogo que
ficava ao lado do engenho.

Mais tarde, muitos vieram de Sao Jodo Batista e Sdo Vicente de Ferrer. Sendo que
0s avos do morador acima vieram de S8o Jodo Batista. J& para Fabricio nos mostrou os restos
dos tijolos do engenho que antes ndo possuiam furos como os de hoje. Era um engenho onde
produzia muita cachaca, café que era exportado para Penalva. “Eu ainda cheguei a ver alguns
pés de café, mas com o tempo rocaram e queimaram tudo. Hoje se encontra apenas capoeira”.

As demais comunidades em meados dos 1970 se formaram a partir das reunides
realizadas por Maria Nice. Por isso, a construcdo deste trabalho, teremos sua contribuicéo
sobre as experiéncias e saberes nesses periodos. O seus trabalhos de militancia comecou

justamente em dois Territorios: Enseada da Mata e Formoso, a seguir Monte Cristo e Sansape.

Nesses dois Territorios de Monte Cristo e Sansapé, quem dominava era os politicos
partidarios de Penalva, lembro do ex — prefeito que ndo saia de 14, até que a
comunidade viu que ele ndo estava nem ai pra eles, e vieram atras de mim. E mesmo
porque ndo tinha muitos conflitos nesses dois. A Unica questdo que |4 dentro o
conflito é por questdo de partidos partidarios™.

Sobre esse caso, afirma ainda que, “esses dois Territorios ndo aceitavam fazer
reunides, pois acreditavam que ndo ia dar em nada”. As primeiras reunides realizadas foram
no Saubeiro, Boa Vontade e Lagoa. Quero afirmar que o foco da minha pesquisa esta centrada
apenas as comunidades do Olho D’agua ¢ Lagoa Mirim. Em Lagoa, as reunides eram
realizadas na capela de Santa Barbara padroeira do Territorio Formoso, Ja de Olho D’agua
localizada na residéncia do presidente Genialdo Serra. Assim, procedia aos avancos nas
comunidades trabalhadas por elas.

De acordo com a demanda e necessidade de tais comunidades, os quilombolas
realizavam mutirbes para garantir seus objetivos. Os mutirdes também serviam gquando
moradores do quilombo realizavam os trabalhos de construcdo de casa, associa¢des, ro¢ados
das rocas e quebra de coco babagu.

O fato marcante em Lagoa Mirim, e que vale mencionar, que a igreja onde
centrava as reunides foi destruida devida compra de terra pelo fazendeiro (C) que ficava ao
lado da Escola Cosme Almur Dequeixes. Hoje, a igreja centraliza no meio da comunidade

Lagoa Mirim. Faca lembrar que o presente momento, as reunides ocorrem na casa do forno.

15 Entrevista ditada por Maria Nice, em sua casa. No momento, eu estava sem o equipamento de gravagao.
2016.
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A unido dos moradores das diversas comunidades persiste pela conquista da terra,
educacdo e saude, e manifestam até o presente momento. Ainda esti em jogo nossas lutas em
defender novos compromissos e afirmagdes que guardamos a um século a desapropriagdo das
terras quilombolas.

Com a terra desapropriada, possam realizar seus plantios, rogados e afins.
Segundo Maria Nice, “Os ditos donos das terras cercam até os campos naturais e toda populacdo da
zona rural sdo proibidas de tirar seus sustentos no ato da pescaria.”lG. O Formoso é um exemplo de
pescaria, mas com a chegada de tais fazendeiros C e L se responsabilizaram de demarcar o
campo com cerca elétrica.

As denuncias foram feitas pelos moradores de Lagoa Mirim e demais localidades
vizinhas, mas o caso ndo foi solucionado. Esses contextos também persistem a tempo, o que
ocasiona mais ainda conflitos entre quilombolas e fazendeiros.

Para esclarecer este fato, seu Zequinha, nos relata que ‘“essa briga ndo comegou
desde agora, ja veio de muito tempo. Antes era pior. Ndo podia nem colocar o pé dentro da area
cercada que os capangas mandados pelos fazendeiros vinham fazer as coisas de ruim com a gente.
»17Com a persisténcia dos conflitos entre os moradores e fazendeiros, comecaram a se
organizar os grupos de presidentes de comunidades vizinhas, e com a contribuicdo da igreja
catdlica nesse periodo, manifestava - se junto as categorias trabalhistas.

A Igreja interagia e buscava meios que resolvessem os problemas de terra. Nesse
periodo, Maria Nice nos relata que “na época ja de 1975, por ai, ja foi surgindo outros
movimentos. Dentro desses movimentos comecou a trabalhar na CPT que era uma entidade
apoiada pela Igreja Catolica, e assim trabalhava e orientava os trabalhadores da zona rural
para se afirmar seus direitos a terra”. (VALLE et al., 2016, p.98).

A CPT era

Coordenada inicialmente pelo Pe. Victor Asselim, a C.P.T. do Maranhao desde 1979
¢ dirigida pelo Pe. Xavier G. de M. d’Ableiges e tem se preocupado ndo apenas em
dar assisténcia aos trabalhadores rurais, mas sobretudo em organizar cursos de
educagdo sindical e apoiar os trabalhadores rurais em suas reivindicacfes
fundamentais. ( ALMEIDA, 2015, p. 117).

6 ANEXO B, 20186, p. 6.
7 ANEXO H, 2015, p.24/25.
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A partir dessa comissdo da pastoral da terra - CPT™® - acompanhada pela igreja
catolica, realiza reuniBes para discutir os direitos das comunidades quilombolas. Segundo

Nice,

[...] é pra fazer a seguranca das pessoas na terra. A CPT segurava os direitos dessas
pessoas. A lei que tinha e que era quilombola era pra ndo sai de la&. Tinha os
advogados que contribui, a igreja, os padres, bispos contribuiam muito com noés.
Dava forca para as comunidades. Era uma comissdo de gente que saia pra dar aula e
preparando as pessoas. (VALLE et al. 2016, p. 111).

Sua resisténcia foi enfrentar os descasos ocasionados que mulher ndo podia
assumir cargos que s6 0s homens exerciam. 1sso ndo permitiu seu afastamento pela luta, pelo
contrario, ajudou mais ainda sua base politica. O primeiro passo foi fundar as pequenas
associagdes nas comunidades feitas de taipa e coberta de palha, depois as escolhas dos
presidentes, assim, Maria Nice persistia nas reunides para a tirada das documentacfes dos
moradores, onde buscaria projetos, convénios e demais acOes que fortalecessem e
beneficiassem os quilombolas.

Através das associacdes registradas os proprios moradores passavam a fundar
escolas sem determinagdo do Estado. O exemplo, a escola de Olho D’ dgua. Esta comunidade
sentiu a necessidade de construir e garantir o direito a educacdo dos filhos. Esta situagédo
também pode ser vista no municipio de Caxias, segundo o pesquisador professor Alfredo

Wagner:

Varias outras tentativas das AssociacOes revelavam a disposicdo de independéncia
do Estado e das demais agéncias externas: a Unido dos Lavradores e Trabalhadores
Agricolas de Capinzal (ULTAC) decidiu abrir uma escola de alfabetizacdo para os
filhos dos associados; Associacdo de Defesa dos Lavradores e Agricultores do 3°
Distrito de Caxias criou no povoado Olho D’ Agua Séco uma escola para os
proprios “lavradores”. Outras Associagdes passaram a estimular as formas de ajuda
mutua, reparando estradas e pocos. (ALMEIDA, 2015, p.38/39).

Com a organizacdo avancada, 0s proprios moradores pagavam uma quantia de
150,00 a 200,00 reais, dependendo do escritorio para fazer os estatutos das comunidades. O
exemplo abaixo foi lavrado no escritério de Viana. Com isso, as demais comunidades
vizinhas deram continuidade a legalizacdo documentaria. O Estatuto e Ata de Lagoa Mirim

foram lavrados ha quase meio século, A maioria se pronuncia em defesa e permanéncia do

8CPT sempre esteve nos dialogos de Maria Nice e do seu companheiro de luta “Cabeca”, Ednaldo Padilha, que
reafirmar ter contato com esta entidade na defesa dos direitos nas comunidades quilombolas. Ler mais:
SANTOS, Dorival dos. Ednaldo Padilha, Resisténcia e Fé: narrativas de um quilombola. Rio de Janeiro: Casa
8/PPGCSPA-UEMA, 2015.
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territério e se autodefinem como quilombolas. Assim, disponho o seguinte escrito. O entender
deste documento foi registrado no Cartorio de Registro de Titulos e Documentos, em Viana —
Maranh&o, oficializado por Raimunda da Conceicdo Gomes Barros, Substituto, Reginaldo
Campelo Moreno e Escrevente Juramento, Jodo Batista de Barros Filho, deste, informo

abaixo:

USANDO dos poderes que a lei me confere e a requerimento verbal de parte
interessa. CERTIFICO que, revendo os livros de registro deste Cartdrio, deles
verifiquei constar as fls.31, matricula 4.751, do Livro “B” n°® 09, em data de
24.05.05, destinado a Registro de Titulos e Documentos, o registro do teor seguinte:
“ATA DE FUNDACAO ELEICAO E POSSE DA DIRETORIA DA
ASSOCIACAO DOS PRODTORES RURAIS EXTRATIVISTAS DO
POVOADO LAGOA MIRIM DO MUNICIPIO DE PENALVA-MA.” Aos nove
dias do més de maio de 2005, as 09.00hs, reuniram- se em Assembleia Geral dos
moradores do Povoado Lagoa Mirim, que foi criada desde 16 de junho de 1988,
mais por ainda ndo ter nenhum documento autenticado Cartério de Registro de
Titulo. Os trabalhos foram presidido pelo Sr° Roque Soares que falou sobre a
importancia da Associacdo, que o mandato da Diretoria e do Conselho Fiscal seria
de (04) anos conforme prever o Estatuto que vai de 09 de maio de 2005 a 09 de
maio de 2009. Em seguida passou — se entdo para a discussdo do Estatuto Social, o
qual depois de lido e aprovado por todos presentes. Em seguida realizou-se a
eleicdo para Presidente, Vice Presidente, (1 e 2) Secretarios, (1 e 2) Tesoureiros, um
Diretor Social, Conselho Fiscal e Suplentes.

Este documento estabelece o interesse de legalizar o Territério e comprovar o
lugar da existéncia. E assim minimizar os conflitos da terra, por outro lado, reivindicar
melhorias através dos documentos existentes.

Um fato recente a fazer notar ocorreu quando o Secretario de Educacdo do
Municipio de Penalva ameacou o fechamento de trés escolas, e uma delas ¢ da comunidade
Achui I, comunidade onde nasci e nela passei parte da minha infancia. 1sso porque as
comunidades afetadas ndo comprovam o total de criancas estabelecidas, e por ndo possuir
nenhum documento que comprovasse a existéncia da comunidade do Achui I. Sé lembrando
que Maria Nice foi presidente de associacdo na comunidade Achui, devido sua vinda pro
Bairro Novo, ndo foi possivel legalizar o estatuto, pois os cartérios negavam o registro do
mesmo.

Penso que a partir desse relato, a escritura no papel tem mais valor que a prépria
historia narrada pelos agentes sociais, e que a partir do ponto de vista do Secretario de
Educacdo do municipio, a existéncia de determinado lugar tem a obrigatoriedade de estar

escrito no papel e que as narragdes e os fatos vivenciados ndo comprovam suas existéncias.
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Talvez, isto deve estar associado a luta desta quilombola que ha anos luta para
garantir uma escola de alvenaria. Pode considerar, segundo a Erica Rodrigues, presidenta da
associagdo da comunidade que:

Isso ndo passa de um jogo de interesse politico, 0 tempo que era pra eles serem
vereadores, eles passavam todos os dias na comunidade, agora viram que ndo vao
fazer é nada, eles estdo ai querendo fechar a escola e colocar as criangas pra outra
comunidade distante da nossa. Fazer a escola de tijolo e melhorar o ensino eles ndo
querem, eles querem é baguncar com o0 que ja esta feito. Assim €, si gabando que
esta fazendo alguma coisa, d4 uma revolta disso™®.

O que aqui me permitiria, por outro lado, a repetir reflexdes de Alfredo Wagner,
“mesmo quando ndo se obtém resultados expressivos nos levantamentos de fonte secundarias
prevalecem as narrativas dos agentes sociais entrevistados. Ou seja, também o documento tem
que ser relativizado consoante as condicOes reais de registro e de conservagdes das fontes”.
(ALMEIDA, 2011, p.72). De certo modo, essas narrativas ndo prevalecem nem tém valor nas
atitudes do secretério.

E mais que relevante saber ouvir e prosseguir os didlogos de Maria Nice, quando
pronuncia historias contadas pelo seu pai, Apolénio Machado, que ouvia do seu avd, Pedro
Celestino Costa av6 de sua mae, Luzia Costa, e Satiro Costa tio irmédo de Joana Birgona Costa
Machado e sua tia Sebastiana Costa Ferreira irmd de Luzia Costa contavam historias dos
engenhos, muitos dos seus familiares moravam na regido da Matinha no engenho Nazaré e
muitos deles foram transferidos pra Enseada da Mata com a decadéncia dos engenhos. Tanto
seus familiares e os que foram chegando na regido comecaram a formar os primeiros
quilombos, Lagoa Mirim, Sao Braz, Boa Vontade e Saubeiro. Sdo pronuncias que “demonstra
ser, dessa forma, uma ‘fonte de autoridade da memoria quilombola’. A memoéria é a ligacao
entre os dados”. (VALLE et al. 2016, p. 20). Lembrancas empregadas ao seu avd que lhe
contava que seu pai ia fazer compras no Engenho Séo Luis, Sansapé, e muitas vezes, na busca
de acucar e cachaca. Foi um periodo de diversos engenhos e também engenhocas. As ruinas
que ali ficaram desempenharam papel relevante em acontecimentos recentes em que pessoas
externas aos quilombos roubavam essas ruinas na tentativa de descaracterizar que eram
quilombos.

Segundo Nice, nas conversas com seu pai, destaca 0 grande movimento desses

engenhos nos anos 40. “Talvez muitos ndo acreditassem que, naquele periodo, meus avos ndo

9 Entrevista ditada pela moradora e presidenta da associacdo da comunidade quilombola Achui |, Erica
Rodrigues. Nesta conversa a mesma foi falando e eu descrevo sua fala. No momento ndo pude gravar a conversa,
pois estava sem 0 equipamento de gravacdo em maos.
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foram escravos, ja que havia escraviddo, depois que teve a aboli¢do”. Mas menciona que seu
avd naquele tempo era um grande lider comunitario que reunia as pessoas para participar das
festas, batizados e trazia melhorarias a comunidade local. J& seu bisav6 trabalhava no
engenho. Era no da Enseada da Mata que existia, um engenho de cafezal, cachaca, rapadura,
mel e agUcar.

O mais importante dessa luta, que suas narragfes nos levam a compreender o
surgimento desses territérios. E me faz pensar, talvez, em um conjunto de saberes repassados

de geracdo a geracdo. Assim, Nice nos expde sobre 0s engenhos.

[...] esses de Nazaré dava mel um litro de mel, dava um quilo de aglcar grande,
guando ndo dava um litro de garapa, ndo litro, era em balde que eles levavam, e 0s
outros ndo dava nada s6 penha nas pessoas e ai os filhos tudo comia mel, tomava
garapa, entdo, ndo ganhava dinheiro, mais tinha esses alimentos que todo mundo ja
esperava tarde que os pais levavam. (VALLE et al. 2016,p.91).

Seu pai, meu avo era comprador dessas mercadorias que se vendiam nos engenhos
e nas casas, onde tinha pessoas com condicdes de vida. E seu Apoldnio tinha condigdo. E nédo
era s6 em Enseada da Mata que ele fazia compras: ele conhecia todos os engenhos da regido
da Baixada maranhense, inclusive, segundo Nice, ele comprava, também, no engenho de
Nazaré e de Sao Luis, que ficam na comunidade quilombola Lagoa Mirim.

Meu avo era conhecedor de grandes valores festivos, assim menciona minha mée.
Lembro que, todo ano, meus pais, quando ainda moravamos no Achui, antes de nos mudar
pro Bairro Novo, também Territério de Enseada da Mata, pagavam promessa de Sao Jodo,
periodo junino, e meu avd sempre ajudava nas preparacoes das festas, divulgacédo. O fato que,
quando crianca, ndo participava das brincadeiras, porque achava que o brincante que ficava
debaixo do boi comia gente. Isso porque meus irmaos mais velhos me contavam que o boi
comia gente. Com o passar do tempo, fui aprendendo que boi é uma grande pratica cultural na
nossa comunidade do Bairro Novo. O interessante era que a turma de Bumba meu boi que
todo ano ia brincar na minha residéncia era de Domingos Machado, pai de Zé Machado, que
herdou seus dons.

Apoldnio é primo de Domingos Machado. Ambos moravam na comunidade
Saubeiro. Essa experiéncia do avd se mantém como histdria viva porque recontada por Maria
Nice, sua filha, que hoje tem total liberdade de expor aos netos como parte importante da
historia da formacdo dos Territorios quilombolas de Penalva.

Nesses aspectos, Nice continua a dizer que, depois dos engenhos, seu pai conta

que criaram varias engenhocas, nesse periodo que os engenhos faliram e muitas das pessoas
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que trabalhavam nos engenhos, e que tinham um pouco de cada producdo de agucar, mel,

fumo e cachaca, criaram pequenas engenhocas para sobreviver nos territorios.

[...] com passar do tempo, mais ou mesmo em 1940, meu pai tinha uma compra de
cachaca pra 14, nessa época criaram varios engenhocas, eram pequenos engenhos
que ndo pertencia mais a escravaturas, tinha o engenho S&o Luis, é justamente o que
esta localizado dentro de Lagoa Mirim, o da prata, que eles compravam cachaca, que
ainda existe essa engenhoca da prata, que hoje funciona no assentamento do ouro
que engloba hoje 12 povoados como: Prata, Ouro, Frieza, Limera, Taquipé,
Cajazeira, Tucum, Olho d’4agua, Taruma, uma parte do Momorama, a onde fica o
engenho. (ANEXO S, 2013, p.54).

Apresenta também seu Inocéncio, amigo de Apoldnio, como conhecedor dos
engenhos, quando ela viajava para Cajari para realizar reunides. Sempre, nos finais da tarde,
ficava na comunidade para “bater papo” com seu Inocéncio, que era amigo do seu pai. A
fonte de saberes encontrada em Cajari também estava presente nas historias que seu pai
contava. E, sobre isso, ndo me resta davida que esses saberes serdo repassados a outras
geracOes, e, assim, chega a minha. Seguindo as anéalises, Nice passa a contar a formacéo

desses territorios.

Primeiro é a questdo do territério. Em 1970, eu tinha pouca experiéncia sobre
territorio, ai meu avb Pedro Celestino Costa, ele falava que essas areas pertenciam
aos negros, era terra de preto que falavam, a terra de preto que é a &rea dos
quilombolas, e pertencia a eles, porque ai ele foi dizendo que o avo dele, e a avo
dele era escravo, eles que trabalhavam nessa regido. Ai ele foi dizendo 0 nome dos
engenhos, ele falou do engenho da Enseada da Mata, Engenho Sansapé, Monte
Cristo e Sdo Luis. Entdo, esse engenho ele era do grupo igual as fazendas agora.
Tem um fazendeiro aqui, um em Viana outro em Cajari, em Penalva, assim que era.
Ele disse que tinha uns donos de engenho que era melhor que os outros, e tinha
outros que eram mais mal que o outro. (VALLE et al. 2016, p. 113/114).

Assim, seu av0 falava que o engenho de Enseada da Mata, que fica no Bairro
Novo, era 0 mais perverso de todos. Ja o de Sansapé ainda dava agucar, mel, garapa para 0s
trabalhadores escravos, para levar para seus filhos. O de Monte Cristo, ele dizia que era um
pouco cruel, o de Sdo Luis ndo era muito bom. Além do mais, era s6 um grupo que trabalhava

nas quatro fazendas, que todas faziam parte do engenho.

[...] desse engenho, o de Sansapé, construiu um elevador. O elevador era um motor
gue pegava lenha e jogava debaixo do tacho. Por isso, os outros fugiam da Enseada
da Mata e os outros de Monte Cristo fugiam e iam por Sansapé, porque tinha essa
melhora. E ndo forcejavam pra jogar dentro do tacho porque o fogo era mais forte do
que tudo. Tinha uma briga entre eles, porque esse de Sansapé, quando o povo
chegava pra trabalhar ele aceitava, né. E esse outro néo tinha elevador. O povo fugia
e dentro da razdo tinha mais gente trabalhando no de Sansapé do que no de Enseada
da Mata. Eles mandavam bilhete um para o outro, brincavam. Um negro de um
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levava para o de outro, o outro vinha deixar, e era aquela confusdo. (ANEXO A,
2015, p. 1/2).

Todas as historias de engenho, segundo Nice, foram passadas pelo seu avé, seu
bisavd, seu pai, e, agora, estd repassando aos filhos. As formas de protecdo dos territérios
comegcam com essa interligacdo, movimentacdo de saberes. Isso constrdéi uma relacdo
identitaria forte nos quilombos.

Ao entender o percurso sobre os territérios, comeca a trabalhar nos movimentos e
compreender: 0 que era escravo? O que era engenho? O que é ser quilombola? O que era
Territério? Diante dessas perguntas, me faz a pensar junto a Bourdieu ( 2003, p. 90): “E toda
uma parte de mim que me é devolvida, essa mesma pela qual eu me ligava a eles e a qual
também deles me afastava, porque eu s podia negé-la dentro de mim ao renega-los, na

vergonha deles e de mim mesmo.” E o que € o Territdrio, esses nossos territorios?

[...]. territorio é aquela area que era o tamanho do engenho todinho; esses quatros
engenhos que contam na carta régia, é que esses quatros engenhos, tém duzentos mil
hectares. Aumentou mais gente. Ja temos cinco mil e duzentas familias e 31 mil e
100 habitantes ou talvez 34 mil, que as vezes ndo sdo conferidos certos dentro dos
quatro territérios. A gente acha até que diminuiu. Ja tém outras areas de
assentamentos que ja pegou um pedaco do territério, mas o que nés estamos falando
ta inteiro. E s6 que VAo ser criadas as reservas extrativistas quilombolas. Entdo,
guando se fala em reserva extrativista quilombola, porgue vocé preserva, conserva e
respeita as tradicdes, as culturas, os costumes e tem a preservacdo ambiental é
porque muita gente, se ndo tiver uma capacitacdo ambiental, eles ndo vao preservar,
vai ajudar a destruir. Entdo, a reserva é dar um curso de formacdo para que a dgua
seja sadia. Que a floresta seja viva; que tenha os animais na floresta; que nés
tenhamos uma salde digna, de qualidade; ndo ser humilhado, que vivemos do nosso
extrativismo e de nossa agricultura. Entdo, os dois projetos se unem e se juntam em
s6 um [...]. (ANEXO A, 2015, p.2).

Tudo isso nos ajuda a entender sobre a experiéncia com algumas reservas
extrativistas quilombolas que deram certo, que continuam ainda com as tradi¢fes, costumes,
suas culturas e preservacdo. Como exemplo, a reserva de Frechal. Note que a reserva, quando
foi desapropriada, apresentava apenas capim, ndo existia nenhum pé de pau, hoje virou
floresta, ja se insere rio com agua, peixe, lagoas, igarapés, olhos d’aguas, e demais flora e

fauna. “No6s ndo precisa comprar nada, porque la tem tudo™%.

Para melhor trabalhar nas comunidades, Dona Nice reuniu representantes de
varias comunidades quilombolas para que soubesse da divisdo regional da Baixada em quatro

Territorios. Cada municipio tem seu Territorio, e dentro do Territério foi dividido em nicleo.

2 ANEXO A, 2015, p 2.
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Em Penalva, os Territorios foram divididos em quatro nucleo. O nucleo de
Enseada da Mata com 54 cinquenta quatro comunidades, 1600 mil e seiscentas familias, 11
onze mil hectares de &gua e 74 mil hectares de terra, totalizando 85 (oitenta e cinco) mil entre
terra e 4gua. Nas informac6es do Territorio de Formoso, encontram-se 86 (oitenta e seis) mil
hectares de terra. Em Sansapé, sdo 23 (vinte e trés) mil hectares de terra e Monte Cristo séo
18 (dezoito) mil entre 4gua e terra.

Sdo 18 dezoitos comunidades no Territdrio de Sansapé, 28 comunidades e 18
ilhas no Formoso, totalizando 46. Em Monte Cristo, sdo 12 comunidades. E as demais ficam
em assentamentos, formando um total de 180 comunidades nos quatro Territdrios. Sobre isso,
Dona Nice relata que foram divididos assim porque havia descontrole nas organizacGes das
comunidades quilombolas, e muitos assentamentos feitos nas comunidades quilombolas né&o
estdo identificados como quilombolas. Nessa conversa, enfatiza que séo alguns assentamentos
localizados no Territério de Monte Cristo. Explica detalhadamente outros informes sobre

essa divisao.

N6s dividimos em nucleos e conseguimos formar em um grupo s6. Entdo, a nossa
ideia é fazer a desapropriacdo, a titulacdo, a demarcacéo e a sinalizacdo de toda area
completa. Que todo mundo seja beneficiado, que ndo saia S6 um projeto e que 0S
quatro nucleos sejam formados em s6 um. Nos dividimos ndo pra separar, mas para
melhorar, articular e conscientizar as pessoas. Agora, todo mundo formou um livro
gue n6s chamamos de cartografia, ta, com todo detalhe da histéria do trabalho.
Assim é que era. Entdo, com as informacdes que eu tinha do meu avd, tinha do meu
pai, eu ja nasci com aquela ideia de trabalhar. Entdo, eu ndo trabalhei sé aqui. Eu
trabalhei na regido do Cajari, que é outro municipio, na regido de Moncao, Pedro do
Rosario, da Matinha, de Viana, de Cururupu. Trabalhamos também na reserva do
Ciriaco. A gente é um grupo que ndo trabalha so6 no territério da gente. Trabalhamos
nos outros territérios para somar. Entdo, esse é meu trabalho. Faco no Maranhdo
todo e no Brasil também. E tem outras reservas em outros estados que também
fazem parte do trabalho. Quando comecei a trabalhar no CNS todas as reservas
nacionais que a gente faz parte... A ideia da gente s6 no Maranh&o tém 60 reservas
extrativistas, no momento tem s6 quatro trabalhadas e queremos ver se noés
passamos pra 56 pra ser trabalhadas.No momento a gente esta indicando 15 pra ser
prioridade, que estdo mais organizadas. Nossa ideia é essa. Estamos participando
dos trabalhos de base do municipio, das regides, do estado, interestadual, nacional e
internacional. Porque ja fizemos essa discussdo ndo s6 no Brasil, mas em outros
paises, que a gente tem feito essa discussdo da criacdo da reserva extrativista dos
quilombolas e trabalhando na agricultura. Porque todos os trabalhos, um contribui
com o outro. Porque a agricultura esté ligado ao extrativismo. O que vocé trabalha
pra sobreviver é chamado de agricultura familiar. ( ANEXO A, 2015,p 3).

Na formacdo dos territérios, Nice conta que os presidentes de comunidades logo
comegaram a solicitar a documentacdo do povo. Depois da documentag¢do, comegaram a se
organizar debaixo das arvores, quintais e igrejas; em seguida, criam as associacfes. As

associacOes carregam forcas juridicas. Como diz Nice: “sem associacdo ndo tem forga
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juridica. A associacdao também é uma entidade juridica. Torna peso as reivindicacGes, projetos
feitos nas comunidades”. Realga que as lutas fazem parte de organizagdes que acompanham,
na maioria das vezes, resultados para as reivindicacgdes. Prioriza as seguintes indagacdes sobre

as associacdes como forca de poder:

Porque ela da alguns direito de trabalhar a questao social e as questdes politicas que
precisam ser trabalhadas nas areas de todo mundo. Primeiro a gente criou, com a
documentacao, e trabalhou com as mulheres. E mulher nesse tempo néo saia, ficava
na cozinha ou pra parir, ndo se engajava nos movimentos. Depois de trabalhar com a
juventude, né... A juventude precisa porque 60% da populacdo do Brasil é jovem. Se
eles ndo estdo envolvidos a gente enfraquece. E fomos trabalhar nesse sentido, dessa
capacitacdo e informacao; e que eles também se envolvessem. E, hoje ta todo mundo
envolvido e preparado pra criacdo da reserva extrativista. E dentro do movimento,
das associacOes ta todo mundo, e ndo tem ninguém pra dizer, hoje estou fora. Al,
tém umas pessoas que ndo tém documento, porque nem todo mundo é s6 de um
jeito. E nos estamos trabalhando pra que todo mundo seja igual. (ANEXO A, 2015,
p.3/4).

Para ela, o documento representa também forca, apesar de que o Estado s6 nos
reconhece no papel carimbado. As associagdes necessitam ser juridicas com seu Estatuto
controlado e CNPJ em dia. Se ndo, o Estado ndo reconhece seus “direitos”. Meu objetivo nao
é trazer as informacdes dos saberes locais narradas por uma quebradeira de coco que moldam
minhas ideias e, assim, me construir no campo da pesquisa. Sobre outras colocacoes,
perguntei sobre sua relacdo junto ao seu pai, na interacdo dos trabalhos com os movimentos
sociais, onde sua trajetoria foi marcada com narrativas contadas pelo mesmo, e que hoje

herdou essa forca resistente a trabalhar pelas comunidades. Uma agdo que comegou por ele.

Eu primeiro tenho uma experiéncia do meu pai negro assim - alias, preto na cor e
negro na raca, né - muito assim, inteligente. Era criado dele mesmo né. Ele sabia
falar bem, ele entendia as coisas rapido, né. Eu era a Unica pessoa que compreendia
ele, né. A primeira pessoa que foi em Sao Luis, dessa regido, foi ele e foi sozinho.
Nesse tempo existia uma lancha chamada Ribamar. Ele entrou em contato com o
dono da lancha e pediu que levasse ele na casa do governador. Era Pedro Neiva de
Santana. Ndo lembro nem que ano foi. Eu tava bem pequena. Ele foi e passou um
més. Todo mundo ja tava dizendo que ele tinha se acabado ou morrido la. Ai, ndo
foi. Porque ele fez uma roca e a roca deu um mal nesse tempo que acabou com todo
arroz. E ele foi la no governador pra poder ver o que se poderia fazer. Ai, o governo
contribui com ele e com os outros, né. Al, ele ja comecou desse tempo, ja direto com
o0 governo fazendo empréstimo, trabalhando e pagando, ja entendeu. Nem pensava
nisso. Foi a primeira pessoa. Ai, ele foi 1a e todo mundo pensava e chorava por que
ele ndo chegou. Ele nunca tinha ido, ndo sabia ler, mas ele era muito inteligente pra
compreender as coisas. Foi a primeira pessoa que usou radio. Ele escutava radio e
compreendia tudo o que o radio dizia e através do radio ele aprendeu a ir em Séo
Luis. Eu nem sabia. Eu era bem pequena e nem pensava nisso. Ele me incentivava
muito. Primeiro na questdo da igreja. Eu gostava muito de cantar. Ele dizia: é bom tu
ir pra igreja. E nego cantava! E depois veio um chamado pra ter participacdo na
igreja. Eu tinha 11 anos. Ele foi o primeiro a indicar o meu nome. Ele achava que eu
dava conta do trabalho. E dai nds fomos. Comecou primeiro pela articulagdo da
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Igreja Catolica: treinamento que eu fazia. E dai com 14 anos eu jA comecava a
coordenar, a fazer reunido da base. Aquela coisa toda. (ANEXO A, 2015, p.4/5).

Sua jornada de luta iniciaria no chdo da igreja catdlica aos 14 anos, e, posterior,

comega a Se engajar nos movimentos sociais, como ela mesma faz questao de reproduzir.

[...] quase todos esses movimentos eu ajudei a criar. Eu era bem nova quando
comecou. Ai, eu estou até hoje e nunca larguei, e é assim que é. E ai veio a CPT
[Comissdo Pastoral da Terra], a Caritas - que trabalhava com a Igreja Catolica.
Primeiro tinha o movimento CCN [Centro de Cultura Negra], tinha monte de
movimentos antes desses que tem agora e que é voltado pra negro - da
conscientizacdo do negro pra respeitar as culturas, nosso trabalho e todo trabalho da
gente fosse respeitado. No passado, pessoas que trabalhavam como doutor do mato
tinham que trabalhar escondido porque ele podia ser preso, ja entendeu? ( ANEXO
A,2015, p. 5)

Por vezes, percebo 0 quanto torna a realcar a voz na busca por direitos, que s6 podem ser
assegurados através da luta, das mobilizagdes que envolvam os quilombolas. “O que estd

aprovado, nos estamos brigando pra sair do papel, e que seja na pratica”, assim afirma Nice.

2 - Multiplas Identidades: uma experiéncia de um estudo etnografico a partir

das vivéncias no Territério do Formoso

As palavras e as coisas que serdo ditas aqui sao resultados de minhas observacoes,
pesquisas e vivéncias nas duas comunidades do Territorio do Formoso, situado na Baixada
maranhense, no municipio de Penalva. Nesta convivéncia com as comunidades pesquisadas,
trago para discussdo as reflexdes de um povo que luta com suas manifestagcdes e praticas
culturais, a fim de garantir a liberdade de expressao e ter seus direitos assegurados.

As palavras levam a conduzir dialogos, comunicacgdo na construcdo do mundo. A
palavra instaura 0 mundo do humano, mas entendemos também que pode ser uma arma,
artificio que lhe pode destruir. E nossa intencdo aqui ndo é destruir essas fontes culturais, e
tampouco tomar sua liberdade, se é que esta existe, mas expressar 0 que acontece por tras
dessas manifestacGes e praticas culturais do Territério do Formoso.

Para entender melhor as comunidades, passo a falar do Territdrio no qual estdo
situadas. Saindo da comunidade Ponta Grande, Territorio Enseada da Mata, &€ necessario
atravessar um campo natural até chegar a estrada da comunidade. Essa é a entrada que
percorremos até o Territorio do Formoso, que é composto por mais de duas mil (2.000)

familias, treze mil (13.000) habitantes e oitenta e seis mil e quinhentos (86.500) hectares de
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terra, numa distancia de 100 km de Penalva e da comunidade Olho D’agua. E sa038 km do
Olho D’agua a Lagoa Mirim. Para realizarmos o trajeto até a comunidade de Lagoa Mirim no
periodo chuvoso, utilizamos a embarcacéo de canoa ou voadeira. J4 no verdo, motos e carros
se tornam 0s meios de transporte.

O Territério do Formoso é um articulador de vinte e oito comunidades
quilombolas que estdo centradas na luta. Tais comunidades quilombolas vém lutando pela
titulacdo da terra, por melhoria educacional e resistindo com suas préaticas culturais. Por meio
disso, sdo quilombolas que se preocupam com seu futuro, ja que a escola, como vemos, é
apenas um mecanismo de interacdo com a sociedade e acesso ao mercado de trabalho.
Entretanto, os quilombolas querem muito mais que isso: querem aprofundar seus saberes,
querem discutir suas experiéncias, querem ter direitos étnicos, direito ao territorio, direito de
serem contados pelo censo e de se pronunciarem por melhorias locais. Em suma: direito a
nossa identidade. Os didlogos ocorridos possibilitaram descrever as multiplas manifestacées

de identidade do Territério do Formoso. O que ele tem a nos mostrar?

FIGURA 1 - Mapa do Territorio do Formoso.

em Teut‘.%rios bo1as
na Baixada eqse
Formoso /

Sansapé
Moﬁte Crusto
da Mata

X Ed=h
z

Fonte: Arquivo do Projeto Nova Cartografia e Social e Politica da Amazonia. 2012.

De acordo com este mapa, podemos ver as seguintes praticas culturais: bambaé,
bumba meu boi, tambor de crioula e terreiro de mina. Além disso, temos: doutores do mato e

parteiras. Ha, também, escola, porto, igreja, casa de farinha, campo de futebol, cemitério,
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poco de antigo engenho e mata velha. Mas, por outro lado, encontramos os conflitos de terra,
conflitos com fazendeiros, extracdo ilegal de madeira, cerca elétrica, cercamento ilegal de
caminhos nos campos naturais por fazendeiros, conflitos dos babaguais, queimadas dos
babacuais, devastacdo dos babaguais e acoreamento. Eis a descricdo do mapa, a narrativa que
este mapa nos mostra.

Mediante a pesquisa, as duas comunidades quilombolas (Lagoa Mirim e Olho
D’agua) nos revelam seus sagrados saberes e conhecimentos tradicionais. Comunidades que
trazem seus atos culturais, que permeiam os tambores de crioula e de mina; o ritual de cura
realizado pelos curadores ou doutores do mato, que ainda guardam seus segredos. Estes
segredos nem sempre sdo revelados. E para este informante abaixo, a cura é tida como
umbanda. Segundo o senhor Cearense, a umbanda é um ritual de macumba, e, em seu ponto
de vista, a macumba ndo ¢ cultura. Para o senhor Cearense “a cultura ¢ bumba meu boi,
tambor de S&o Benedito, carnaval. A macumba significa um dom que Deus deu pra gente.

Macumba é uma ciéncia”. Sobre isso, ele nos cita um exemplo:

[...] inventaram uma cura numa escola de Penalva. As criancas se vestiram com a
roupa de macumba, comecaram a fazer os rituais de cura e entrou o diabo neles
(encantado mal). Deu foi luta pra tirar o chefe (espirito) deles. Nesse dia, estava eu,
finado Zé Maia, Céndida Curadeira, Severino, Goncalo e Xita, pra retirar um
espirito. O espirito entrou nesses meninos que fez horror. Eles estdo pensando que
cura é qualquer cultura. A cura ndo é reggae, ¢ um dom que Deus deixou pra gente.
E para retirar o espirito dos alunos foi feito remédio (cura) pra poder retirar o satanas
que baixou. Porgue a cura chama o bom e o ruim. Estou trabalhando dentro desse
quarto aqui, estd me atingindo e atingindo todo mundo dentro de casa. ( ANEXO U,
2013, p. 58).

Percebemos, de fato, varias falas sobre a questdo da “macumba” abordados por
outros curadores da regido. O exemplo: o senhor José Ribamar Machado que, em sua opinido,
“ndo € coisa do diabo, coisa do mal, porque existe a macumba do mal e a do bem, quem quer
fazer o mal faz, e quem quer fazer o bem, faz, so isso. J& para Maria Nice, seu entendimento

pode ser identificado no seguinte trecho:

Nice: [...] macumba é o instrumento que a pessoa tem que bate. Néo é feitico, ndo é
nada que o povo chamam. Macumba é um tipo de instrumento, é os trés tambores.
Cynthia: Existem esses instrumentos aqui?

Nice: Tém, os trés tém. Ele tem la,compadre tem.

Patricia: ele tem falado muito esses em macumba.

Nice: Sdo trés tambores, € um grande e dois menores,

Patricia: Hum,

Nice: Ndo é maldade ndo, macumba é uma coisa que usa pra bater instrumento, pra
poder toca pra danga.

Patricia: T4,

Cynthia: A macumba sdo trés tambores.



50

Nice: E, macumba é o som, ndo ¢ outra coisa diferente.

Cynthia: Essa festa de terecd que eles fazem no fim do ano é de Santa Barbara?
Nice: E 3 e 4 de dezembro, macumba é o tambor e terecd é a festa, a danca, o tipo de
danca que ta rolando entendeu. (VALLE et al. 2016, p. 79).

FIGURA 2 - Dona Alaide Sousa, moradora da comunidade Lagoa Mirim,
Territorio do Formoso.
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Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

Alaide Sousa, representante de umbanda do Territorio do Formoso. As vestes que
ela utiliza s@o escolhidas de acordo com seu encantado. Para Alaide, existem dois tipos de
cura: aquela pra fazer o bem e a cura para fazer o mal. Sobre o assunto, perguntei qual é seu

lado? De imediato, respondeu:

A minha vida ¢ fazer o bem, e lhe digo, com certeza, se vier algum me pedindo pra
mim fazer o mal, eu despacho na mesma hora. Eu ndo recebo esse tipo de acéo pra
fazer o mal, agora quem quer seguir o mal que va, agora, eu ndo vou. Minha filha,
trabalhei com Zé Maia h4 muitos anos e ele me ensinou isso, ele fazia bem pra
muita gente®.

Durante a conversa em sua residéncia, se retirou da sala e foi até o quintal pegar
uma galinha de sua criacdo para me entregar de presente. “Minha filha, faca o bem que Deus

te abencoara. Nao tenha medo, segure ela e leve pra tua casa. Aqui, eu tenho muitas criacdes

2! Entrevista ditada em 2015 por Alaide Sousa, moradora da comunidade quilombola de Lagoa Mirim,
Territorio do Formoso. No momento ndo estava com o equipamento de gravagdo em maos.
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de galinha, pato, porco, assim que eu faco, sempre dou uma. Eu moro s6 com a graca de
Deus™?%.

Ao realizar meu trajeto de pesquisa, fui ganhadora de outros alimentos, como
farinha d’agua, jussara, galinhas, frutas e artesanato. Este ganhado de coisas € uma forma
carinhosa da comunidade agradar as pessoas. Eles constumam presentear quando gostam de
quem chega na comunidade. Segundo Maria Nice, também ndo € qualquer pessoa que eles

agradam.

FIGURA 3 - Alaide Sousa, na casa de forno.

Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

Alaide Sousa, moradora da comunidade Lagoa Mirim, apresentando o Tambor de

Mina. Alaide é curandeira, benzedeira e doutora do mato.

22 Entrevista ditada em 2016 por Alaide Sousa, em sua casa. Moradora da comunidade quilombola de Lagoa
Mirim, Territério do Formoso. A mesma foi falando e eu escrevendo. No momento ndo estava com o
equipamento de gravago.
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Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

Tocadores de Tambor de Crioula da comunidade quilombola Lagoa Mirim. a
esquerda, Florimar tocando o tambor Pererenga, ao centro, Antdnio de Cotinha tocando o

tambor Ledo e a direita, Jodo Velho tocando o tambor Grande.

FIGURA 5 - Coreira do Tambor de Crioula.

Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

Manifestagdo cultural realizada dia 26 de agosto de 2013, no langcamento do
primeiro Fasciculo do Territério do Formoso. As brincantes Domingas Nogueira, Sebastiana
Freitas e demais dancantes do Tambor de Crioula.

Debrugamo-nos sobre o Territorio do Formoso que contém terreiro, casa de santo,

e ndo casa de umbanda ou mina. Somos convocados a chamar de “terreiro”, pois essa foi a
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expressdo em seu linguajar. Ficamos inquietos com tal expressdo, ainda que a expressao
“terreiro” nos levasse a compreender o respeito com os terreiros de umbanda ou terreiros de
mina. A expressdao “terreiro” identificada no Territério do Formoso ¢ utilizada como forte
alianca identitaria. Quando sdo empregadas as expressdes casa de mina ou umbanda, 0s
praticantes desses saberes sdo agredidos, sofrem preconceitos e injlrias contra suas préaticas e
saberes. A partir dessa violéncia é que entendemos suas reagcbes em nao pronunciar casa de
umbanda ou mina. Mesmo porque consideram a umbanda como maldade. Dessa forma, vimos
COmo preconceito 0s casos em que 0s praticantes limitam seu linguajar para acarinhar os
maldosos, “indiferentes”, a ponto de se distanciarem de seus modos de vida. Essa € uma
dimensdo da opressdo que chega ao Territério do Formoso.

Suas preferéncias pela palavra “terreiro” libertam seus encantados para brincar
nas noites de santidade. Seus verbos pronunciados na hora do ritual libertam do sofrimento
causado pelas atitudes racistas mas, também, liberam as alegrias despojadas.

Esses pajes, doutores do mato, afirmam que sdo quilombolas: manifestam seus
rituais, levantam suas bandeiras de luta para quebrar os mitos que negam suas existéncias e
seus saberes invocados nas praticas.

Uma de suas préticas esta no contexto da danca do bambaé. O bambaé é uma
danca tipica do estado do Maranhdo que surgiu como manifestacdo cultural. O envolvente
ritmo € dancado por casais (homem e mulher) e o instrumento tocado é chamado de caixa. A
caixa € produzida com couro de bode, madeira de paparauba, fio grosso de algoddo e
micangas coloridas. A caixa também vem acompanhada por uma vareta, que da ritmo ao som.

No Maranhdo, a compreensdo do bambaé, muitos dizem que existe desde o tempo
da escravidao, quando os escravizados manifestavam sua libertacdo e, ainda hoje, a danca
guarda muitas de suas caracteristicas originais. Suas coreografias se expressam por meio de
giros e troca dos casais, ora de frente, ora de costas. Para cantar os versos, sdo convidados
Maria Barros, Sabino Corréa, Zé Machado, Benedita e Domingas. Todos ddo voz a esse
patriménio que o Territério do Formoso tem a mostrar. Sao eles que ensinam a tocar nos
periodos de festejo, entre eles: Festejo de Santa Barbara, S&o Benedito e Santa Maria. Através
desta danca, os jovens, criancas e adultos do Territdrio do Formoso buscam seu valor pela
cultura, que ¢ um dos principios que leva o povo a acreditar e valorizar suas tradigcdes,
costumes e suas identidades.

Para a preparacao das festas, suas vestes séo feitas por costureiras da regido e seus
Versos, em sua maioria, sdo produzidos em conjunto e no momento da festa. Os brincantes

costumam realizar ensaios coreogréficos, antes da danca. Nesse sentido, a danga é uma
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aprendizagem cultural e, além de tudo, conhecimento. Assim, torna-se importante mostrar a
escola seu valor cultural, tendo em vista que o processo da educacao esta interligado a cultura,
a danca, aos costumes e as tradices. Enfim, o bambaé é fonte de vida que alimenta a tradicéo
do povo do Territério do Formoso. A seguir, na figura 6, vemos as caixeiras tocando bambaé.
A esquerda, Domingas, ao centro, Valentina, e a direita, Dica Leite. Na figura 7, Sabino

Corréa de camisa listrada e demais moradores dancando o bambaé.

FIGURA 6 - As caixeiras do Bambaé do Territério do Formoso.
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FIGURA 7 - Os brincantes do bambaé, no lancamento do fasciculo, em Lagoa
Mirim.

Foto: Geovania Machdo Aires. 2012.
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Procuro mostrar também o bumba meu boi de Antdnio de Cotinha da turma de
Nogueira, tocado por maracés, as matracas, os pandeirfes, a zabumba, o tambor de fogo e a
cuica. Levam, em multiddo, cantador de toadas, vaqueiros, caboclos de pena, indias,
cazumbas e, sobretudo, as rezas em promessa por gracas alcangcadas por brincantes. Os
cazumbas sdo maéscaras feitas de isopor, com a arte desenhada pelo proprio brincante. Sdo
confecgbes que levam fitilhos coloridos, miganga, canutilhos, tinta de tecido em variadas
cores, bordado em veludo, reflexo de lampadas, carregadas com baterias. Suas criatividades
levam ao festejo de Sdo Jodo, Sdo Pedro e Sdo Marcal, as mascaras de devocao. Em todas as
mascaras produzidas sdo vistas as santidades desenhadas e todas sdo confeccionadas pelos
proprios brincantes, em suas residéncias. Eles tém a responsabilidade de batizar o boi. A dura
realidade, ndo apresentada a sociedade, esquece os prazeres de um saber. Saberes talvez
desconhecidos pela sociedade, mas de audacia incontestdvel para as comunidades do
Territério do Formoso. Os cazumbas da turma de bumba meu boi de Nogueira aparecem na
figura 8. Festejo realizado dia 28 de junho de 2015. Dos cazumbas presentes, estavam

Raimundo Nonato e Mocinha, ambos do Territério do Formoso.

FIGURA 8 - Os cazumbas no festejo de S&o Jodo, no Territorio do Formoso.

e 2L I 5
Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

Nos festejos de Sdo Jodo, S&o Pedro e S&o Marcal, do periodo de 23 a 30 de
junho, séo reunidas as manifestacdes e 0s Ginicos momentos para que 0s brincantes apreciem

suas dancas, toadas e enfeites produzidos pela propria turma de bumba meu boi. E também é
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um momento em que suas praticas culturais acontecem na casa de forno (casa de farinha), ou
um barraco provisorio, construido de taipa.

O tambor de crioula é outra pratica cultural que acontece anualmente nas
comunidades. Com énfase sobre esse detalhe, esti prevista a troca de experiéncia entre
saberes e conhecimentos locais e 0 espaco escolar deste territorio que nos fala. Essa, talvez,
seja a maneira do educar diferente, do educar privilegiando seus atos culturais, do educar para
saber conhecer e conhecer o0 saber ndo incorporado entre essas duas visdes que, atualmente, se
separam. Com esta pesquisa, pretendemos unir ambas as visdes e fazer a ponte que interliga
as bases do didlogo como fortalecimento do processo de ensino e aprendizagem dessas
escolas. E, também, ndo perder de vista as ladainhas realizadas no momento de festividade de
seus festejos de santo do més, que, aqui, cabe lembrar as dos senhores Fabricio Nabate e Zé
Machado que serdo explicitadas mais adiante.

As toadas de bumba meu boi ouvidas na voz dos cantadores (Ant6nio de Cotinha,
Zé Machado, Mauro Leite e Sabino Corréa) carregam consigo o dom de juntar as palavras e
criar rimas ou ndo rimas para manifestar alegria, tristeza e insatisfacdo. As toadas cantadas
pelos quilombolas retratam os sentimentos que precisam ser ditos, aclamados e reivindicados
no espaco de luta e festejo.

O Territdrio do Formoso nos mostra outra fonte de cura: as ervas medicinais, para
ndo deixar seu quilombo doente. SO que essa fonte esta ameacada por fazendeiros. Na
abrangéncia conflitante, a territorialidade desses saberes se configura através das tradicdes,
dos costumes e crencas transmitidas oralmente, e as ameacas de violéncia fazem seu povo se
deslocar para ndo sofrer consequéncias, diante das ameagas e exterminios, inclusive, dos seus
canteiros de ervas. Nas informacgdes do Sr. Fabricio Nabate esta denunciada a destruicdo dos
seus canteiros de ervas medicinais que eram mantidos na regido de Lagoa Mirim, no
Territorio do Formoso. Seu maior problema passa a ser a construcdo de uma estrada que
interliga as fazendas, deixando marcas de destrui¢cdes nos lagos e suas riquezas naturais.

Com as decisdes tomadas e 0 medo das balas certeiras, o senhor Fabricio se
recusa a plantar as ervas no quilombo, e passa a cultiva-las na cidade. Quanto a isso, nos
permite dizer que fazer a casa das ervas medicinais € uma maneira de preservar 0s canteiros
medicinais para feitura dos remédios e garrafadas caseiras destinadas ao uso dos enfermos.
Ao extremo sofrimento causado pelas doencas, suas palavras acumulam ainda mais dores,

causadas pelas ameagas dos fazendeiros. Sendo assim, ele explana:
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A gente ndo pode fazer nada, eles sio os donos? da terra, enquanto n&o sair a
desapropriacdo da terra eles vao pintar e bordar com a gente aqui nesse lugar. Sou
ameacado todo tempo. A construcdo da estrada foi mais para beneficiar a producéo
da madeira ilegal dando acesso a suas fazendas®*.

Considerando o depoimento, a legislacdo existente no ordenamento juridico
brasileiro assegura os direitos das comunidades quilombolas e os procedimentos
administrativos para a regularizacdo fundiaria e o acesso as politicas publicas, no entanto,
muitas vezes sdo engavetadas, e, restando assim, ser oprimido pelo préprio sistema juridico.
Desse ponto, os moradores do Territorio do Formoso permanecem vivendo em um cendrio de
conflitos.

Sobre a legislacdo, Alfredo Wagner Berno de Almeida (2002), no livro
Quilombos e as novas etnias, menciona que, em seu ponto de vista, a Constituicdo Brasileira
de 1988 opera uma inversdo de valores no que se refere aos quilombos em comparagdo com a
legislacdo colonial, uma vez que a categoria legal, por meio da qual se classifica quilombo,
anteriormente considerado como um crime, passou a ser considerada como categoria de
autodefinicdo identitaria, voltada para reparar danos e acessar direitos.

O que acontece contemporaneamente com 0s saberes tradicionais € que uma
determinada ciéncia considera como pratica ultrapassada para cura de enfermidades. Mesmo
com a ideia de exterminar os saberes medicinais tradicionais, podemos nos lembrar que, nos
séculos passados, tivemos grande utilizacdo das ervas medicinais. Recordamos um exemplo
extraido do livro Um defeito de Cor, de Ana Maria Goncalves (2006, p. 346), no qual é
retratado o cultivo das ervas: “[D]urante o almog¢o, o Sebastido substitui a Anténia no servigo
de mesa e misturou na comida da sinha algumas ervas que a fariam dormir por trés ou quatro
horas”.

O Formoso também tem essa sabedoria dos doutores do mato, benzedores,
curadores e parteiras leigas que utilizam - se desses saberes para fazer o bem. Pontuamos,
também, esta pratica presente no livro O Reino deste Mundo, do escritor cubano Alejo
Carpentier (2009), que retrata que as ervas eram conhecimentos engendrados na terra, s6 0s
escravos/negros guardavam esses saberes.

A heranca desses conhecimentos esta nas ervas e oracdes do seu Fabricio Nabate,
da Comunidade Quilombola Lagoa Mirim, que tem nos seus registros culturais e pessoais

atividades de doutor do mato, curador e benzedor. Além disso, seus dons com as ervas

“Referente aos fazendeiros, que se dizem donos da terra.
2 Entrevista ditada pelo seu Fabricio Nabate Maranh#o, na residéncia de Maria Nice. No momento, eu ndo
estava sem o equipamento de gravacdo em maos. 2015.
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medicinais e as oracOes cantadas sdo privilegiadas no momento das manifestacGes culturais
do seu terreiro e fazem engrandecer as lutas do Territorio do Formoso. E, nas palavras do
Senhor Cearense, curador e benzedor da Comunidade do Jacaré #*: “Cada terreiro tem um
chefe e ¢ diferente”. O que nos faz afirmar que “os agentes sociais sdo protagonistas do
processo e elegem os proprios critérios de definicdo dos elementos que compdem sua religido
e sua autodefini¢do”. (MARTINS, 2012c, p. 11).

Esses saberes, que representam o fortalecimento da identidade do quilombo,
presentes no Territério do Formoso, produzem instrumento de poder. Esse poder se manifesta
através da apropriacdo do conhecimento, seja ele sobre as ervas medicinais, assim como sobre
0 bambaé, o tambor de caixa, 0 bumba meu boi, marcas de pertencimento identitario.

Sobre esse pertencimento, lembramos a reverente resisténcia da personagem
Kehinde do romance Um defeito de Cor, citado anteriormente, em que, quando teve seu nome
trocado por Luisa,em louvor aos brancos, carregava o peso da angustia, mas ndo permitia que
sua identidade fosse negada. E, quando os opressores ndo aceitam a diferenca, a ponto de
descaracterizar a imagem daqueles que possuem tesouros escondidos, vamos de encontro a
construcdo do conhecimento.

Na Pedagogia da autonomia, Paulo Freire nos afirma

Vemos como o respeito as diferencas e obviamente aos diferentes exige de nés a
humildade que nos adverte dos riscos de ultrapassagem dos limites além dos quais a
nossa autovalia necesséaria vira arrogancia e desrespeito aos demais. E preciso
afirmar que ninguém pode ser humilde por puro formalismo como se cumprisse
mera obrigacdo burocratica. A humildade exprime, pelo contrario, uma das raras
certezas de que estou certo: a de que ninguém é superior a ninguém. A falta de
humildade, expressa na arrogancia e na falsa superioridade de uma pessoa sobre a
outra, de uma raga sobre a outra , de um género sobre outro, de uma classe ou de
uma cultura sobre a outra, é uma transgressdo da vocagdo humana do ser mais.

(Idem, 1996, p. 76).

O pertencimento busca o fortalecimento identitario e propde vencer obstaculos e a

luta pela liberdade da reproducdo cultural.
Essas praticas das diferencas culturais ndo surgiram a partir do contexto
organizacional local, ao contrério, um contraste cultural preestabelecido passa a se

conjugar com um sistema social, também preestabelecido, tornando-se relevante de
diversas maneiras para a vida local. (LASK, 2000. p. 56).

Essas acgdes culturais dos grupos fortalecem suas bandeiras de luta.

2 A Comunidade do Jacaré é uma comunidade quilombola que faz parte do Territério do Formoso.
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A luta pelo reconhecimento tornou-se rapidamente a forma paradigmatica de
conflito politico no fim do século XX. Demandas e por “reconhecimentos das
diferengas” alimentam a luta dos grupos mobilizados sob as bandeiras da
nacionalidade, etnicidade, raga, género e sexualidade. [...] e reconhecimento cultural
desloca a redistribuicdo socioecondmica como remédio para injusticas e objetivo da
luta politica. (SOUSA, 1997, p. 245)

Essa forma de fazer politica traz problematizacdes a serem solucionadas e, para
ISSO, 0S agentes sociais se engajam nos movimentos sociais em prol do fortalecimento dos
quilombos. Suas formas de trabalho posicionam-se na mediacdo coletiva que dialoga com
uma politica para além do voto.

Assim, seu Gongalo®® também morador de Jacaré, outra localidade do Territ6rio
do Formoso, menciona seus saberes através deste relato. Saberes que perpassam o benzer, o
aprender e contar historias sobre sua comunidade quilombola. Um conhecimento atrelado aos
quilombolas que la vivem e aos indigenas Gamela que vivem nessas regides. Assim, dispde

sua fala abaixo:

Geovania - Qual é seu nome?

Goncalo - Goncalo Araljo Soares. Eu nasci e me criei em Lagoa. Estudei com Rita
Pimenta. A primeira professora foi Rita Pimenta. A gente chamava de Rita Macaca e
esses meninos mais velhos Valdevino, Bernardino, esses meus irmdos tudo
estudaram com ela. O génio era Cosme, pai de Emilio, Rogue Soares. Cosme era um
carta mao, ele so trabalhava por povo. Era um politico que nunca perdia uma eleicdo
aqui. O que ele arranjava era por povo. Bem onde é esse colégio era a casa de
Cosme. Uma casa de assoalho, de comércio grande que tinha la. Ele vendeu essa
casa pra fazer o colégio. Antes da igreja, do lado direito, ele fez a casa dele. O nome
da casa dele era Ursinha. L4 que veio esse colégio. Dai, depois de Rita Pimenta veio
outros professores como Faustino Sa, Joana Melo e esses outros professores eram de
Penalva. Joana Melo ainda esta viva em Penalva. E mie de Rosalana. Rosalana ja
faleceu.

Geovania - Cici foi secretaria de educacdo?

Dica Leite - Ela foi secretéria de educacéo.

Goncalo — Tamhém, Afonso Bandeira.

Geovania - Como era 0 nome da escola que o senhor estudou?

Gongcalo - Estudei no Darcy Vargas, o primeiro nome da Escola. Depois fizeram o
Colégio colocaram o nome de Presidente Kennedy. Ha 70 anos veio surgindo esses
nomes mais novos. Tinha a professora Edinéia. Foi embora! Tinha muitos alunos
nesses tempos, o primeiro lugar era Lagoa, depois que era Jacaré. Agora que Jacaré
cresceu. Neto de Roque Soares (conhecido por Cabeca) - Lagoa era Comarca.
Gongalo - Tinha Cartério, até casamento fazia em Lagoa. Valdevino e Oswaldo
Serra eram 0s juizes daqui que faziam os casamentos. Todo ano o finado Cosme
fazia festa. Festa de maio. Festa de Santa Terezinha, era padroeira de 14. E, em maio
era de Santa Maria.

Geovania - E os materiais didaticos?

Goncalo - De material escolar ndo tinha nada. O que tinha era uma palmatoéria desse
tamanho.

Dica Leite - Ou aprendia, ou respeitava.
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Gongalo - Desse tempo os alunos respeitavam. Ela batia em cima da mesa com a
Palmatoria e tudo ficava siléncio. Ndo é como agora: é uma gritaria que nem escuta
nada. Desse tempo era estudo mesmo.

Dica Leite - Quem tava em uma cartilha quando se chamava antigamente, quem saia
de uma carta de ABC, antigamente, lia qualquer coisa, lia qualquer carta, pegava
qualquer livro e lia. Ndo era Gongalo?

Goncalo - Estudei até o quarto ano. Nesse tempo era até o quarto ano. Eu faco conta
de somar, dividir, eu sei que faco. Primeiro era do ABC, Cartilha 1°, 2°,3° e 4° ano.
Néo era quarta série. Rita Pimenta que ensinava. Era até o quarto ano. Depois nao
tinha mais. Ja estava grandinho, ja queria era namorar.

Cabeca - Quem tinha o quarto ano ja era doutor.

Goncalo - la pra roca trabalhar com o pai. N&o tinha emprego mesmo. O mais
importante era aprender a ler e fazer conta. Eu e Matias, a gente sabe fazer conta
bem.

Geovania - Quem era Darcy Vargas?

Gongcalo - Getllio Vargas eu sei que era o Presidente da Republica. Agora Darcy,
ndo sei. Lagoa tinha uma lagoa que nédo secava. Quando meus pais chegaram ai, eles
sdo de Sdo Vicente de Ferre, quando chegaram ai, amanhecia que parecia cachorro,
mas era rasto de onca na Lagoa. E indio que tinha de mais. Eles vinham, faziam
festa, andavam tudo nu s6 com aquela tanguinha. Eles vinham, as pessoas se
ajuntavam, davam roupas pra eles. Eles ficavam contente. Tinha muito indio aqui.
Eles passavam aqui bravos, iam I& pro campo.

Geovania - Tem algum indio aqui?

Gongalo - Aqui tem descendente de indio, seu Honorio. Mataram muitos indios.
Nastacio irmdo de Tonico, eles mataram muitos indios.

Geovania - Existia algum engenho na regiao?

Goncalo - Existia o engenho ai na Concordia. Ele fica depois da Barreirinha.
Quando eu nasci ndo existia mais. Nesse engenho existia ferro, pedaco de tijolo. Era
um engenho de moer cana, aclcar, cachaca.

Dica leite - Era dificil ter o engenho e néo ter café.

Gongcalo - Eu ndo sei se ndo tinha café. Aqui na Lagoa minha méae era rezadeira,
Maria Araujo Soares. Era rezadeira desse trecho todinho, era s6 ela. Ela curava. Eu
gue ndo sou curador, ndo quis mesmo. Depois que ela morreu, eu fiquei rezando e
benzendo. Eu ajudava ela. E fui aprendendo. (ANEXO M, 2013, p.38, 39 e 40).

Notamos que sdo grupos sistematicamente violados pelo preconceito as suas
culturas, aos seus saberes, suas crencas e as suas narrativas e, dotados de san¢des aos seus
valores de pertencimento. Para os intelectuais locais do Territério do Formoso, essa é uma
forma de curar os enfermos, j& que muitos ndo tém condicdes de comprar medicamentos, e
mesmo porque hospitais e postos de salde ndo existem ou ficam distanciados das

comunidades.
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FIGURA 9 - Algumas fotos do canteiro de ervas medicinais, do senhor
Fabricio Nabate.
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Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

O uso das ervas medicinas na comunidade quilombola gerou este conhecimento
continuo preservado por alguns benzedeiros, curadores e doutores do mato viventes na
localidade. Dados recentes, em depoimentos de agentes locais, contabilizam cerca de 100
variacdes nos plantios de ervas medicinais. Suas ervas sao preservadas nos quintais, ja que as
terras estdo em processo de desapropriacdo. E, enquanto o resultado de desapropriacdo néao
chega, os conflitos continuam a trazer temor as comunidades do Territorio do Formoso.

Em concordancia com Freire (1996, p.76):
Se a estrutura do meu pensamento é a Unica certa, irrepreensivel, ndo posso escutar
guem pensa e elabora seu discurso de outra maneira que ndo a minha. Nem
tampouco escuto quem fala ou escreve fora dos padrdes da graméatica dominante. E

como estar aberto as formas de ser, de pensar, de valorar, consideradas por nés
demasiado estranhas e exdticas de outra cultura?

E é justamente através das praticas medicinais tradicionais, de culturas como
bambaé, bumba meu boi, tambor de crioula, tambor de mina, tambor de caixa que, ao longo
dos anos, podemos fundamentar o reforgo da identidade territorial da regido. Estas tambem
séo formas de luta, embora ainda reste um duro enfrentamento para conseguir a titulagdo das
comunidades quilombolas citadas anteriormente.

A partir de fevereiro de 2015, realizamos varias viagens ao Territério do Formoso,
para entendermos melhor as vivéncias dessas comunidades. Entre elas: a Comunidade

Quilombola Lagoa Mirim e a Comunidade Quilombola Olho D’agua. O Territério do
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Formoso é composto por vinte e oito comunidades e quinze ilhas estabelecidas no Lago do
Formoso.
A llha do Formoso é composta por Vvérias outras ilhas: llha do Castelinho, Ilha do
Jabuti, Ilha do Pau, Ilha do Poleiro, Ilha da Pindoba, Ilha do Tarumazino/Agulha, Ilha do
Baiano, Ilha D’agua, Ilha da Lontra, Ilha do Lucido, Ilha do Taruma, Ilha do Tucum, Ilha
Solta, llhinha do Jabuti, llha da Sapucaia, Ilha da Tamandud, Ilha das Pacas, Ilha de Benedito
Correa. Os versos cantados e tocados por Zé Machado, Antdnio de Cotinha e Maria Barros
fazem homenagem a essas ilhas. Muitos falam delas, mas poucos cuidam. Os poucos, como
seu Arnaldo, contam sua emog&o sobre esta ilha.
L4 é muito bonito. L& tem tanta beleza que se as pessoas forem 14, provavelmente
vao se encantar pelo resto da beleza que existe. Tem varias coisas que chamam
atencdo: tem o lago muito bonito, mas também uma coisa eu lhe digo, toda essa
boniteza, toda essa coisa que |4 existe precisa ser preservada. [...] Os povos que
vinham, os cacadores, as pessoas que queriam atravessar pra outro lado, eles
passavam nessa ilha. Porque era dificil acesso de embarcacdo. Entdo, eles
aproveitavam quando ela encostava, e as pessoas entravam pra dentro, ela levava
eles. E 14 eles soltavam pra onde eles queriam ir. Entéo, era coisa muito importante.
(ANEXO N, 2013. p.40, 41 e 42).

As duras realidades explanadas pelos moradores em defesa da floresta, dos campos e
lagos existentes no Formoso, clamam, segundo seu Arnaldo, pela “bela que ainda resta”.
Ainda que Zequinha, também defensor do encanto da Ilha do Formoso, nos relate que
“Formoso ¢ uma riqueza incontestavel, s6 valoriza quem gosta. Se vocé valoriza a roca, seu
territorio e seu povo € sinal que vocé gosta”. E, para seu Roque Soares “a vida antes aqui era
bom de viver”. Com os depoimentos, observamos que eles ndo se preocupam somente com a
preservacdo das matas verdes, com a protecdo dos passaros, dos animais, mas, sobretudo, se
preocupam com o cercamento elétrico da Ilha do Formoso, onde se arriscam para coletar o
coco babacu, pescar e cultivar suas rocas. A acdo da vez sao empreendimentos empresariais
gue sucedem sobre o territorio a disputar o lugar. E, assim, se pronuncia a implantacdo do
projeto de turismo, o qual pode afetar e remanejar diversos quilombolas.

O projeto de turismo ainda esta em fase de conclusdo, mas ja gera transtornos aos
diversos moradores. O projeto estd previsto a funcionar na base da Ilha do Formoso, e ndo
resta duvida que o lugar tem dono. Agora, ndo sabemos quem é o dono? Para seu Zequinha
“pode jorrar sangue, mas que na terra de negro, os brancos ndo bagungam”. Suas resisténcias
sdo armas para vencer os inimigos latifundiarios e a morosidade do judiciario.

N&o s6 o projeto de turismo pode envolver um ou mais conflitos, mas, também,

outros empreendimentos a serem instalados posteriormente dentro dessas comunidades. E o
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que j& vem ocorrendo, por exemplo, com os desmatamentos e a extracdo da madeira ilegal no

Territorio do Formoso, conforme lemos abaixo:
Atividades relacionadas a extracdo ilegal de madeira, a pecuaria, a soja, a
mineracao, a siderdrgica, as plantagfes de eucalipto e acacia e denominadas “obras
de infraestrutura” (hidrelétricas, estradas, portos) estdo provocando sucessivos
desastres ambientais e sociais nessa regido, tais como: desmatamentos constantes,
poluicdo dos rios, especulacdo imobiliaria, grilagem de terras, concentracdo
fundiéaria, perseguicdo e ameaga aos povos e comunidades tradicionais e formas de

imobilizacdo da forca de trabalho, oficialmente designados como analogas ao
trabalho escravo. (BOLETIM INFORMATIVO, 2014a, p. 2).

Nessas observacOes, avistamos a construcdao residencial de fazendeiros que se
apossam de areas no Territorio do Formoso. Para Zequinha, “os donos da residéncia é um dos
grandes fazendeiros da regido. Formoso é uma das generosidades que 0os moradores procuram
preservar.

Diante do descaso é que ocorrem os grandes conflitos (desmatamento da floresta e
extracdo ilegal de madeira). Segundo Zequinha,

[...] os fazendeiros e os madeireiros estdo acabando com as belezas naturais. Tem
muitas coisas boas nessa ilha. Temos o peixe que é retirado da Ilha do Formoso
para ser vendido em Zé Doca, Penalva e outros lugares perto daqui; temos animais
dentro desta ilha; temos frutas, sé que os fazendeiros querem acabar com tudo.
(ANEXO I, 2015, p.28).

As varias denuncias feitas em conjunto pelos quilombolas aos 6rgdos publicos e
entidades que defendem as acGes, até 0 momento, esperam seus posicionamentos oficiais. A
luta dos moradores inclui, portanto, a defesa da floresta em pé, pois até os campos perenes,
atualmente, secam devido a imensa queimada do verde que vira cinza, dos bufalos criados
soltos, dos fazendeiros e, até mesmo, dos moradores adjacentes que querem devastar a regiao.

A referente imagem abaixo mostra tal situacdo de desmatamento e transporte
ilegal de madeira da regido. Torna dificil o apoio e a confianca da Prefeitura local (Penalva),

pois, segundo Zequinha os préprios grileiros sdo aliados do poder estatal.
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FIGURA 10 - Retirada de madeira ilegal

- = - 5 g o R

Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

Diante dos fatos, observamos no falar de Zequinha outro problema, a venda da
madeira ilegal a outros municipios do Maranhdo, e a outros estados brasileiros. Essas
questdes acima sdo uma pequena parte das conversas que realizamos com 0s agentes sociais
do Territério do Formoso, para compor esse trabalho. Esses encontros aconteceram no
quintal de Roque Soares, no quintal de Fabricio Nabate, e nos caminhos dos povoados que
ligam Lagoa Mirim a llha do Formoso, na residéncia de Nice, casa (sala) e quintal de Zé
Machado e na casa de seu Zequinha. Lembramos que nas conversas estavam sempre presentes
a reverente militante Nice na forca de lutar pelos territorios. O povo do Formoso ilustra Nice
como a mulher que sabe o quer e diz 0 que sabe.

O mais extraordinario durante as vivéncias sdo as sabedorias que nos encantam, e a
fala do povo em defesa de seu territorio. Nosso interesse inicial por esse estudo é perceber
quais as possibilidades dos saberes e conhecimentos desse territorio contribuiriam como
praticas e conteudos para as escolas do Territério do Formoso.

Seria conveniente reafirmar que ja obtivemos contato com o Territorio do
Formoso, pois se deu através das viagens realizadas no intuito de colher dados empiricos da
escola municipal Cosme Almur Dequeixes para realizacdo monogréfica, concluida em 2013,
durante um ano de pesquisa na regido Lagoense.

A primeira vez que pisei como pesquisadora no chdo do Formoso, fomos
privilegiados com o langamento do fasciculo Quilombolas, agricultores (as), quebradeiras de

coco e pescadores do Territorio de Formoso, em Lagoa Mirim, no qual colaborei para a
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construcdo do mesmo. Naquele momento, obtivemos acolhimento de representantes das vinte

e oito comunidades, que apresentaram suas manifestacées culturais.

FIGURA 11 - Langamento do Fasciculo em Lagoa Mirim do Territorio do
Formoso.

Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

Posteriormente, foi realizado o boletim informativo do Territorio de Sansapé,
Territorio Formoso e Territdrio Monte Cristo, para abordar as ocorréncias dos desmatamentos
e conflitos que comovem a vida dos quilombolas destas regides.

Foram contabilizados trés trabalhos exercidos neste municipio penalvense, em
conjunto com 0s agentes sociais, pesquisadores e colaboradores em alerta ao alarmante indice
de devastacdo que afeta a diversidade e a vida dos povos e comunidades tradicionais. S&o
articulacdes que podem montar estratégias que visam a proteger seus legados.

Deste modo, trazemos essas articulacdes dos saberes, anteriormente mapeados e
trabalhados pelo Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia, em alguns estudos realizados
pelos pesquisadores ?”. Estes se posicionaram através da pesquisa em defesa dos direitos dos

povos e comunidades tradicionais aqui langados.

Os pesquisadores langaram méao de técnicas de observacdo direta, caracteristicas da
pesquisa etnogréfica, e de recursos intrinsecos as historias de vida, obtendo relatos
que ndo s6 nos convidam a novas formas de pensar as relages politicas e os lagos
de solidariedade que fundamentam identidades coletivas, mas também a propria
nogdo de politica. (ALMEIDA, 2016, p. 7).

2T Cynthia Carvalho Martins, Camila do Valle, Geovania Machado Aires, Jhulyenne Santos, Juliane Mendes,
Patricia Maria Portela Nunes, Poliana Nascimento e entre outros.
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Sugerimos que estas produgdes sejam vistas, também, como conteudo disciplinar
aos olhares das comunidades e da escola. O mapa atual € uma reproducéo viva, e foi realizado
através desta construcdo coletiva, uma forma de pensar os saberes dentro de um mapa, € um
censo coletado e consultado pelas proprias comunidades. O mostrar do mapa j& se torna um
dominio ndo dominado pelo Estado. A comunidade estabelece sua autoridade diante do
territério a partir de seus saberes. Subverte o sentido de que nos fala Benedict Anderson na
seguinte afirmagdo:

Poucas coisas mostram mais claramente essa gramatica do que trés instituices de
poder, as quais, embora inventadas antes de meados do século XIX, modificaram a
sua forma e funcdo quando as zonas colonizadas ingressaram na era da reproducéo
mecénica. Estas trés instituicbes sdo 0 censo, 0 mapa e 0 museu: juntas, elas
moldaram profundamente a maneira pela qual o Estado colonial imaginava o seu

dominio - a natureza dos seres humanos por ele governados, a geografia do seu
territério e a legitimidade do seu passado. (ANDERSON, 2008, p. 227).

O mapa produzido pela comunidade e os pesquisadores nos revela muitos casos e
informacGes levantadas pelos proprios quilombolas entrevistados. Esses trabalhos de pesquisa
reafirmam o fortalecimento desses grupos quilombolas, agricultores, quebradeiras de coco
babacu, extrativistas, doutores do mato, benzedores, curadores.

Esses materiais, fasciculos e mapas, sao documentos que abrangem a situacdo dos
povos e comunidades tradicionais mediante a participacdo dos agentes na elaboracdo dos
mesmos. Esperamos que essas producdes possam ser estratégias pedagogicas de suma
importancia e que possam ser utilizados como recursos didaticos para o conhecimento
geografico destes espacos diversamente culturais.

FIGURA 12 — Fasciculos, caderno e boletim publicados pelo Projeto Nova
Cartografia Social e Politica da Amazénia.

Foto: Geovania Machado Aires. 2015.
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Ao falar de manifestagdes culturais e das formas organizativas em defender seus
espacos de luta, as mulheres quebradeiras de coco babagu do Territorio do Formoso refletem
suas trajetdrias e conquistas. Diante dos conflitos, desafios e vitdrias, as quebradeiras de coco
babacu sdo parte das referéncias dos que lutam por mais conquistas. E estdo também a/na
batalha pelos projetos e programas que fortalecam suas reivindicagdes.

Podemos entender, diante dos fatos, que as mulheres de luta estdo presentes na
sociedade, pois defendem seus territérios mesmo sem acesso a terra e ao uso do babagu.
Mulheres de luta que acendem espacos de discussdes que abrangem ndo s6 “livre” acesso ao
babacu, dito por lei, mas um conjunto de elementos que agregam qualidade de vida.

As invasdes e compras de terras pelos fazendeiros de outros estados, a exemplo de
Amazonas, e por grandes empresas, acarretam o deslocamento de trabalhadores e
quebradeiras de coco deste territdrio. O alarmante processo de devastagdo ocasiona grandes
problemas nos babacuais. Os depoimentos de Maria Nice nos confirmam o desconforto e o
enfrentamento do dia a dia:

Nés, no Brasil, as empresas, as empresas se acham dona do mundo. E muitos, a
maioria dos governos ndo tem essa visao de respeito pela terra, de respeito pela
populacdo. Ele quer se sentir bem, ndo quer saber se 0 negro é gente, se o indio €

gente, se o agricultor é gente, se a comunidade tradicional vive... Ele ndo quer saber
disso, o importante pra ele é dinheiro e moeda. (VALLE et al, p. 62/63).

Nas reflexdes de Almeida et al (2000), a organizacdo desse movimento se
constitui a partir de um trabalho conjunto envolvendo redes voluntarias de associagdes,
grupos de mulheres, cooperativas, clubes, Igreja CatoOlica e comissfes que resistem na
preservacdo de areas de babacguais, pela garantia do livre acesso ao babacu, por politicas
voltadas para o extrativismo e a equidade de género.

Os conflitos existem ha longas datas, nos anos 1970 e 1980, e desencadearam a
intensa pratica de cercamento empregada feita por proprietarios/grileiros. Podemos dizer, a
partir das pesquisas realizadas, recentemente, que ainda permanecem conflitos em
comunidades quilombolas de Lagoa Mirim e Olho D’4gua, partes do Territério do Formoso.
Séo resultados que pairam nos discursos atuais.

Nas dadas informacdes, menciono o relato da professora e quebradeira de coco
babacu, Kamila Pereira Castro, que da aulas na escola Municipal Cosme Almur Dequeixes.
Kamila nos diz que “quando chegava da escola ndo tinha comida, mudava a roupa, ia juntar

coco para quebrar pra poder comprar lapis, caneta e caderno porque ndo tinha quem lhe
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desse”. Percebemos, assim, que o babacu é uma fonte importante que garante subsisténcia e
modo de producéo as diversas familias do Formoso.
Retomo o trabalho de Almeida (2004. p.25,26), que afirma:

Bandeiras de luta de preservacdo ambiental, mobilizacbes que se contrapdem aos
desmatamentos e instrumentos legais no plano municipal para garantir areas
reservadas constituem alguns dos elementos deste processo de territorializagéo. [...]
E assim sucessivamente: os castanheiros defendendo os castanhais, as quebradeiras
os babaguais [...].

N&o ha s6 a devastacdo em larga escala da Ilha do Formoso, mas dos babaguais,
jucaras, buritizais, além das questdes do envenenamento das pindobas em funcdo da expanséo
da pecuaria. Os fazendeiros estdo assassinando as pindobas das comunidades proximas da
fazenda e gerando problemas ambientais decorrentes de desmatamentos e queimadas do coco
inteiro. ldentificamos, também, nas conversas de algumas quebradeiras (Kamila Pereira
Castro e Célia de Jesus Nabate Coelho) da regido, as suas reivindicacfes a serem alcangadas:
a venda dos produtos, as condi¢cdes de moradia, o direito a terra, e, sobretudo, a educacao para
seus filhos.

Elas se organizam em grupos locais de mobilizacao politica e identitaria. Mas as
quebradeiras de coco babacu ainda ressentem-se da invisibilidade de suas praticas sociais e
produtivas na regido e denunciam as acdes que desmatam e devastam os babacguais. Ademais,
as quebradeiras resistem a recusa ao reconhecimento de sua existéncia, enquanto grupos e
acOes querem abolir com as palmeiras e, principalmente, as quebradeiras de coco babagu.
Viemos, através deste trabalho, dizer que o Formoso tem quebradeiras, Penalva tem
quebradeiras e 0 Maranhd@o possui quebradeiras. E, para Maria Nice, “[...] a nossa luta ndo é
s6 da questio da améndoa do babagu, é o babagu permanecer em pé e nds também. E reforcar
a luta da terra”. (VALLE et al. 2016, p. 60).

No municipio de Penalva esta localizado o Bairro Novo, comunidade do
Territorio Enseada da Mata, que concentra um dos seus sonhos: a fabrica de 6leo, sabdo e
sabonete que atende diversas quebradeiras de coco babacu, inclusive, do Territério do
Formoso. A fabrica atende pelo nome “Fabrica dos sonhos”.

As aces de resisténcias estdo, também, apoiadas nos seus atos culturais que déo
forca ao seu projeto de luta. Através do coco babacu, elas aprenderam a fabricar objetos e
outros produtos que servem como meio de sobrevivéncia, tais como: alimentos, remédios,

bijuterias e cosméticos. Tais praticas ainda se destacam por ajudar 0s agentes sociais como
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forma de se manter no territério. Os projetos sdo desenvolvidos a fim de oferecer
sustentabilidade as quebradeiras de coco e aos seus quilombos.

As quebradeiras de coco ganharam visibilidade na esfera da producdo e
comercializacdo através de seu trabalho extrativo. Dentre 0s projetos feitos estdo
assentamentos, criacdo de Resex — reservas extrativistas, criacdo de fabrica de dleo e de
sabonetes. Sdo projetos que possibilitaram parte dos recursos ao investimento das
cooperativas.

Para Almeida,

O estado, as unidades da federacdo e, os municipios parece que ainda ndo
descobriram a importancia de reconhecer essas experiéncias e o poder de sang¢des

comerciais estaduais e municipais que estdo ao seu alcance para defender os
resultados de uma produc@o “regionalizada” e especifica. (ALMEIDA, 2000, p.41).

As quebradeiras ndo querem céd a descontinuidade e, assim, privilegiam as
conquistas mantendo as relacbes com entidades, projetos e programas que apoiam suas lutas
para que crescam no mercado com produgdes nacionais e internacionais. Refletimos em nota
a importancia da producdo destes produtos de serem consumidos e transportados para o

mercado. Para o antrop6logo Almeida (2000, p. 41):

Este meio de producdo contribui para expandir os circuitos de trocas inerentes ao
mercado regional e integra povoados e comunidades vistas socialmente como mais
isoladas. Eles potencialmente passam a ter vinculacbes estreitas com aqueles
circuitos especificos de mercado, ultrapassando, inclusive, o poder de troca dos
comerciantes locais de Oleo babagu, tradicionais mediadores com a sociedade
envolvente.

“O livre acesso ndo € livre” e sempre aterroriza as mulheres de luta. Hoje, pode-
se dizer que as quebradeiras de coco babacu tém conquistados alguns espacos, 0 que se soma
na pronuncia de uma das coordenadoras (Maria Nice Machado Aires) do Movimento

Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagcu — MIQCB. Ela disponibiliza suas ideias:

Uns dos maiores tesouro que temos é o estudo. A educagdo das quebradeiras ndo
chegava nem na quarta série. Mas que eu consegui chegar ao 2°grau, mas continuo
estudando, acredito que valorizar os estudos é valorizar a vida. Nunca deixe de
estudar e descobrir coisas novas, pois cada dia que aprendemos coisas novas, é
como seu fosse uma folha nova de uma éarvore que sempre se inova. Se néo lutar
para defender nossas causas, jamais teremos espaco e chance de tornar nossos
sonhos em realidade, e jamais chegaremos no topo da igualdade®.

%8 Entrevista ditada por Maria Nice, no 6° Encontro Interestadual das quebradeiras de coco babagu. S&o Luis:
MIQCB, 2009. No momento da conversa, eu estava sem 0 equipamento de gravacdo. A mesma foi falando e eu
escrevendo.
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S&o mulheres de luta que desafiam a sociedade em prol de regulamentacdo de suas
praticas e de uma historia traduzida na quebra do coco babagu e nos produtos criados a partir
dele. Essa é uma histdria que, talvez, sé elas saibam viver.

Diante das reivindicacdes citadas pelas quebradeiras, menciono que as professoras
Kamila Pereira Castro e Célia de Jesus Nabate da comunidade quilombola Lagoa Mirim e
Izeni Pinto Costa da comunidade Olho D’agua sdo quebradeiras e defendem suas classes no
fortalecimento de suas identidades, assim como todas as outras quebradeiras.

No estudo sobre a educacédo diferenciada do Territério do Formoso o desafio é de
agrupar esses saberes e fazer com que a proposta pedagdgica venha contribuir com a
promogdo e a demanda para as escolas e que elas sejam oferecidas de acordo com
consentimento dos moradores. Afinal, de nada adianta efetivar algo sem interagéo, trocas de
ideias, se essa oferta ndo corresponder aos interessados. Nao menciono, nesse momento, uma
producdo acabada, mas um estudo que contribuira e continuara mostrando o que pensam e
como agem os quilombolas e outras identidades do Formoso.

Nas andancas em canoa, voadora e automovel, percorremos o caminho da
comunidade quilombola Lagoa Mirim, que esta localizado no municipio de Penalva, na
Baixada maranhense. Segundo as falas dos moradores, a regido tem mais de 100 anos. O que
nos consta que Penalva € mais nova, ja que em 08 de agosto de 2015, a cidade completou 100
anos.

A historia de Lagoa Mirim passa a ser contada, a partir de um croquis feito pelo
morador Fabricio Nabate. Sendo assim, a histéria comeca com a vinda do senhor Tabajaco
Reis, que veio pra regido morar com a familia e, posteriormente, trouxe os irmaos Rufino dos
Reis e Januério dos Reis. A familia dos Reis.

Aqui na regido existia uma Lagoa, hoje ela é um acude. Lagoa Mirim na época 0s
animais como; onga bebia agua e comiam peixe. Tinha muito peixe. Uma lagoa com
grande profundidade, mas com o tempo resta apenas o capim que alimenta a boiada

dos fazendeiros. Secou. Foi destruida pela méo dos forasteiros. (ANEXO U, 2013, p.
57).

Ainda em conversas com o morador, ele afirma que fizeram o povoado e, neste
local, o cemitério foi construido por Candido, o qual apelidavam de Canddo. Toda a familia

Reis esta enterrada em Lagoa Mirim.
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FIGURA 13 - Croquis desenhado por Fabricio Nabate.

Foto: Geovania Machado Aires. 2012.

A formacdo desses espacos foi sendo construida com a chegada de povos de
outras localidades, como: Capivari, Boa Vontade, Sdo Vicente de Ferrer e Sdo Jodo Batista.
Muitos vinham fazer compras (agUcar, ferro, café) e paravam para se instalar na regido. Em
periodos passados, sO existiam Penalva e Lagoa Mirim. A maioria dos habitantes se
locomovia em direcdo ao Formoso. Com certo tempo, foram formando as primeiras
comunidades em Lagoa Mirim.

Com isso, chega a regido Cosme Almur de Dequeixes. O italiano se instalou na
comunidade e improvisou em sua propria casa a primeira escola da comunidade. E, quando
ganhou as eleicbes para vereador da regido, construiu uma instituicio em alvenaria. O
surgimento desta escola partiu da elite, e hoje a comunidade agradece sua vinda.

Para o filho de Cosme, Roque Soares, morador de Lagoa, fruto de um triangulo
amoroso, a escola, para seu pai, era um exemplo de vida. Com o passar dos anos, a escola
recebeu seu nome “Escola Municipal Cosme Almur Dequeixes”. Esta escola, atualmente,
trabalha com a educacéo infantil e fundamental de alunos entre 04 e 12 anos.

Com a formag&o do Territorio do Formoso, identificamos a politica de defesa para
estabilizar a alianga cultural deste espaco. Uma luta que promove a diferenca, reconhecendo
seus direitos e reafirmando suas identidades, embora, por mais conflitantes que sejam,
procuram escapar das armadilhas do Estado opressor. As agressfes raciais, as injusticas, o
rebaixamento e a desqualificacdo de seu povo ndo sdo manchas para sujar seu chdo, mas
motivacgdes para reafirmar seus espacos de luta.
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FIGURA 14 - Escola Municipal Cosme Almur Dequeixes, em Lagoa Mirim.

Foto: Geovania Machado Aires.

Seu Fabricio Nabate, nos fala que:

Lagoa ja foi um povoado grande, mais de 100 casas, ja teve Juiz, casamento,
tabelido, a primeira sessdo eleitoral e a delegacia foram em Lagoa Mirim. O
primeiro delegado da regido foi Jodo Reis. Foi chegando gente de outros locais
como de Capivari, Boa Vontade, S&o Vicente de Ferre, Sdo Jodo Batista, muitos
vinham fazer compras (aglcar, ferro, café). Na época sé existia Penalva e Lagoa.
Foram indo para o Formoso. lam formando outras comunidades em Lagoa e hoje
vivemos, trabalhamos e continuamos na luta com fazendeiros que querem acabar
com nossas culturas, tradi¢Bes da regido. Em Lagoa Mirim tinha o engenho Sé&o
Luis, faziam ferro, acUcar, tinha muito indio, aqui era um lugar onde tinha tudo.
Hoje s6 restam poucas casas, uma escola, uma casa de forno, uma igreja de taipa e
nossa Illha do Formoso. ( ANEXO U, 2013, p. 57).

Sé&o preciosas, também, as informacdes que Nice nos coloca. Sobre estes assuntos,
¢ importante adicionar o que ela tem a dizer sobre Lagoa Mirim. Uma militante que ja

trabalha na area ha 40 (quarenta) anos:

Eu tinha um trabalho de retiro da igreja cat6lica, uma capacitagdo nas comunidades,
e como se organizava as comunidades, em 1973. E nessa época a gente conversa
com as pessoas mais velhas e elas contavam as histérias do local. Eles falavam que
Lagoa era um pequeno lago que ndo secava e chamava de Lagoa Mirim. Era um
barro que afunda, a gente pisa nele e afunda. E muito respeitado. Para sair, a gente
precisa ser tirado por outra pessoa. Quando eles trabalhavam no engenho, eles
fugiram do engenho e conseguiram encontrar essa Lagoa que tinha vérias coisas,
como peixes, d&gua muita limpa, tinha passaros. Eles se agradaram do lugar e foram
fazendo os quilombos e atravessaram uns rios, que se chama hoje rio do castelo.
Uma parte em penalva e outra no Formoso. A nascente é em formoso. E foram
fugindo e foram formando quilombo. Em determinado tempo tinha muitos negros
morando |4, em Lagoa. (ANEXO S, 2013, p. 54).
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Para Lagoa, também, vieram refugiados dos engenhos para serem libertados do
trabalho escravo. Em suas explicagOes, a militante realca mais suas informacgdes de que em
Lagoa, quando promulgaram a lei que determinava que o escravo era “livre”, a partir daquele
momento, eles ndo poderiam ser mais servos dos engenhos. Maria Nice ainda afirma que

[...] a comunidade na época tinha tabelido, delegacia, escola, campo de bola,
professores que nasceram na comunidade, antes de Rita Pimenta. Este local era
extensivel, cerca de 510 familias. S6 em Lagoa apresenta 86.500 mil hectares de
terra. Ja tinha benzedor, parteira, tinha farméacia, era praticamente uma cidade. A

regido tinha pescador, artesanato, cemitério e as culturas que atualmente se
presencia. (ANEXO S, 2013,p. 54).

Com o passar do tempo, os moradores se deslocaram de Lagoa Mirim, e a maior
parte, centralizou-se na comunidade do Jacaré. Suas retiradas ocasionaram diversas situacoes
que agravaram sua memoria sob perseguicdes de grileiros, a insuficiéncia das condicbes
basicas e a caréncia de escolas de Ensino Médio (antigo 2° grau).

Nessa comunidade, pode-se estudar até a quarta série. Depois disso, 0s pais
procuram um jeito para que seus filhos desfrutem de mais estudos e, por isso, acabam se
locomovendo para outras regioes. Como diz Nice, “a cidade esta despreparada para receber a
demanda. E muitos aparecem no indice da violéncia (...)".

Destas realidades, muitos bairros da cidade de Penalva s&o criados com estes
moradores que se deslocaram em busca de condi¢cdes melhores. Neste trecho, a militante Nice
critica, “muitas vezes a cidade toma nossa liberdade de viver. No campo, ndo temos uma
escola de 2° grau, mas temos o poder de lutar por ela, e quando fugimos dela, nossas
reivindicagdes nao sao atendidas”. E, com relagdo aos deslocamentos destes moradores,
segundo seu ponto de vista, eles devem se unir para os beneficios chegarem as comunidades.

Quando Nice iniciou sua jornada para apoiar e defender a causa do povo e das
comunidades tradicionais, esse fato reduziu, consideravelmente, a saida dos moradores dos
territorios para a cidade. Muitas das comunidades ndo possuem o Ensino Médio (antigo 2°
grau), incluindo a Escola Municipal Cosme Almur Dequeixes e a Escola Municipal Tomaz de
Aquino Souza. Mas, devido a exigéncias, a prefeitura do municipio de Penalva disponibilizou
onibus escolar para as regides realizarem o trajeto dos alunos até estas escolas da cidade (de
Penalva) e as comunidades do Territério do Formoso.

N&o excluindo os fatos histéricos de Lagoa Mirim, a militante conta que, em
1940, seu pai (Apoldnio Machado) tinha compras de cachaca no Territorio do Formoso,

Na época criaram varios engenhocas que eram pequenos engenhos que ndo pertencia
mais a escravatura. Tinha o engenho Sdo Luis, que é justamente o que estd
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localizado dentro de Lagoa Mirim, o da prata, que eles compravam cachaga e que
ainda existem essas engenhocas da prata. Hoje ele funciona no assentamento do
ouro que engloba doze povoados como: Prata, Ouro, Frieza, Limeira, Taquipé,
Cajazeira, Tucum, Olho d’agua, Taruma, uma parte do Momorama - onde fica o
engenho. (ANEXO S, 2013, p. 54/55).

Destas partes, ela guarda na memdria as datas festivas das comunidades. Os
tambores de crioula, tambor de mina, cura de maracd, bambaé, toque do divino espirito santo
e bumba meu boi, geralmente realizados de 23 a 30 de junho. Os festejos de novena e festejo
Santa Barbara sdo glorificados entre 3 e 4 de dezembro. Ja o Festejo de Santa Maria comeca
no periodo de 1 a 30 de maio. E, sempre, juntamente com os festejos, ocorrem partidas de
futebol entre as comunidades que acabaram se tornando tradi¢cbes nas eventuais partidas
masculina e feminina entre os jovens e adultos das comunidades quilombolas do Territorio do
Formoso. Com as chamadas partidas sdo também realizadas apostas oferecendo dinheiro,
cervejas ou refeicoes.

Para Nice, a comunidade de Lagoa é mais antiga que a comunidade do Jacaré.
Sendo que muitas coisas mudaram. Por exemplo, hoje, Jacaré possui hospital, quatro escolas,
dentre elas, uma de ensino medio. Nas conversas, nos caminhos do Territorio do Formoso,
Nice nos afirma que muitos adolescentes e jovens da Comunidade quilombola Lagoa Mirim
estudam na comunidade do Jacaré. Tambem nos conta a definicdo de benzedor, curador,

doutor do mato e responso. Esperamos que o leitor possa compreender seu ponto vista.

Benzedor: ndo cura, e nem faz festa, sé faz remédio. E tem vez que ele sabe fazer
tudo.

Curador: cura, faz a festa. Ndo é em todo mundo que baixa o santo. Faz remédio. E
tem curador que cura, mas nao faz remédio.

Doutor do mato: Cura faz remédio. Benze e as vezes faz remédio, mas ndo cura.
Responso: Alguém rouba um celular, leva alguma coisa, ele diz quem foi a pessoa e
onde td. (ANEXO S, 2013, p. 56).

Nesse dominio de compreensdo do Territério de Formoso concentram-se as redes
de saberes colocados. As leituras destes Territorios nos levam a caminhar a outros saberes, as
historias da comunidade quilombola do Olho D’agua que avistamos no educar diferente, o
educar de pés no chdo. Como diz o pedagogo Moacyr de Goes “de pé no chdo também se
aprende a ler”. As primeiras aparéncias nos fizeram refletir nas palavras de Freire, o “circulo
de cultura®®” de aprender o mundo sem ao menos ter calgados para calcar. Ndo nos doi ter
calcados nesse momento, mas nos ddi ndo ter escola pra estudar. E esse conhecimento

encontrado vale mais que um calgado, por mais que a escola n&o tenha brilho de alvenaria, os

#\er FREIRE. Pedagogia do Oprimido. (1987, p. 6).
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alunos querem aprender de pé no chdo. Esta realidade, encontramos nas proximidades da
comunidade quilombola Olho D’agua. Uma escola com doze criancas de 04 a 10 anos,
esperando a construgdo de uma escola de taipa. Talvez, as escolas de taipa sejam mais
interessantes do que escolas de alvenaria, ja que refletem uma forma de arquitetura tradicional
local. A instituicdo Tomaz de Aquino Souza ja existe ha dezesseis anos. O ensino € voltado a

educacéo infantil e tem como educadora Izeni Pinto Costa.
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Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

Freire também nos convoca a refletir que o espago escolar pode produzir
alienacdo. A escola pode ser um espago que violenta e criminaliza nossas ideias, culturas e
saberes. A escola pode significar tudo, a medida que cada educando reflita sua realidade, suas
complexidades e aprenda a dialogar com o mundo dos letrados.

Para eles, a aprendizagem esta na roca, na floresta, nas culturas que embelezam
seus olhares. O seu brincar ainda ganha espaco com as bonecas de espiga de milho e o
carrinho produzido com lata de sardinha. S&o criangas que criam expectativas e idealizam o
que desejam aprender na concretude dos saberes locais. Sdo conteldos encontrados no
tradicionalismo.

O termo escola ainda esta pautado no ler, escrever e fazer contas. Nosso interesse

é fazer essa reconfiguracdo do tradicionalismo e incorporar as praticas inovadoras dos
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conhecimentos locais. Como diz Freire (1987), € preciso trazer metas libertadoras para que
sejam reconhecidas nos espacos escolares.

Para uma pratica inovadora, Olho D’agua tem saberes, como 0 tambor de crioula,
tambor de mina, bumba meu boi. Tem fonte de &gua cristalina, gente de varios lugares:
Mongdo, Viana e Zé Doca. Pois, assim, Zequinha nos afirma, “terra de negro aprende lidar
com negro.” S&0 quilombolas, agricultores, extrativistas, quebradeiras de coco que socializam
com seu mundo local. Existem neste lugar, 60 familias, cerca de 360 habitantes. Onde sua
farinha de mandioca se torna fonte de producéo e sobrevivéncia.

A llha do Formoso traz elogios que s6 Zé Machado, compositor local, sabe fazer. A
ilha dos mistérios, de paisagens naturais e encantarias, dos usos dos recursos ecolégicos, onde
0s passaros voam livremente. Ndo fechamos este estudo com o que diz Zé Machado sobre o
Formoso, mas passaremos a expor sua cantoria em forma de lutar pelo nosso territorio. Esta
passagem abaixo reflete quando, em 2010, atearam fogo nas matas verdes do Formoso. A
toada de bumba meu boi composta por Ze Machado surgiu quando Antdnio de Apoldnio,
irmdo de Nice, foi visitar Zé Machado na comunidade do Ludovico e trouxe a noticia sobre a

queimada provocada na Ilha do Formoso. Logo abaixo, temos a letra da toada:

Me deram uma informacéo que Ilha do Formoso faz mais de dois anos que nunca
mais viajou; que Antdnio de Apolénio me contou; Me deram uma informacédo que
Ilha do Formoso faz mais de dois anos que nunca mais viajou; Que Antdnio de
Apolbnio me contou. Tocaram fogo na Ilha que todos os passarinhos voou, o jacaré
ndo gemeu mais e a buritizeira queimou. O marinho da ilha se zangou, foi embora e
ndo voltou. Tocaram fogo na llha que todos os passarinhos voou, 0 jacaré nédo
gemeu mais e a buritizeira queimou. O marinho da ilha, se zangou, foi embora e ndo
voltou. (ANEXO C, 2015, p.13).

Assim, os valores educacionais, culturais e politicos deste lugar, sdo narrativas
que estdo presentes nas comunidades do Territério do Formoso, mas que ndo sdo
incorporados na pratica dos saberes escolares. Espero que a partir desta pesquisada realizada
sobre os saberes e conhecimentos tradicionais locais das comunidades quilombolas do
Territorio do Formoso, a educacdo praticada a céu aberto dos sujeitos locais seja valorizada

nas escolas.
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3 - Mobilizagdo e Resisténcia: histdria de vida e organiza¢do dos quilombolas
extrativistas, agricultores (as), pescadores ( as) e quebradeiras de coco babagu do

Territorio do Formoso.

Neste capitulo, busco alcancar quais relagdes estdo entrelacadas entre esses
agentes sociais. Entendo seus espacgos de luta no decorrer de suas a¢des organizativas locais e
sociais. Sdo quilombolas que lutam pelo reconhecimento territorial e protecdo de suas
representacOes identitarias, lutam por politicas publicas, beneficios aos quilombolas do
Territério do Formoso, dando énfase as comunidades quilombolas Lagoa Mirim e Olho
D’agua.

Os agentes sociais dessas lutas s&éo homens e mulheres da roca, da floresta, e do
coco babacu. Sdo quilombolas, agricultores, quebradeiras que atuam com seus costumes,
religiosidades, praticas culturas, e que assim, opdem-se com as mais diversas formas de
resisténcia. Refiro-me aos intelectuais locais que contribuiram para este trabalho: Maria
Barros, Nice, Zequinha, Zé Machado, Antdnio de Cotinha e Fabricio Nabate. Ndo esquecendo
0s outros intelectuais aqui citados por mim em algumas abordagens e eventos. Esses
momentos de eventos sdo mais uma forma de reivindicarem a conquista por direitos. Em
suma, 0s eventos estdo mediados pela luta e conflitos com muita rejeicdo as politicas
implementadas pelo Estado, sejam elas politicas de educagdo ou de direitos territoriais, que

sdo direitos a suas identidades. Ainda que,

Hoje quando esses grupos e povos assumem essa posi¢do de sujeitos sociais tém que
enfrentar poderosos antagonistas que monopolizam todas as terras, bem como
enfrentar outros interesses industriais (mineradoras, madeireiras) e comerciais, que
controlam certos circuitos de mercado. H4 uma colisdo de l6gicas. 1sso estd nos
levando a algumas situagdes, digamos assim, de dramaticidade; ha grupos hoje que
tentam estabelecer em relagdo a natureza uma forma de assegurar a sua reproducéo
fisica e social, mantendo uma forma de conhecimento tradicional que é negada
continuamente pelos aparatos de poder. (ALMEIDA, 20083, p. 92).

Com suas vérias formas de lutas, evidenciadas nos eventos que sdo aqui descritos,
0s agentes articulam sua participacdo na garantia de demarcar seus territdrios. Nessa
participacdo, pronunciam seus versos, toadas, ladainhas, musicas e dancas de luta. Todas

essas manifestacdes também séo formas de luta. Como diz Nice:

Tem as pessoas que sabe cantar, por exemplo. N6s tamo criando na reserva 0s
cantadores de boi, que fala tudo que vocés falaram aqui. Pra falar, eles ndo fala, mas
se ele cantar, ele faz a toada certinho no que dizemos hoje [...]. Se tiver alguma coisa
que, por exemplo, se o0 governo ndo apoiou a legalizacdo das terras de quilombo,



78

eles tiram a toada e manda CD pra l4 explicando tudinho o que esta acontecendo.
(VALLE et al. 2016, p. 69).

Através da mdsica, das toadas, as reivindica¢es também acontecem. Essa € outra
forma de mobilizagdo. Suas mobilizagbes se constituem a partir de variados aspectos: na
demarcacdo e titulagdo das terras, educacdo, saude e moradia. E de outros aspectos
conflitantes: conflitos com os fazendeiros, bafalos, cerca elétrica, e, sobretudo, a queimada da
floresta em pé e dos babacuais ou palmeirais. Estas acGes acarretam os despejos de familias
“sem terra” e passam a se desvincular das comunidades rumo as “cidades grandes”. A
resisténcia de lutar pelo lugar que vive.

[...] E, que tem resistido a partir de mobilizacdes e a¢Bes conjuntas de denlncias e
explicitacdo dos principais problemas que se agravam, como a colocacdo de cercas
elétricas nos campos, as ameacgas de morte aos quilombolas, o impedimento pelo

fazendeiro ou capataz da entrada nas areas cercadas, seja para colocar roca, colher
babagu ou coletar ervas. (BOLETIM INFORMATIVO, 2014b, p. 3).

A cidade grande é argumentada pelos quilombolas como atracdo de mercado, as
pessoas deixam seu lugar de plantio, de sua roca, onde eles produzem seu arroz, sua farinha,
sua horta em casa. Por outro lado, para Maria Nice combate o0 argumento de que na cidade ¢
melhor de se viver, ela diz: “[E]ssa atitude pra mim ndo é nada, tdo tal quem sustenta a cidade

grande é aquele agricultor que esta na roca, aquele da horta, isso tudo eles ndo guerem enxergar como
coisa boa”. (ANEXO B, 2016, p.7).

A roca ainda € o meio de producao e sustento das diferentes familias encontradas
nestas comunidades. As duas comunidades aqui referidas, Lagoa Mirim e Olho D’agua,
ambas possuem casa de forno. A “casa de forno” sdao casas semiabertas, construidas pelos
moradores, feitas de taipa e cobertas com folhas de palmeira brava. A maioria das roc¢as sdo
feitas em terras que sdo ditas como se fossem de fazendeiros ou de pertencimento a herdeiro.
Elas também s3o feitas por moradores nos proprios quintais de suas residéncias. As vezes,
com uma condicao: a divisdo da roca de meia. Percebe-se a falta de alguns produtos na mesa
do agricultor, produtor. Mesmo disfarcadamente € visto a divisdo do alimento desigual. O que
é parecido na concepgdo de Martins (2012a, p.177): “os alimentos escasseavam rapido, pois
mais da metade da producdo era repassada ao suposto proprietario, como pagamento pelo
aluguel da terra”.

E 0 que nos faz pensar também sobre o trecho citado abaixo.
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[...] Atualmente h4 proibigdes expressas por parte do fazendeiro para o plantio e as
areas das fazendas estdo cercadas. Os moradores destas comunidades precisam pedir
permissdo aos fazendeiros para plantar, sendo a area de plantio definida por estes. O
pagamento de foro é obrigatorio e também ¢é pré - definido, independentemente da
colheita. Algumas familias negam-se a pagar, mas, para tanto, deixaram de cultivar
a terra, enquanto outras sdo constrangidas ao pagamento estando subordinadas a
formas de imobilizagdo da forca de trabalho. (BOLETIM INFORMATIVO, 2014b,

p. 5).

Esta “rog¢a de meia” é quando o dono da roca fornece metade de suas producdes
ao dono da terra. Ou, as vezes, esses tipos de produgdes ndo estabelecem a “roga de meia”,
pois, segundo Fabricio, alguns fazendeiros sdo considerados “bonzinhos” e deixam toda
producdo com o agricultor.

Do lado de Lagoa tem um fazendeiro que é “bonzinho” que deixa a gente produzir
nossas rogas. A gente costuma dizer que quando é bom néo se perde tempo. Quando
é tempo de fazer a roga a gente vai na fazenda deles e pede pedaco de linha de terra
pra fazer uma roca. Alguns até deixam ficar com a roca toda. Eu fico feliz quando é
“bonzinho”: eles deixam a gente plantar nossas rogas, colher nosso arroz pra da de

comer pra gente de casa. Entdo, isso é bom pra gente, ter essa fortaleza de um
fazendeiro bonzinho, ndo é? ( ANEXO J, 2016, p. 33).

A agdo do “bonzinho”, por outro lado, ndo aceita que os agricultores facam
“rancho” dentro das plantagdes para passar todo periodo de “rogamento”, plantacdes e
colheita, pois acreditam que eles possam morar dentro de suas ditas terras. Os ranchos sdo
pequenas cabanas feitas de taipa e cobertas de palmeira brava. Algumas sdo tampadas de
barro (taipa) feito de terra e dgua. Outras sdo de folhas de palmeiras bravas. Ou deixam
apenas cobertas. Os ranchos sdo utilizados quando a roca fica distante das residéncias.

Ja para Seu Mauro Leite, isso é inaceitavel,

[...] se a gente deixar nossas rogas ‘atoreiro’, e ndo ficar de vigia, eles bagungam
tudo. E, quando ja estd bom de arrancar a mandioca, a batata, o arroz, o milho eles
roubam mesmo, eles ndo estdo nem ai, e quem leva o que esta plantado? Sao os que
ndo tém o fazer; &s vezes, s6 pra prejudicar a gente que trabalha. Eu, quando fago
minha roca, eu faco logo meu rancho e fico morando até ficar bom de tirar e levar
pra casa. (ANEXO X, 2016, p. 60).

Por outro lado, existe também uma declaracdo que o proprietario da terra autoriza
0 agricultor (a) a trabalhar em sua terra. A declaracdo é registrada no cartério na presenca
tanto do dono da terra quanto do agricultor.

Nesse caso, na maioria das vezes, o agricultor ndo fornece metade de sua
producdo ao proprietario da terra. No documento, ndo é informado o total da area a ser

utilizada e nem informado se o agricultor divide sua producdo. Estes acordos sdo trocados
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boca a boca, ou seja, 0 dono da terra faz um acordo com o agricultor, o quanto de terra ele vai
fazer a roca, se € de meia linha ou mais. Nessa ocorréncia, sempre estdo presentes
testemunhas de ambos os lados. Considerada a fala do seu Mauro Leite, eles ndo trabalham
com a declaracdo em mao, nem o herdeiro/proprietério da terra ndo aceita a roga de meia.
Permite que o trabalhador fique com toda a producéo.

A declaracé@o ndo pode ser utilizada em outras plantac6es de roca, ambos precisam
voltar ao cartério e renovar aquela declaracdo. Em caso do agricultor terminar a roga e ndo
quiser mais utilizar aquele pedago de terra, tanto o dono quanto o trabalhador retornam ao
cartorio e “ddo baixa” no documento. Esse tipo de acdo funciona muito no territorio
quilombola Enseada da Mata. Ndo é muito comum encontrarmos esse relacionamento
comunicativo entre agricultor e o proprietario (fazendeiro).

Quando a terra € de herdeiro, torna mais facil a comunicacdo, isso quando 0
proprietario da terra ndo é fazendeiro. O exemplo: a comunidade quilombola Olho D’agua, o
seu Genialdo Serra, herdeiro das terras, fornece parte das terras para que os moradores fagcam
suas rogas.

Seu Genialdo Serra foi o primeiro presidente da associacdo da comunidade, era
filho do antigo dono da terra. Este, por exemplo, vendeu uma parte da terra ao ex- prefeito de
Penalva, segundo seu Zequinha. A partir dai, comecaram os conflitos.

[...] daquele tempo de 1997, nossa comunidade ndo teve mais sossego. Brigas
constantes, muitas denuncias. O Genialdo era nosso companheiro. Ele vendeu a
terra. Ainda estava a frente desse conflito de 1997. Ele também néo gostava que ele

derrubasse as palmeiras, mas ele fazia de mal, s6 pra bater de frente com a
comunidade. E ndo era facil a vida da gente que é pobre. (ANEXO H, 2015, p.24).

A compreensdo que tenho desse relato € que mesmo com os desastres florestais
que houve em 1997, a comunidade ndo se curvou por medo dos confrontos e sempre se uniu
diante de quaisquer situacfes na garantia de sua moradia e sua roca. O ex- presidente da
associacdo da comunidade, seu Genialdo Serra, um dos herdeiros da terra, segundo seu
Zequinha, nos diz, a reacdo, em primeiro momento, ndo era vender 0 pedaco de terra ao ex-
prefeito, mas por ter muita terra naquela regido centrada na divisa de Penalva e Zé Doca, ndo
sabia que ia acontecer esse efeito de desmatamento e expulsdo das familias localizada nos
terrenos proximos. A finalidade desse conflito era expulsar a populacdo por completo. Nesse
periodo, alguns moradores sairam da comunidade devido o ocorrido. Algumas casas e rogas

foram destruidas.
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Assim, na comunidade do Olho D’ 4agua € acentuado o acordo que permanece
entre o fazendeiro e a comunidades de ficarem dentro das terras, até que saia a
desapropriacdo. Ambas as comunidades aqui citadas estdo em processo de desapropriacao,
titulacdo, sinalizacdo e demarcacdo. Para Nice, “os problemas maiores sdo esses, 0 que
estamos buscando é apoio e somando é justamente pra isso, pra nos, do Brasil, € isso. Porque
na hora que vocé tem a terra, vocé tem onde morar, vocé tem onde fazer a escola, vocé tem
onde produzir, vocé tem onde preservar”. (VALLE et al. 2016, p. 62).

Segundo Almeida (2006, p. 27), “os problemas de implementacdo daquelas
disposicdes constitucionais revelam, em decorréncia, obstaculos concretos de dificil
superacdo principalmente na homologacdo. [...] na titulagdo das terras das comunidades
remanescentes de quilombos”. Esta uma razdo também abordada por Martins et al (2012b,
p.68), que ndo é diferente vermos essas reagdes em municipios vizinhos como Cajari, na
comunidade Camaputia. A autora busca entender que “os quilombolas vivem uma t&o

situacdo absurda que [...]”.

[...] as comunidades localizadas no territério vém tendo um enfrentamento
recorrente com grileiros e criadores de bubalinos, conflitos que duram quase 30
anos. Nesse periodo, os moradores das comunidades localizadas no referido
territério ja tiveram que enfrentar, além dos bufalos, que destroem os campos
naturais, os cercamentos desses campos, ameacas de morte, prisdes indevidas de
liderancas, aces de despejo, invas@es da Policia Militar, queima de casa, agressoes,
lesBes corporais e tentativas de assassinatos de pessoas. (Idem).

O que esta citado também é referente as comunidades do Territério do Formoso.
Neste Territorio do Formoso, as comunidades se autodefinem como quilombolas e existem
fazendeiros que se dizem donos da terra. Esses passam a mandar e desmandar.

De certo modo, Almeida (2011, p.62) socializa que, “[a] questdo do denominado
‘quilombo®” hoje passa também pelo entendimento do sistema econdmico intrinseco a estas
unidades familiares, que produzem concomitantemente para 0 seu préprio consumo e para
diferentes circuitos de mercado”.

Suas estratégias se reintegram nas acdes coletivas através de reunides, mutirdes e
encontro anual. Aqui nos possibilita citar falas dos informantes que estdo a explicar estes
relatos que incluem os saberes de Lagoa Mirim e Olho D’agua. Nas duas comunidades,
existem as terras de quilombo e as terras de heranca. A situacdo que esta terra de heranca ndo

pertence aos moradores que se reivindicam como quilombolas, mas pertence a um morador.

% Grifado pelo autor.
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Segundo Maria Nice, em nossas conversas, o fazendeiro compra um “pedaco de terra” e, ao
cercar sua area, cobre toda parte designada aos herdeiros, restando, assim, o conflito entre
fazendeiro e quilombolas das referidas comunidades quilombolas.

Essas terras de herangas, segundo Almeida,

Abrangem dominios titulados, tornados espdlios que permanecem indivisos, ha
vérias geraces, sem que se proceda ao formal de partilha ou que seus titulos tenham
sido revalidados através de inventarios que, consoantes disposicdes legais, teriam de
ser realizados quando da morte do titular de direito, a fim de transmiti - 16s a seus
herdeiros legitimos. (ALMEIDA, 2006, p.120).

Esse contexto esta inserido no caso de seu Genialdo, ex - presidente da associacdo
da comunidade do Olho D’agua ¢ seu Fabricio, que doou a comunidade Lagoa Mirim as terras
que era de sua mae. O resultado € que os fazendeiros estdo tomando conta, como se fosse
deles. As lutas estdo referidas a conflitos de terra entre quilombolas e o ex prefeito da cidade
de Penalva, na data de 1997. Apds o episddio, 0 mesmo ex - prefeito retorna para compra de
terra em 2012. Deste momento, os moradores tornaram se reunir em defesa de suas
diversidades culturais amazonicas. E, novamente, diante dos dilemas desrespeitosos, a
comunidade ganhou a causa. A frente dessa bandeira, também houve mutirdes de outras
comunidades vizinhas como, Viana, Zé Doca e Pedro do Rosario e de outros territorios, que
ajudaram a manter a comunidade do Olho D’4gua.

Este “fato de agentes sociais se investirem num sentido profundo de uma
identidade cultural com o objetivo de articular interesses e de fazer valer seus direitos perante
o Estado”. (ALMEIDA, 2011, p.84), é 0 que representa 0 depoimento de seu Zequinha,
presidente da associa¢do da comunidade do Olho D’agua, que incentiva outros quilombolas a
se manifestarem em protecédo de seus territorios.

Quando foi em 1997 houve um conflito muito grande nessa terra, aqui no tempo do
ex-prefeito. Era o grande fazendeiro daqui. Nesse tempo, foi o maior conflito de
terra que ja teve em Penalva. Nesse ano, eles queriam invadir nossas terras que ainda
nos restam. Derrubaram nossas casas, tocaram fogo nos babacuais. Foi aquela
loucura minha filha, mas a gente teve a forca da justica. A gente fez um mutirdo e

formos pra frente do Férum e denunciamos varias vezes as maldades dos
fazendeiros. (ANEXO H, 2015, p. 24).

Depois deste relato, houve varias audiéncias realizadas na prefeitura da cidade de
Penalva e de violéncias que ocasionaram anos de reviravoltas na comunidade. Esses episddios

foram ganhando forca e resisténcia junto aos militantes de comunidades. Esses mutirdes
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citados por seu Zequinha reuniram mais ou menos 300 pessoas na passeata de 1997, que saia
da Rua Celso Magalhdes a Praca S0 José.

A compra da terra era feita para viabilizar a criagdo bovina e bufalos nos campos
naturais e areas devastadas. Além da plantacdo do capim, havia destruicdo de suas rocas por
parte dos bovinos. Essa acdo ndo é diferente em outros municipios maranhense, a exemplo, a
cidade de Caxias, no povoado de Pocdo, em 1955. Como relata o antropdélogo Alfredo
Wagner:

Os conflitos gerados pela devastagdo das rogas dos “lavradores” daquele “setor”ou
“distrito” pelo gado dos grandes fazendeiros vizinhos tinham se agravado. Os
“lavradores” mencionados eram pequenos proprietarios e foreiros ¢ haviam feito um
acordo com os fazendeiros, separando a zona de criacdo e pastagem da zona da
lavoura. Os fazendeiros, porém, nao respeitaram os termos de compromisso que
haviam firmado. ( ALMEIDA, 2015, p.26).

As préaticas de devastacdo dos plantios agricolas dos pequenos produtores séo
recorrentes nas comunidades quilombolas da regido. Veremos que também ocorre por tras de
toda uma producéo existente, o plantio da mandioca, do arroz, do feijao, do milho e demais
frutos. Situo posteriormente os tipos e as maneiras de fazer roga, e as diferentes plantacdes
entre as comunidades quilombolas de Lagoa Mirim e Olho D’4gua.

No ano de 2012, foi relatado por seu Zequinha, outro conflito estabelecido na area
do Olho D’4gua, agora, com a instalacdo do “projeto de turismo”, assim introduzido pelo ex-
prefeito do municipio de Penalva, Maranhdo. Durantes meses de debates, as comunidades do
Territorio do Formoso s6 ganharam a causa devido a audiéncias realizadas com os moradores
da regido, onde mostraram a juiza o fasciculo realizado pelos pesquisadores do Cartografia.
Este fasciculo foi utilizado como documento e defesa da riqueza estabelecida na Ilha do
Formoso. O “projeto de turismo” seria para movimentar a economia da regido. Mas, para seu
Zequinha, ndo passa de uma farsa de empresarios do municipio. E que esta “motivacdo”, seria
mais uma acdo de desmatamento, poluicdo do lago natural local e afastamento dos mistérios
da llha do Formoso.

Quando o projeto foi langcado, a repercussdo da midia divulgou propagandas de
“turismo na regido”. Foi visto por seis mil internautas o video Maranh&o Rural e o turismo

nos lagos de Penalva - MA, no site, https://www.youtube.com/watch?v=11xLQBzQ4tU.*",

$'Este video foi publicado em 1 de abr de 2014. Este foi o texto publicado no video. “Ndo existe nada
comparavel aos fascinantes espelhos d"agua na baixada maranhense, que, no periodo do inverno, com o aumento
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para que as comunidades do territdrio aceitassem a aprovacdo do projeto. Isso porque a
publicacdo do fasciculo construido pelos pesquisadores do Projeto Nova Cartografia Social e
Politica da Amazonia, e em conjunto com as liderancas quilombolas, em 2012, fortaleceu a
comunidade. Devido a producdo desse trabalho, a defesa dos quilombolas foi mostrar o
fasciculo para o prefeito. O “grande” projeto iria desmatar areas verdes com planta¢des
valiosas aos visiveis e invisiveis do Lago do Formoso. Iria acabar as tradicdes presentes no
lago, onde mistérios dos invisiveis iriam se deslocar a outra regido.

Para seu Roque Soares, 0s mistérios sdo guardados em segredos, poucas pessoas
conhecem ou veem esses invisiveis. Para ele, “0s invisiveis, eles podem mudar de lugar
dependendo como é tratado. Se ele for maltratado, eles se mudam, ou podem acontecer coisas
piores, eles se vigam das pessoas que maltrataram eles”.

Falam seu Roque e seu Arnaldo, tendo conhecimento da Ilha do Formoso:

Roque - O que a gente vé a gente ndo diz.

Arnaldo - Bem aqui no porto, perto desse pau, existe uma reserva também. E uma
casa la na beira, s6 uma casa. Eu conheco a pessoa que morava la. Eu era moleque.
N&o que eu conheco a histéria, mas eu morava bem perto. A pessoa era ligada a
minha familia e sempre passava e conversava. Esta ilha, a mulher desse rapaz pediu
gue desse uma coisa pra ela, uma riqueza pra melhorar a vida dela, que ela era muito
pobre, tal. E, s ela podia dar essa riqueza pra ela. Quando foi de noite, ela chegou
14, encostou na beira e ela olhava perto um buraco de palha, ela olha tudo claro
dentro dessa ilha e o movimento de gente dentro dessa ilha, gente falando alguma
coisa. Ela ficou nervosa e ndo saiu mesmo. Ela teve 14, bateu alguma coisa como se
fosse ferro e foram embora. Deram uma volta e voltaram pro porto de novo. Bem
perto da casa dela, chegaram &, tudo iluminado como se fosse um navio e ela
nervosa nunca saiu. Ela foi embora e ndo veio mais. Entdo, eu sempre botei na
minha cabec¢a que existe um mistério sim. (ANEXO N, 2013, p. 45/46).

Para seu Arnaldo, os invisiveis escolhiam quem eles queriam agraciar, s6 gque esta
mulher ndo acreditou nas for¢as dos invisiveis, e com isso ndo ficou rica. Ndo sé seu Arnaldo,
mas a comunidade acredita na for¢a dos invisiveis.

A minha relagdo aproximada junto aos agentes sociais locais me permitiu uma
posicao de observacdo singular acerca dos projetos de mapeamentos produzidos pelo PNCSA,
introduzida a realidade dos quilombolas a partir de suas falas, depoimentos e posicionamento
de cada situacdo vivenciada por conflitos, ameacas e violéncias desse grupo étnico. Em termo
de nomeacdes de conflitos, identifiquei o chamado “projeto de turismo”, que ndo seguiu

adiante. Estive na Secretaria de Infraestrutura do municipio para saber o andamento do

no volume das chuvas, mantém cheios os diversos lagos que se formam. E foi no municipio de Penalva, no
Maranh&o, que fomos conhecer os encantos e as belezas naturais que formam essa imensiddo de lagos”.
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projeto, quais objetivos pretendiam avancar? Se era um meio de sobrevivéncia da
comunidade? Como iria modificar a economia do municipio através deste projeto? Os
préprios funcionarios ndo souberam responder, quando perguntei se em Penalva tinha algum
projeto de turismo que pudesse investir na cidade ou coisa assim? Nenhuma das pessoas que
estavam na secretaria, ndo fez referéncias a algum projeto, a Unica coisa que responderam que
eles ndo sabiam e se soubesse me falariam. Eu, particularmente, nunca encontrei o secretario
no setor administrativo da Secretaria de infraestrutura do Municipio, ou alguém que pudesse
me informar a existéncia de algum documento sobre essa situagdo. As pesquisas foram em
vao, o correto pra mim foi estabelecer didlogos com a prdpria comunidade prejudicada,
comunidade do Olho D’4gua.
Desta passagem, no dia 07 de setembro, quando as escolas desfilavam nas ruas de
Penalva, sem ter intengcdo de encontra-lo, 0 mesmo estava presente, mas ndo deu atencéo. A
minha conversa permaneceu com a comunidade do Olho D’agua que ndo aceitava qualquer
acordo que venha a desmatar a floresta, e, aos poucos, extinguir o Lago do Formoso. Se este
projeto prosseguisse pelos “grandes” empresarios, a dominagdo da terra ndo seria o limite,
mas as aguas faria parte de sua dominacdo territorial. Seria mais um encorajamento de
subordinacdo, invasdo e alteracfes de terras apossadas. A dominagdo coage também a partir
de mediagcdes com capangas contratrados pelo fazendeiro para amedrontar a populacéo local.
Assim, Bourdieu diz que
A dominacdo ndo é o efeito direto e simples da acdo exercida por um conjunto de
agentes (“a classe dominante”) investidos de poderes de coercdo, mas o efeito
indireto de um conjunto complexo de ages que se engendram na rede cruzada de
limitagbes que cada um dos dominantes, dominado assim pela estrutura do campo

através do qual se exerce a dominagdo, sofre de parte de todos os outros.
(BOURDIEU, 1996, p.52).

As formas como evidenciam os quilombolas, a luta para se refugiar também dos
atos que o Estado esta envolvido como forma de oprimi-los. As demandas aqui relacionadas
dos quilombolas deste Territério ocasionam justamente o interesse do grupo se manifestar
pelo bem estar dos préprios moradores, quilombolas, das quebradeiras e demais agricultores.
Penso, também, que o Estado afirma “direitos constitucionais” Sem assegurar que esses
direitos sejam efetivados, estas sdo reivindicacdes importantes de nossas identidades. Desta
fonte informativa, Almeida (2011, p. 79) evidencia que as demandas por direitos frente aos
poderes publicos e as mobilizagdes por maior acesso a oportunidades econdmicas revelam
“critérios politico — organizativos”. Assim, lembramos aqui as palavras de Helianane Oliveira

Rocha:
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Diante da violacdo da liberdade, da emancipagdo, 0 homem do campo mantém sua
resisténcia ainda que, h4 mais de 500 anos, tenha sido torturado e alijado. Este
homem do campo vem resistindo a “cova de sete palmos” em que os grandes
proprietarios de terras e o Estado burgués vém tentando joga — 16s. Ele (0 homem do
campo) demonstra forca e coragem, porque expropriado de terra ndo significa
desisténcia. Levantando — se com mais persisténcia e vontade de lutar. Os homens e
mulheres do campo vislumbram sua libertacdo por meio da luta politica. Nao se
veem como coitados e devedores de favores ao senhor latifundiarios, pois ja se
reconhecem como sujeitos de direitos. (ROCHA, 2011, p.36).

Nos quais esses homens e mulheres da rocga, da floresta, e do coco babagu séo
quilombolas, agricultores, pescadores e quebradeiras que atuam com seus costumes,

religiosidades, culturas, e que, assim, resistem das mais diversas formas.

3. 1 - Organizacg0es associativas e sindicais

Entre os quilombolas das comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’4agua que foram
formando suas organizagdes associativas e sindicais, ha uma longa historia de resisténcia que
reflete ndo s6 a dura realidade enfrentada durante décadas para formagdo das associacgdes, a
serem registradas, também para garantir projetos e politicas publicas voltados as comunidades
que se autodefinem como quilombolas. N&o s6 as associacbes destas comunidades
quilombolas, mas, também, de outro povoado da regido de Caxias, municipio do Maranhéo
que vivenciavam / vivenciam na mesma luta para “[...] construir sua sede propria alegando
que suas reunides ndo podiam continuar debaixo de arvores ou no mato e que suas eleicoes e
assembleias ndo podiam continuar sendo realizadas na residéncia dos préprios membros da
diretoria”?.

Passo a compartilhar com os agentes sociais suas participacbes em eventos
realizados por entidades que defendem suas causas. E importante relatar seus
questionamentos e conflitos que transitam ha décadas. Momentos que também séo preciosos
para relatar suas conquistas. A partir dai, passo a ouvir mais detalhadamente seus versos,
toadas, ladainhas e musicas de luta. Estes saberes mencionados aqui sdo formas também de

lutar por melhorias nos quilombos. Assim, sejam citados 0s versos:

Jovem do Bairro Novo é sé jovem considerado;

Eu ja chamei Gil, eu ja cheguei, eu vi atender teu chamado;
Companheiro vou te dizer, companheiro vou te contar;
Quando precisar de mim mande logo me chamar;

Eu venho de penalva para fazer diferente;

Defender a reforma agréria e lutar pelo meio ambiente;

%2 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Autonomia e mobilizagdo politica dos camponeses no Maranh3o.
Rio de Janeiro: Casa 8, 2015, p. 39.
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Coroa minha histéria de vida e meu momento de gléria. (ANEXO D, 2015, p. 17).

Permito-me revelar que esta muasica foi o marco iniciativo do bambaé da
juventude do Bairro Novo. As contribuices dos compositores locais ddo aos jovens a
oportunidade de interpretar seu mundo através destas narrativas. Sao eles os encarregados de
manter o futuro do saber das ladainhas, toadas e versos, e fortalecimento identitario. S&o esses
jovens que circulam e fortalecem as raizes negras deste lugar. Eles que se envolvem nos
eventos, na intengcdo de solucionar os problemas encontrados e que acatam as medidas em
prol dos seus quilombos.

Destaco o Il Congresso Nacional das PopulacGes Extravistas, realizado na cidade
de Macapa, de 05 a 09 de novembro de 2012, tido como proposta a organizacao e participacao
para o desenvolvimento sustentavel das reservas extrativistas do Brasil. A esses interesses, 0s
agentes sociais se manifestaram em defesa de seus territorios, seja de forma local ou nacional.
A estes debates e defesas, o senhor Fabricio Nabate, Nice, Maria Barros, Zé Machado,
Antoénio de Cotinha e Zequinha se apresentam a favor dos povos e comunidades tradicionais.

Suas lutas pela floresta contemplam o modo de vida do territério do Formoso.
Contemplam a chamada defesa da mata verde, na qual se pronunciam a acatar seus interesses
pela demarcacdo, titulacdo e valorizagdo por uma reserva extrativista quilombola. Os
intelectuais locais persistem pela floresta viva, assim, “a morte da floresta é o fim da nossa
vida”*® é uma frase parceira de suas lutas. Podemos refletir o que diz o seguinte trecho falado
por Mauro Leite.

E pra qualquer hora perder a vida porque a gente sabe que se acabar com a reserva vai
acabar com todo mundo porque ai ndo vai ter o peixe, que € o peixe nativo. Nés ndo

vamos ter o babagu, ndo vamos ter a farinha que a reserva é pra nds fazer a roca, que a
gente vive da roca e da quebra do coco. (BOLETIM INFORMATIVO, 2014b, p. 6).

Medidas na qual o Projeto Nova Cartografia Social e Politica da Amazbnia
contribui nos momentos de seminarios, oficinas de mapas e lancamentos dos fasciculos nas
terras de quilombo, e nas demais comunidades tradicionais. O Territério do Formoso foi um
dos contemplados com suas acdes. Os galpbes de reunides trazem resultados importantes na

discussdo dos trabalhos realizados com a presenca desses agentes sociais.

*|_ema escrito por irmad Dorothy Stang. A missionaria Dorothy Stang foi assassinada em 12 de fevereiro de
2005, no interior de Anapu, cidade na beira da Transamazbnica, no Pard. Fonte:
http://www.cartacapital.com.br/blogs/blog-do-milanez/uma-decada-sem-dorothy-stang-e-com-muito-sangue-na-
terra-6385.html. Acesso: 22/06/2015.


http://www.cartacapital.com.br/blogs/blog-do-milanez/uma-decada-sem-dorothy-stang-e-com-muito-sangue-na-terra-6385.html
http://www.cartacapital.com.br/blogs/blog-do-milanez/uma-decada-sem-dorothy-stang-e-com-muito-sangue-na-terra-6385.html
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Vale sociabilizar os fatos que aconteceram na manhd do dia trés (03) de maio de
2015, no galpdo da comunidade quilombola do Bairro Novo, Territorio da Enseada da Mata: o
langamento do fasciculo do Territorio de Sansapé, Territorio de Formoso e Territério Monte
Cristo. Tivemos o envolvimento de duzentos e vinte oito (228) agentes sociais para socializar
as ameacas, conflitos, relacbes econdmicas e manifestacdes culturais vivenciada em cada
territorio. “De maneira sumaria, pode-se concluir que a diversidade politico - organizativa
estd prevalecendo como ponto de partida para a construcdo de uma forma de representacdo
diferenciada”. (ALMEIDA, 2006, p. 93).

Os trabalhos ja realizados “é que permitem refletir criticamente sobre suas
préprias condi¢bes pedagdgicas. [...] que ndo estdo sujeitos aos designios de mediadores e
reafirmam direitos politicos, étnicos e territoriais”. (ALMEIDA, 2015, p.10). E o que vem se
afirmando sobre os conhecimentos e a diversidade das praticas culturais realizadas pela mae
de santo De Lourdes. No seu terreiro também se pratica uma forma de luta para resisténcia de
suas tradigdes vivenciadas ano a ano no més de novembro e dezembro. Seu festejo inicia no
dia 26 de novembro com o levantamento do mastro até as “brincadeiras” culturais: Bumba
meu boi, Ranjao de caixa, Tambor de Crioula de Sdo Benedito, Capoeira, Bambaé, Baile de
S&o Gongcalo e se encerra no dia 5 de dezembro, com a derrubada do mastro.

Estes saberes me fazem lembrar as festas realizadas na terra de Santa, da
comunidade Itamatatiua, narrados na dissertacdo intitulada “Territorialidades e Identidades
coletivas: Uma Etnografia de Terra de Santa na Baixada Maranhense”, do autor quilombola,
Davi Pereira Junior. A esta ligacdo com a fé, juntam-se estes festejos em comunidades
distanciadas, mas que se associam em lutas, nos saberes e nas promessas da devo¢do de um
santo ou uma santa. De um lado, a devogéo por Santa Tereza, por outro, Santa Barbara.

Os saberes que atravessam o territorio do Formoso sofrem ameacas do poder
municipal. Este ndo permite que seus festejos prossigam na area central da cidade de Penalva
pois & ndo deve haver terreiros de mina. Esta € a concepcOes do prefeito, segundo dona De
Lourdes™.

Lembramos a concepcdo de Edward Said (2011, p.339) de que “a cultura nunca ¢
uma questdo de propriedade, de emprestar e tomar emprestado com credores absolutos, mas
antes de apropriacdes, experiéncias comuns e interdependéncias de todo tipo entre culturas

diferentes”.

*Quebradeira de coco, benzedeira e mie de santo.
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Para carregar suas bandeiras de luta, juntam-se também nos encontros promovidos

pela Federacdo dos Trabalhadores e Trabalhadoras da Agricultura Familiar - Fetraf*®

, a fimde
fortalecer suas agdes agricolas e seus lagos de proximidade e familiares. Um desses encontros,
recente, ocorrido em 28 de abril de 2014 ell de abril de 2015, foram discutidos 0s passos a
serem dados no encadeamento da demarcacdo, desapropriacdo das areas quilombolas do
Maranhao, que ha décadas vem sendo reivindicacdo dos grupos quilombolas locais.

Um outro ponto com o que eles sempre demonstram preocupacdo é em fortalecer
suas manifestacbes no Congresso Nacional em Brasilia de 2013. Protestos ja ocorreram la e
nos quais eles se sobressairam ao reivindicar a demarcagdo da terra e livre acesso aos
babacuais. Como diz Maria Nice: “o0 pescador é quilombola, a quebradeira de coco é
quilombola, entendeu? Entao, todo esse povo é quilombola”. (VALLE et al. 2016, p.55).
Nessa manifestacdo, estavam Anténio Cotinha, José Mauro Leite, Maria Nice e Fabricio
Nabate.

Diante dos enfrentamentos, resisténcias se fazem representar em manifestacdes
locais, regionais, nacionais e até mesmo internacionais. Suas participacdes contém acdes
coletivas em prol de politicas educacionais, culturais e sociais voltadas ao nosso povo.

Nas bases discursivas, 0 espa¢o da Aconeruq ganha forcas quando negros e negras
reconhecem suas resisténcias e passam a discutir propostas ao bem comum e produtivo dos
territorios. Nas discussdes iniciais de 15 de abril de 2015, na cidade de Penalva, revivemos as
situacOes de conflitos nas comunidades quilombolas.

Continuando as discussdes, os quilombolas voltaram a se reunir nos dias dezoito e
dezenove de dois mil e quinze, no Centro de Formacéo Pirapora, localizada no Bairro Santo
Antbénio, da cidade de Sao Luis, do estado Maranhdo, e, em seguida, na Casa do Maranh&o
localizado no Centro Histdrico de Sdo Luis. Representantes de comunidades quilombolas do
Maranhdo, discutiram uma nova maneira de producdo e manejo. Criar a Cooperativa
Quilombola, a ser financiada pela Unido Europeia. Para Nice,

Participar da criacdo da Cooperativa é uma conquista para todos os quilombolas que
estdo presentes e 0s que ndo estdo. Foi uma vitéria conseguida com suor do nosso
trabalho, de nossa reivindicacdo ao governo, né, é muito bom desfrutar do que é
NOSSO € para outros povos. No momento estamos terminando de criar e aprovar a

Cooperativa Quilombolas e, depois dos seminérios, teve a elei¢do, todo mundo
votou” (VALLE et al. 2016, p. 112). .

% Federagdo dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais da Agricultura Familiar do Maranh&o.
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A mesma nos informa que esta cooperativa estd em fase inicial para criacdo e
aprovacao. Sao apresentados cé os produtos que nos quilombolas produzimos na Baixada. Ela
fala em defesa do seu povo:

Aqui nés temos o 6leo do coco babagu, n6s temos a farinha, nds temos farinha seca
que aquela farinha branca. Temos o corante, que é mesmo caseiro. N6s temos o
sabonete, o sabdo, temos o livro de cantico com quarenta quatro musicas. N&s
temos a macaxeira pra cozinhar, fazer bolo. Temos o arroz com page tem gente que
nunca viu. Temos a améndoa do coco babacu, temos o limdo das comunidades,
temos a banana da comunidade Sansapé, a farinha de Sansapé e Lagoa Mirim, o
artesanato é da comunidade Campo do Poso I, o sabdo, sabonete e dleo é de Penalva,
da comunidade Bairro Novo, Temos a receita, 0 mesocarpo serve pra quem tem
problema de nervo, Utero. E o sabonete ele serve pra piolho, coceira, catinga. Essa
receita tem todo os contatos. Esse aqui é a logomarca Ka-Amuba, é o projeto que
nos estamos trabalhando com a cooperativa. Aqui, n6s estamos com varias
comunidades de Penalva que estdo participando e que sdo agricultores familiares.

Que séo também quilombolas e extrativistas. Estamos juntos, estamos uma galera de
Penalva. (VALLE etal. 2016, p.112/113).

Nessa representacdo estavam vinte e um quilombolas de todos os territorios de
Penalva, sendo sete representantes do Territério do Formoso. Vale mencionar, a presenca de
Fabricio Nabate Maranhdo, José Vitorino Nabate, José Januario, Domingas Correa, Ant6nio
de Cotinha, Raimundo Claudio Gomes Morais e Ana Rosa Jansen Morais. Estiveram
presentes no segundo dia de encontro cerca de trezentos quilombolas das regides de Cocais,
Baixada Maranhense, Médio Mearim, Muniz e Leng0is para expor seus produtos na feira
quilombola, com parceria com o governo estadual, realizado na Casa do Maranhdo. A feira
tem por finalidade da abertura da Cooperativa Quilombola a ser sancionada pelo Governador,
Flavio Dino.

Apos o sancionado, os produtos serdo disponibilizados para merenda escolar das
comunidades quilombolas maranhense. Para concretizar essa ideia, a Presidente Maria Josg,
da Associacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Maranhdo — ACONERUQ),
diz que “os quilombolas realizaram um sonho, a criacdo da Cooperativa Quilombola”.

Diante dessas participacfes positivas, esses s&0 movimentos que mostram 0 outro
lado da politica dos quilombolas, no qual negativamente, a midia ndo exibe em suas paginas
de jornal. Uma politica dialogada e fortalecida, a cada etapa fundamentada e que une os
quilombolas. Quilombolas que se apresentam numa estruturacdo, que permite mudanca e
autonomia. S8o grupos que definem sua identidade, priorizam a educacdo como espaco de

discussdes e defendem a terra, porque, para eles, a terra é vida. Como diz Almeida:
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As diferentes etnias estariam se agrupando nestas unidades de mobilizacdo as
mesmas, mostrando-se cada vez mais autbnomas e demonstrando profundos lacos de
solidariedade e coesdo social, caracterizados inclusive por todos o0s aspectos
emaocionais concernentes as afirmag@es identitarias. Agentes sociais de diferentes
ethias sdo momentamente aproximados pelas condicfes adversas e por antagonistas
os mesmos. (ALMEIDA, 2008b, p. 23-24).

Ao término de muitas discussfes, suas praticas culturais sdo dancadas e cantadas
pelos quilombolas. Essa também é uma forma de mostrar a forca que representa sua
territorialidade. Em sua maioria, sdo apresentados o Bumba Meu Boi*®, o Tambor de Crioula
e 0 Bambaé cantado por Maria Barros e Sabino Corréa. E preciso conhecer o outro lado da
historia. Quilombolas ndo representam conflitos, mas constroem sua luta de frente para
conflitos que sdo interpostos vindos de fora. 1sso é apenas 0 comeco para entender quem sao
os quilombolas. Seu Anténio de Cotinha, Zé Machado, Maria Barros e Sabino Correa, José
Mauro Leite, todos cantam e prossigam com seus versos e toadas nas apresentacfes do
Tambor de Crioula, Bumba meu boi e Bambaé, para manifestacdes do seu ritual de luta em
defesa de uma vivéncia livre dos conflitos.

As vezes. me pergunto qual o lugar da resisténcia na sociedade que contempla e
interage com esses movimentos de luta? Sera que hd maneiras de contribuir para uma
educagdo local desse “povo”, mantendo suas tradi¢des e valorizando suas lutas? Alias, o que €
democracia diante dos questionamentos quilombolas? S&o mobiliza¢Ges significativas que
precisam ser refletida e sustentadas pela nossa voz de quilombolas. Como diz Ranciere
(1996): “A voz (phone) é comum ao homem e a outros animais que como ele, exprime, por
meio dela prazer ou sofrimento. Mas somente 0 homem tem a palavra, que permite manifestar

o util e o prejudicial”.

Para Maria Barros®’, o prazer de cantar lhe representa desde crianca. Hoje,

desfruta da voz que canta e que foi calada por varios anos. Dispde aqui um pouco de sua fala:

Maria Barros - Eu comecei a cantar desde 12 anos, dai, ndo parei mais.

Geovania - Conte um pouco da sua experiéncia no bambae?

Maria Barros - Eu gosto muito do Bambaé. Se eu ndo gostasse, desde 0s 12 anos ja
tinha parado. De |4 pra cd tou continuando, continuando. E, é assim. [...] Fui
batendo, batendo, fui crescendo e ai fui experimentar bater eu sozinha; e eu bati. E

% Os grupos que se apresentaram sdo a turma de saubeiro, tem como atual cantador e compositor Zé Machado e
familia. Desta parte, vale acrescentar que essa turma é uma familia de cantores e tocadores de bumba meu boi
mais conhecimento do municipio de Penalva. Temos a turma de Bumba boi de Anténio de Cotinha. Antdnio
Carlos da Paixdo é um cantador e compositor de toadas de Bumba boi do Territério do Formoso. Na qual
concentra a Comunidade Quilombola Lagoa Mirim.

%" Maria Brasilina Cutrim, conhecida como Maria Barros. Uma das representantes do bambaé. Canta e toca
caixa.
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quando ela viu que eu dava conta eu ja estava mocinha. Ela queria me levar..
(ANEXO D, 2015, p. 15).

Outro ponto importante dessas relacGes € a letra das musicas, introduzidas pelos
agentes sociais. Isso torna um ato de reflexdo, de lutas em agdo de liberdade, forga e
resisténcia pelo territorio. Este torna um compromisso de defender suas identidades.

Segundo Pereira Junior (2016, p. 13): “nesse trabalho eles sabem que sua voz ou
fala sera respeitada, 0 que faz os agentes sociais e grupos, incorporarem os resultados das
lutas politicas e sociais e também como instrumento de mobilizacdo e reivindicagdo de direito
junto ao Estado Brasileiro™.

Estabeleco semelhanga com as palavras de Mauro Leite, que revela também

preocupacao em vencer os entraves encontrados no didlogo com o Estado:

Com esse conhecimento adquirido nos encontros nos fortalecem. Por exemplo, nés
moradores de Sansapé tivemos conhecimento de que a prefeitura de Penalva tinha
verba para mandar asfaltar as ruas, e dinheiro para a cultura da gente. S6 que até
hoje ele disse que ndo tem verba. Entdo, Geovania, formos a prefeitura e falamos
gue a gente ia denunciar no Ministério Publico tudo o que t& acontecendo na nossa
cidade. Agora ele t4 que nem um ‘cavalinho’ em nossa mao. Tem algumas coisas
que a gente pede e ele faz. Antes isso ndo acontecia, agora acontece. Geovania as
coisas pra gente, t& mudando. E isso tudo porque a gente t4 participando dos
encontros, saindo pra fora. Se ndo sair pra conhecer outras pessoas, outras culturas,
sendo ele deita e rola com a gente. (ANEXO V, 2015, p. 59).

O inicio das conquistas se completam com esses discursos. Assim, os quilombolas
atuam e se articulam coletivamente em defesa e fortalecimento dos seus saberes territoriais.
Partindo, assim, de uma etnografia dos intelectuais locais neste trabalho, abordando as
historias de Maria Barros, Maria Nice, Zequinha, Zé Machado, Antdnio de Cotinha, Roque

Soares e Fabricio Nabate.

3. 2 - Os intelectuais locais

Quanto a este saber dos quilombolas do Territério do Formoso, passo a descrever
quais seus saberes e conhecimentos sobre os quais o leitor ainda ndo debrucou. Faco nesse
caminho descritivo, as histdrias dos intelectuais locais. Chamo ateng¢do para mostrar sujeitos
gue se pronunciam com o saber préprio, com muitas pluralidades culturais, com seus

costumes, crencas e religiosidades. Fato que esses agentes socials possuem uma
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intelectualidade diferenciada, e que 0 espaco escolar pode estabelecer interlocucdo com estes
conhecimentos.

Sabemos que esses saberes e afazeres vao além da escola. As toadas, versos,
narrativas sdo saberes que provocam a propria escola ndo quilombola, mas que esta ali
inserida, numa comunidade quilombola. Estas sdo reflexdes que a escola deveria refletir.
Reprime quem est& dentro e quem esta fora. O que estd dentro aproveite o conhecimento
alheio, e 0 que esta fora tenta incorporar. Estas lutas, reivindicacdes sdo saberes locais de uma
educagdo ndo formal, uma educagdo sem sistema, sem controle, onde a comunidade local
pode dialogar e seguir a transicdo da mudanca.

Passo a me apropriar do que diz o antrop6logo Alfredo Wagner, 2015, p. 10 “os
leitores ndo sdo 0s mesmos e as condigdes de leitura sdo outras”. A Escola, por outro lado,
tem se baseado no sistema controlador, no qual o sujeito é impedido de pensar sobre o lugar
de onde fala. Este tipo de escola ndo serve para o quilombo, mas sim, aquela que recebe
opinido e dialoga com o saber local.

A partir deste contexto narrativo acionado pelos meus informantes, que suas
vivéncias e seus pronunciamentos possam demandar a diferenca aos espagos escolares
quilombolas local. Quando falo em escolas locais é porque cada escola tem uma didatica a
apresentar, tem uma proposta de ensino e cada local terd saberes proprios para realizar a
interlocucdo com a escola. Proponho uma educacéo territorializada, no caso, aquilombada
com as tradi¢cdes do Formoso.

Diante deste contexto, passo a contar um pouco da historia de vida e afazeres
desses intelectuais locais. Destes, destaco as senhoras Maria Nice, Maria Barros, Fabricio
Nabate, Zé Machado, seu Zequinha, Anténio de Cotinha. Talvez eu ndo siga uma base
cronoldgica, mas uma histéria real dos detectores do conhecimento e saberes tradicionais
locais, 0s quais podem se expandir internacionalmente. Sdo estas liderancas que estdo a frente
da luta e passam a ser designados como representantes de “povos e comunidades tradicionais,
descrevem eles mesmos suas proprias experiéncias de luta, em situacGes de conflito social,
nas quais reivindicam seus direitos territoriais e suas expressoes identitarias” (ALMEIDA,
2016, p. 7).

Este € um saber que comeco a desenhar a partir da historia da quebradeira de coco
babacu, da comunidade quilombola Bairro Novo, do Territério Enseada da Mata. Uma
militante que esta intrinsecamente presente nas entrevistas colocadas neste trabalho. Sua
contribuicdo fortalece mais ainda os espagos associativos, educacionais, das comunidades

citadas ao longo das narracdes e interpretacdes desta pesquisa etnogréfica.
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Maria Nice Machado Aires

A senhora Maria Nice Machado Aires nasceu em Penalva, na comunidade de
Saubeiro. Aos 63 anos se completa com mais de 40 anos de luta. Participou e participa de
diversos movimentos: CPT - Comissdo Pastoral da Terra, CCN — Centro de Cultura Negra do
Maranhdo, ACONERUQ - Associacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas do
Maranh&o; CNS — Conselho Nacional das Populacbes Extrativistas; FETRAF — Federacéo
dos Trabalhadores Rurais e da Agricultura Familiar; MIQCB — Movimento interestadual das
Quebradeiras de Coco Babagu; PNCSA — Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia.

Nessa trajetoria, desde os 14 anos ja participava de movimentos. Ja exerceu
durantes anos o cargo de agente de saude, foi professora de primeiras letras (educagédo
infantil), gestora de escola. Em 2004, foi eleita vereadora no municipio de Penalva pelo
Partido dos Trabalhadores (PT).

Mas, para Maria Nice, era pouco, seu valor maior é viajar no mundo. Desistiu de
todos 0s empregos, menciona em nossas conversas do dia a dia que ficar parada ndo é seu
foco. “Eu gosto ¢ de povo, onde tiver mais gente, 1& que eu quero ficar e falar”. Sua
caminhada sempre estd na defesa do seu povo e de assegurar direitos. Para Nice, seu destino
maior é a conquista da terra.

O que nos chama a atencdo sobre sua personalidade que, em todos seus dialogos,
seja de entrevistas ou palestras, torna sua apresentacdo com a seguinte frase: “meu nome no
documento é Maria Nice Machado Aires, e nome de luta é Nice”. Essa € uma caracteristica de
resisténcia: a revelacdo de uma identidade oficializada e uma instancia de luta que se
sobrepde. Com detalhes contados em diversas entrevistas e dialogos, sua caminhada passou
por preconceitos, conquistas e lutas.

Quanta relevancia citar suas falas a respeito da sua historia de vida e luta. Assim,
tomo sua contribuicdo como um fator primordial a este trabalho, a partir dela toda uma rede
de relacOes se abriu para a interlocucéo que constrai este trabalho. Quanto as sabias palavras,

pronuncia abaixo:

Quando foi em 1980, ai surgiu um curso chamado “Pdlo Nordeste”. Ai, nesse curso,
a gente tinha todas as aulas, todas as preparacdes. Tinha religido, tinha a agéo social,
mesmo a matematica, a ciéncia, geografia, histdria. Tinha toda matéria pra gente
aprender. E nos fizemos o curso. Esse curso durou quatro anos (4) e quem se formou
no curso, ficou trabalhando, dando aula de religido. E eu fui das que comecou a
trabalhar. Nés entramos 120 pessoas. Desses cento e vinte, (120) ficaram oito (08).
Eu fui até o final, até em 1984, fui até o final do curso. A gente fez a formacao,
recebemos o diploma pra poder trabalhar com gente. Ai, eu escolhi uma area que
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chamava Acdo Social. Essa acdo social, a professora era Juvaneilde. A Ag¢do Social
que trabalha com gente, com comunidade, com associacdo, com movimento. A
Acdo Social era aula que eu fazia na matéria pra trabalhar. Dessa Acdo Social s6
passou eu de todos os municipios da regido que tava. (VALLE et al. 2016, p.98).

De outro modo, compreende, também, a grandeza das situacdes que foram
reveladas por pesquisa e que resultaram em varias publicacdes, especialmente no livro: Nice
Guerreira - Mulher, Quilombola e Extrativista da Floresta. Uma conquista de reconhecimento

pela sua atuacdo na luta junto aos assim denominados povos e comunidades tradicionais:

[...]. Esse ai foi o ponto principal, eu ndo trabalhei “atoreiro” ndo: teve uma
formacdo pra poder chegar até num lugar que tou hoje. A gente estudou, fez o 2°
grau e também fez essa matéria que também cada qual escolhia uma matéria que
queria., que ficava trabalhando. E dai a gente conseguiu. (VALLE et al. 2016,p. 99).

Segundo informacdes ditas por Nice, o P6lo Nordeste era um projeto que formava
as pessoas para trabalhar com comunidades. Esse curso era como se fosse uma bolsa de
faculdade. Passavam quatro anos estudando e tendo ajuda de custo. Com a bolsa era mantida
0 custo de vida. Percebo o quanta forca de vontade que carrega consigo, a politica social da
mudanca e resisténcia do povo que representa.

Além destas formacdes, havia o0 Movimento de Educacdo de Base - MEB que
estava preocupado com a situacao local dos trabalhadores e a formacdo destes lideres. Esta
base de treinamento fazia com que os formados se aprofundassem na luta e ajudassem 0s
outros companheiros a continuar com os treinamentos nas comunidades de seus municipios.

O trecho abaixo nos informa a proposta do MEB que se interessava em defender a
luta dos camponeses no Maranhdo, atuando na Baixada maranhense, principalmente no
municipio de Viana, onde a militante passou por um bom tempo se apropriando deste

treinamento que veio aparecer também com a CPT.

A igreja Catdlica, por seu turno, através do Movimento de Educacédo de Base (MEB)
passou a treinar de maneira regular os camponeses. Cursos de treinamento foram
realizados em S&o Luis, Itapecuru e Viana, baseados sobretudo no sindicalismo
rural. Em primeiro e nove de setembro de 1962 o MEB treinou em S&o Luis mais de
20 lideres camponeses de Matinha, Pirapemas, Colina, Viana, Pindaré - Mirim e
Cantanhede. A R&dio Pioneira, de Teresina, alcancando todo o interior da noite.
Preocupados com o analfabetismo os integrantes do MEB divulgaram o0s
treinamentos de forma irradiada ou entdo através de quadros desenhados em folhas
de cartolina distribuidos por seus monitores. Seus integrantes localizavam-se em
diversas regides do Estado, tanto do Vale do Itapecuru, quanto no do Pindaré. Esta
experiéncia educativa, disseminada por todo o Maranh&o, encontrava apoio no Bispo
Dom Anténio Fragoso. (ALMEIDA, 2015, p. 84/ 85).
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Em 1986, comecou a coligar com outra entidade chamada Sociedade dos Direitos
Humanos - SDH. Sobre suas palavras, a Sociedade de Direitos Humanos trabalhava com os
direitos da mulher, da crianca e do adolescente. Foi um periodo curto, mas importante na sua

formagcéo.

“[...] em 1986, comegamos a trabalhar com outra entidade que contribui muito com
a gente que foi a Sociedade dos Direitos Humanos - a SDH. A Sociedade de Direitos
Humanos trabalhava com o direitos da mulher, da crianga, do adolescente. Do
direito que tinha na terra, como que ele convivia na comunidade, ela também
mostrou muitos caminhos pra pessoas. (VALLE et al. 2016, p.99,100).

Parte entdo a caminhar pelos conhecimentos do Centro de Cultura Negra do
Maranh&o, somando forgas a suas praticas do seu lugar de luta. Préticas que atravessam 0S
saberes do Tambor de Crioula, Tambor de Mina, o Bambaé, o Rojdo de Caixa, Caixa de
Divino, Cacuria e Capoeira e dentre outros aqui mencionados. Admite que o CCN reforca
raizes culturais. Relembra o ritmo da companheira Avelina que contribuiu no crescimento da
entidade.

Apos os lacos com o CCN, dedica-se aos trabalhos com a Céritas Brasileira, uma
entidade com o objetivo de informar os sujeitos dos seus direitos e capacitacdo quanto as leis

voltadas a favor das entidades quilombolas. Assim, dispde:

Depois da CCN, nés comegamos a trabalhar com Céritas Brasileira: era uma outra
entidade, que mostrava as leis pra gente, que dizia como se foi pra trabalhar como
pra gente visse(...) a escrava no Brasil,ja entendeu? Essa era Céritas Brasileira.
Também era ligada a igreja catolica. Esses movimentos tudinho tinha formac&o e
capacitacgdo, ta, e gente passou por eles tudinho. (VALLE et al. 2016,p. 100).

Quando leio suas entrevistas, me vem a sensacao de prazer ao disponibilizar aos
leitores seus saberes intelectuais. Intelectualidade mostrada em seus discursos de palestras ou
reunides, em suas quebra de coco babagu, em sua musicalidade cantada e tocada ao som da
caixa de bambaé, e dangada ao som do grupo das “Encantadeiras”.

Ja nos anos de 1990, se entrega integralmente ao Movimento das Quebradeiras de
Coco Babacu — MIQCB. A criacdo desta entidade, segundo ela, foi a partir de um quadro de
conflitos crescentes e alarmantes de devastacdo das palmeiras, mas, depois, passa a ser
conflitante em diversas dimensdes.

Na continuacdo de década a década, as mulheres quebradeiras de coco babagu,

como Maria Nice, continuaram na luta barrando a devastacdo das palmeiras e a queimagéo do
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coco inteiro. Busca as variadas formas de alcancar projetos de vida para as quebradeiras. O
exemplo: a implantacdo da fabrica de dleo, sabdo e sabonete, localizada na sua comunidade
quilombola do Bairro Novo, que hoje beneficia mais de quatro mil e quinhentas quebradeiras
dos quatros Territorios Quilombolas (Enseada da Mata, Sansapé, Monte Cristo e Formoso). A
“Fabrica dos sonhos” de que ja falamos.

Todas carregam em suas méos, 0 machado e a maceta (uma ferramenta feita de
madeira utilizada na quebra do coco) na defesa dos babacuais. A sua luta estd embasada na
desapropriacdo das reservas extrativistas, e que assim, passa a ter terra para o livre cultivo.

Enfatizando suas histérias, passou a fazer parte desta entidade, CNS - Conselho
Nacional das PopulacBes Extrativistas, quando participou do Congresso em Japuri, no Acre,
em 1995. De |4 pra cé, carrega sua bandeira em favor do homem, da mulher, do jovem e das
criancas do campo, da floresta e das aguas.

Para ela, a defesa florestal € um dos maiores movimentos que trabalha com todas
as questdes ambientais, e, para ela, “quando se trabalha na questdo ambiental, entra tudo da
vida que a gente faz parte”. A cada passo que da, suas reflexdes adogam o direito de ir e vir.

Assim, nos fala de suas ideias a comover a quem lhe ouve e aos movimentos que participa.

Cada movimento tem um significado, o0 movimento é como o érgdo de sentido, cada
um serve pra alguma coisa, todos tem fundamento, todos tem valor, todos tem
necessidade de ser criado e todos tem validade, e nenhum é melhor do que o outro,
porque juntos que formam um corpo, mas cada um serve pra alguma coisa, ele néo é
0 mesmo um e mesmo um ndo, um é diferente do outro. Agricultor Familiar é uma
coisa, extrativista é outro quilombola outro, agora, s6 que soma no s6 corpo, mas
gue o0 movimento é diferente, mas que ele soma. (VALLE et al. 2016,p.101).

Sdo movimentos engajados na questao fundiaria, das condicdes e atencdes basicas
da educacdo e fortalecimento das praticas culturais atuantes nas comunidades quilombolas e

outras comunidades de povos tradicionais.

[...]. Hoje estamos brigando por esses direitos, porque a gente ta falando de
educagdo, mas educagdo que eu estou falando ndo é alfabetizado néo, ndo é do pré
até o segundo grau ndo. Tou falando de educacdo que ndo tinha juiz, ndo tinha
promotor, tem negro, mas dessa classe ndo chegou ndo, advogado, médico, enquanto
ndo tiver ninguém da gente nessas posi¢fes, ndo vai mudar ndo, porque 0s que
estudaram, nenhum aprendeu pra trabalhar nés, ninguém aprendeu a trabalhar com
quilombola, ninguém aprendeu a trabalhar com agricultor, ninguém aprendeu a
trabalhar com extrativista, com pescador isso ndo aconteceu, ndo. Todo mundo
aprendeu a trabalhar com quem tem mais, com ricos, com os latifindios e com o
pessoal da elite. (VALLE et al. 2016, p. 102).
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A parte do livro de Maria Nice, a qual mais me prende as suas declaracdes, é

quando se pronuncia dizendo:

Na luta, eu continuo morando na zona rural. Nao saio dela, s6 se for depois de
morta. Que a melhor vida que tem é na zona rural. L& eu tenho peixe, tenho babagu,
la tem a terra, 14 tem toda alimentacdo, la tem tudo natural que se precisa, é uma
biodiversidade rica, agora ndo tem lugar melhor que esse. Agora, precisa que a gente
tenha os projetos e as politicas , pra segurar. Precisa de uma boa moradia, precisa de
areas desapropriadas, precisa de professor formado, qualificado, juiz, precisa
promotor, precisa de delegado, médico, enfermeiro, precisamos de todo mundo,
desse povo todinho la onde ta vazio. Porque muita gente aprende é pra vir embora.
Muita gente que esta no nosso municipio ndo sabe nem pra que lado estd morando,
ta por Rio de Janeiro, quem ta pra Brasilia ta, mas ta servindo pra l4, e as vezes nem
serve, quando chega la ndo consegue emprego que deseja. E hoje, a formacdo é pra
trabalhar onde precisa, e ndo tem. (VALLE et al. 2016,p.106/107).

Suas conversas sdo vistas como apoio a outros quilombolas. Socializa de forma
concreta e, as vezes, lagrimante, nas formas defensivas. Sempre que atua em seus discursos,
deixa fortes ensinamentos. Os agentes sociais a seguir citados se consideram companheiros e

até, tambem, discipulos de sua luta em referéncia aos seus Territorios.

Maria Brasilina Cutrim

E o anoitecer do dia dezoito de junho de 2015, no sitio Pirapora, em S&o Luis,
Maranhdo. Podemos conhecer um pouco mais da quilombola, quebradeira de coco, tocadora
de caixa de rojdo e bambaé. Esta senhora é popularmente conhecida como Maria Barros. Aos
71 anos, apresenta uma historia de vida que atua pela cantoria desde crianga. Sua resistente
forca paira nas vaquetas e na caixa do bambaé. Nascida no municipio de Penalva. Aos 12
anos comeca a cantar seus versos feitos na “lua cheia”. E, de 14 pra ca, o bambaé tornou sua
paixdo. Hoje, compde grupo de rojao com mais de vinte mulheres. Seus versos incentivam
criancgas, jovens, adultos e idosos a dancarem o bambaé. A sua familiaridade ganhou espaco,
guando comegou a tocar no grupo de bambaé de jovens, coordenado pelo filho de Maria Nice,
meu irmdo Gil Aires. Com caixas coloridas, saias rodadas, Maria Barros mostra sua
resisténcia aos quilombolas do Territério do Formoso.

A atracdo cultural do bambaé de caixa tocado por ela costuma ser apresentada em
grupos de mais ou menos 24 pessoas, sendo 12 homens e 12 mulheres. O batimento da caixa
pode ser tocado por género igual ou diferente. Exemplo: Maria Barros e Sabino Correa, ou
Sebastiana e Valentina, Zé Machado e Maria Nice, com vestimentas sempre iguais e

estampadas. O gosto pela cantoria partiu do convivio familiar. Sem conhecer a mée, sua tia
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que tocava caixa, foi sua inspiragdo do seu saber. Com tanta habilidade no tocar e cantar
passa 0 ano inteiro fazendo esta atividade. Suas narragbes sdo importantes neste trabalho
académico, dispde neste momento. Quando perguntei o seguinte: esse incentivo de cantar foi
de quem, da sua mée?
Maria Barros - Eu mesma, porque nem minha mée eu conhecia. Foi uma tia que
gostava de cantar, né. Eu dizia pra ela - eu era pequena - eu dizia pra ela me ensinar.
Ela dizia: - Ah, eu ndo vou te ensinar. O que tu sabe? Tu vai apanhar no meio de
gente. Eu dizia ndo... Ela ndo quis me ensinar. Eu ficava bem pertinho dela e
olhava pra mao dela. Ela ficava batendo e eu ficava olhando, olhando. De depois eu
pedi pra eles fazerem uma caixa pra mim. Meu pai de criacdo que me criou, disse: -
Eu ndo vou gastar dinheiro pra fazer caixa que tu vai é apanhar. Tu ndo sabe tocar
caixa nada. Eu dizia: - ndo, eu chamava ele de padrinho, eu dizia: - Ndo. Padrinho

faz uma caixa pra mim? Ele disse: eu vou fazer. Tirou esse pau de tambor e fez. (
AMEXO D, 2015, p. 15).

Mesmo ndo tendo as praticas do ensino a tocar o bambaé na juventude, sua forca
de vontade encorajou a aprendizagem. Aprendeu a tocar apenas no olhar. Com a
aprendizagem do batuque da caixa, pediu ao seu padrasto que fizesse uma caixa. De inicio,
seu padrinho, assim o chamava, negou fazer a caixa, pois achava que ela ndo sabia tocar.
Depois de tantas conversas, insisténcias e negacdo, Maria Barros ganha sua primeira caixa
feita com as maos do seu padrasto, Janselan Costa.

Desta parte, recordamos a entrevista feita com Nice, quando seu pai também
apoiava seus caminhos de luta. Assim, se repete a histéria da caixeira e cantora de Bambaé

Maria Barros na trajetdria de Maria Nice. Com o ganho da caixa, relata sua emocao.

E quando ele saia eu ficava batendo sozinha. Fui batendo, batendo, fui crescendo e
ai fui experimentar bater eu sozinha; e eu bati. E quando ela viu que eu dava conta
eu ja estava mocinha. Ela queria me levar. Quase eu dizia: - ndo queria ir com a
senhora. A senhora ndo quis me ensinar. Ela: - Ndo minha filha, vamos embora. Al,
vamos bater nds duas. Ai, ela morreu; ai, eu parei, td vendo. Ai, ficou a filha dela,
minha prima. Ela ainda t4 viva. Mora no Castelo. Af, eu disse: - Dija vamos bater
caixa nos duas. Batia s6 numa. Até que ela fez uma pra ela. A gente bate até hoje. (
ANEXO D, 2015, p. 15).

Sua aprendizagem parte da relacdo familiar com a tia e o padrasto, isso ocorre
também em outras narrativas a serem citadas mais a frente. Esse meio familiar também
transmitiu esses saberes entre geracdes. Isso faz também de uma educacdo quilombola
diferenciada. Com a perda de Inés Benedita, sua tia, a prima, filha de Inés, é quem toca, e hoje
tocam caixa juntas. O bambaé tocado em sua caixa tem o poder de libertar sua voz. Enquanto
pode tocar e alegrar o povo quilombola, ficara satisfeita com seu trabalho. O seu trabalho vem

de berco cultural. Desde crianga e até hoje participa de outras brincadeiras, como a turma de
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bumba meu boi de Zuquinha. Realga falar que a “cultura é uma coisa que tem valor, né, a gente
pode aprender muitas coisas que a gente ndo sabe, né. Eu, por mim. é assim”38,

Mae de oitos filhos, Maria Barros lamenta a perda de alguns deles. Ao seu
convivio, esta 0 mais novo. Os outros estdo no Pard e Viana. Relata também, que todos
apoiam sua paix@o de cantar e tocar o bambaé. No decorrer da entrevista, narrou que seu
cantar faz parte da educacdo. E ensinar seus saberes & comunidade é um exemplo que daria
para apresentar as escolas. J& que seu interesse é de cantar, também circula uma rede de
saberes a serem ensinados. Menciona também, que muitos querem aprender a tocar. O
exemplo: as filhas de Calito que desejam aprender. Enquanto houver passagem desses saberes
aos mais jovens, os valores identitarios do territorio se fortalecerédo.

Vale lembrar que Maria Barros, Sabino Correa, Zé Machado e Maria Nice sdo 0s
malis experientes no bambaé. Mas, também, ndo podemos negar outros tocadores iniciantes e
veteranos do bambaé. Dentre esses, antes mesmo de Maria Barros, tinha Zé Maia e Domingos
Machado (pai de Zé Machado) e, hoje, deixam seus legados aos filhos e aos aprendizes da
caixa do bambaé. Em conversas no quilombo, desvendamos que a Inés Benedita, tia de Maria
Barros foi aprendiz de Zé Maia. Zé Maia, citado em outros inscritos, ensinou muitas geragoes
0S seus saberes de benzedor, doutor do mato e bambaé.

Aqui, ficam registrados o0s detentores do conhecimento local para o
fortalecimento dos territorios quilombolas. Seus saberes sdo partes essenciais para uma
educaco diferenciada. E, para Maria Barros, essa educacio “I...] vale tudo®”. Para muitos
dos entrevistados, Maria Nice € um exemplo a ser seguindo. Seu nome carrega respeito e
sabedoria. Ao finalizar a entrevista, Maria Barros ressaltou que a comunidade local valoriza o
que faz. Em suas palavras, ela diz: “Eles gostam que eu toque. As vezes eu digo que nio vou. Eles
dizem que é eu que vou tocar. E quando eles veem que ndo sou eu gue estou tocando, todo mundo vai
embora”. (ANEXO D, 2015, p. 16). Assim, encerra sua fala com alegria. “Eu tenho orgulho de
cantar o bambae. E, é isso que eu sei fazer e mostrar pra vocés”. (ANEXO D, 2015, p. 16). Maria

Barros apresentou sua historia a ser narrada em qualquer espaco e tempo da vida.

% ANEXO D, 2015, p. 16.
¥ ANEXO D, 2015, p. 16.
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José Ribamar Santos Machado

Deste momento, vamos conhecer a biografia do cantador e tocador de bumba meu
boi. E, assim, permite dizer, quem é Z¢é Machado? Assim, me responde: “Ah, minha filha, sou
um homem feliz, negro com orgulho, que trabalha com algumas coisas ai. Sou agricultor, pescador,
tocador de tudo, patrdo de boi, guio baile de Sdo Gongalo, toco caixa, toco seresta, tambor de crioula,
mina, guio ladainhas. Tudo”. (ANEXO C, 2015, p.8).

Na manha do dia dois agosto de 2015, acompanhada da minha sobrinha Hanna
Gabriele Machado, de 11 anos, e 0 motoqueiro (Antonio Serra, namorado da minha irma,
Sandra Maria Aires Barbosa), ambos me acompanharam até residéncia do senhor José
Ribamar dos Santos Machado, de 52 anos, filho de Domingos Avelino Machado e Januaria
Bispo dos Santos Machado.

Nasceu na comunidade do Saubeiro, pai de quatro filhos, sendo trés homens
(Dedeco - Edmilson Janse Machado, 21 anos, Netinho - Domingos Avelino Machado Neto,
24 anos e Papudo - Erenilson Janse Machado - 26 anos e uma mulher (Pretinha - Neuriene
Janse Machado — 28 anos). Casado com Maria Antonia Jansen Machado ha 30 anos. Hoje,
nos conta que vive ha 30 anos de luta. Privilegia-nos com o cd gravado em 2015, o Unico
disponivel em casa, pois todos foram vendidos ao publico e aos amantes do bumba meu boi
de Zé Machado. Contou-nos que o primeiro cd gravado com toadas de bumba meu boi foi em
2004, e s@o mais de dez anos que canta e encanta profissionalmente com suas toadas de
bumba meu boi.

Sua inspiracdo de versos comeca com algo que incomoda e que atinge sua
sociedade. O mesmo ndo sabe escrever, mas consegue conquistar o publico com o talento que

Deus concedeu e seu pai deixou a ele. Disponibilizo num trecho, sua fala.

Eu toco violao desde 10 anos. Minha lembranca que tenho do meu pai e do tempo de
crianca era um tamarineiro onde aprendi tocar violdo. Esse pé de tamarindo ainda
existe. Ele fez uma musica que ta no primeiro CD. Depois canto pra minha filha. Eu
agradeco o dom que Deus me deu. N&o sei 1€, mas sei cantar, tocar, e sei fazer o que
eu gosto. (ANEXO C, 2015, p. 9).

Seus saberes vém de geracgdes. Seu pai era um exemplo de sabedoria na familia e
na comunidade do Saubeiro. Seu Domingos Avelino, assim conhecido, deixou o legado para
que algum de seus filhos seguissem sua sabedoria. E o senhor Zé Machado foi um desses,

continuou com seus saberes.
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O primeiro cd compde em homenagem ao seu pai em 2004, com o lema “Em toda
brincadeira que meu pai gostava”. De inicio, ndo disponibilizou a falar sobre seus saberes
como doutor do mato, benzedor, mas com o decorrer das conversas expoe.

Sua histdria de vida comove muitos quilombolas do municipio de Penalva, com
sua forma gingante de fazer tudo um pouco dos saberes aprendido e como ele mesmo fala: “¢
dom que Deus me deu”. Conta-nos que esses dons sdo concedidos através de um encantado
que se manifesta em quem ele deseja que siga seus saberes. Para ele, “esses encantados s
aparecem para quem recebe esse dom”.

Para Zé Machado, esses dons aparecem nos momentos de manifestacdo de suas
curas ou no seu cantinho de rezas. O mesmo ndo mostrou seu cantinho, pois aquele momento
ndo seria ideal para fornecer tais informacgdes. Com isso convidou minha pessoa a participar
de um momento de cura em festejo a sua santidade para rezar, festejar no terreiro seus
encantados numa noite de ladainha e versos no dia 05 de setembro de 2015, em seu terreiro
construido de taipa (paredes de barro e coberto de palha de palmeira brava). Como disse
anteriormente, ndo permitiu que eu entrasse em seu terreiro, questionou que aquele momento
nao seria agradavel a ele. Pois eu estava la pra ouvir suas toadas, falar de sua vida e conhecer
sua familia. Em outro momento, eu ia saber quem era Zé Machado? Com isso, ndo segui em
frente com meus questionamentos. Passando isso, almogcamos a peixada que o mesmo tinha

pescado e o peixe tinha sido tratado pela sua esposa e sua filha (Pretinha).

FIGURA 16: Preta e Maria Antonia, filha e mée, tratando pescado.
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Neste momento, ocorreu o tratar o peixe, ou “concertar” o peixe. Esta estrutura
que aparece na foto se chama jirau. O jirau € feito para proteger dos bichos que circulam e
atrapalham na hora de “concertar” 0s peixes. E feito de talo e madeira fina.

Quando cheguei na casa de sua filha, Pretinha, ela nos recebeu e avisou que 0
mesmo estava pescando com seu marido e seu filho. Depois disso, nos levou a casa da sua
mae que fica ao lado da sua. Aliés, todas as seis casas vistas ao alcance do meu olhar eram
familiares a Zé Machado.

Todos fazem parte da familia. Entre a casa da filha do senhor Zé Machado e a sua
esta seu terreiro, que antes chamou de barraco. De todas as pesquisas realizadas no Territério
do Formoso, os terreiros costumam ter o mesmo modelo. Uma porta central a frente e, ao
fundo, do lado, outra porta. O mais interessante: possui apenas uma janela em seus terreiros,
localizada na entrada do terreiro. Antes da porta central, uma cruz imensa de madeira. Deste
ponto, tenho a curiosidade de saber por que apenas uma janela? Sera que existe um saber por
tras desta construgdo? Essas sdo minhas proximas indagagoes.

Ao lado da sua casa esquerda havia plantacdes de ervas medicinais e, ao fundo de
sua casa, a roc¢a (plantacGes de milho, mandioca, arroz). Do lado direito, ao fundo do seu
terreiro, ficava o “palh6” (uma casinha de taipa para guardar objetos da roca e alimentos para
criacdo de animais). Do lado do “palhd”, o galinheiro. Todos esses cultivos e criagdes sdo de
consumo de subsisténcia, e para as festividades realizadas anuais, por exemplo: periodo de
Festas Juninas, baile de Sdo Gongalo e rituais de cura.

Continuando, 0 mesmo nos informou que € primo de Maria Nice Machado e que o
seu pai € primo do pai de Maria Nice. Ou seja, somos aparentados. Esta € uma oportunidade
de pesquisar a familia de cantadores.

As conversas formais e informais aconteceram primeiro na sala de sua casa e,
posterior, no quintal debaixo das arvores, onde sua esposa e sua filha tratavam o pescado em
cima do jirau. As mesmas ficaram sobre o jirau para que os animais (gato, cachorro, galinha,
pinto, pato) ndo incomodassem seu trabalho. 1sso é uma criatividade do saber fazer dos locais.

Enguanto tratavam os peixes pescado pelo marido e filho de Dona Antonia, eu, Zé
Machado, sua esposa, Maria Antonia, seus filhos Neuriene e Edmilson conversamos sobre
suas historias de vida, sobre as letras das toadas feitas por eles. Cada mdsica tem um
propdsito de representar o que lhe cabe criticar ou elogiar. S&o musicas, toadas e versos
apresentando seu lugar, historia de alegrias e dores da vida. Para isso, uma explanagao de uma
das musicas que foi centro de minhas atencfes. Vejamos que 0 mesmo ndo aprendeu a ler,

mas seus filhos tiveram a chance que ele ndo teve. Como ele mesmo diz, se tivesse aprendido
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a ler, talvez ndo tivesse esse dom de cantar e produzir suas toadas e musica, e que Deus deu

essa oportunidade de dar essa voz abengoada de cantar e fazer “o povo se divertir”.

Até hoje, eu ainda sou apaixonado. Quando eu vou me lembrar que eu ndo aprendi
ler e nem meu nome eu sei assinar. Meu pai sem ter condi¢do de botar pra estudar.
Todo dia vamos pra roga e meu filho aprende a trabalhar!

Todo dia vamos pra roca e meu filho aprender a trabalhar!

Também néo sou garimpeiro, e nem fazendeiro eu nao sou.

Mais sO que eu posso provar que sou filho de um trabalhador.

Nasci com uma grande paixdo... ( ANEXO C, 2015, p. 13).

N&o aprendendo a ler por conta da idade avancada e dificil acesso a escola, seu
pai 0s coloca pra aprender a trabalhar na roga. SO que esse ndo seria seu proposito. Seu pai
que cantava e tocava na época comecou a se interessar pela musica. Entéo, aprendendo a tocar
ao convivio com o pai, pediu um violdo e, assim, o ganhou. Depois disso, 0 Unico jeito era ir
para praca central de Penalva e Viana para tocar e cantar, pois isso era sua paixao. Até hoje
agradece o que aprendeu.

Ao sair de onde nasceu, compds diversas toadas de lembranca ao seu povo que
ficou no Saubeiro e aos que ja partiram do seu convivio (irmaos, mée e pai). Ele nos fala com
alegria do sentimento de viver e agradar o seu povo de origem.

Sua luta permite valorizar o que faz e defender seu povo. Sua saida da terra de
origem foi por questdes familiares e de sobrevivéncia. Zé Machado nos concedeu a chance de
interpretar sua vida na base do real e fantastico saber que tem para mostrar a escola, para o

Formoso e, até mesmo, para a cidade de Penalva.

Fabricio Nabate Maranhao

O senhor Fabricio Nabate Maranhdo, de 77 anos de idade, morador da
comunidade quilombola Lagoa Mirim é doutor do mato, curador, benzedor e agricultor. Este
informante ja participou de varios eventos em defesa de seu territdrio. Sua defesa maior esta
na base das ervas medicinais. E um dos mais ameacados de morte do Territério do Formoso.
N&o costuma falar muito, mas o pouco que fala é de uma amplitude de conhecimentos e
saberes profundos.

Nasceu em Lagoa Mirim e, desde crianca, ja mantinha o interesse de manifestar
apoio & sua comunidade. Sua forca, segundo ele, estd na rogca e no seu terreiro. Um

quilombola que esta sempre a frente dos debates, em defesa do seu territdrio, consagrando seu
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ideal de dons, permitindo curar os enfermos através do seu ritual de cura e seus remedios com
as ervas medicinais. Em relatos, nos conta.
Nasci e sempre morei l&. Meu grau de estudo € oitava série. Fiz parte do Sindicato
dos trabalhadores, fui presidente da comunidade de associacdo, fui professor de
catecismo. Faco parte da ACONERUQ, fui secretario de organizacdo do PT do
municipio, ja fui em congresso nacional chamado da floresta, congresso da FETRAF
e do PNCSA. Em reunido do MIQCB, fui em encontro de Medicina, trabalho na

criacdo da Reserva Lagoa Mirim, Territorio do Formoso ,desde de 2000. ( ANEXO
T, 2013, p. 56/58).

Fabricio, assim conhecido na comunidade, costuma realizar seus rituais mais no
momento de santidade, a exemplo do més de dezembro. No periodo de 01 a 05, realiza cura
em devocdo a Santa Barbara. Nessas datas, também sdo realizadas praticas culturais. Cada dia
promete um tipo de apresentacdo: bambaé, tambor de crioula, bumba meu boi e tambor de
mina ou cura.

Uma lideranca que sensibiliza com as causas sociais, e se pronuncia a esta fala.
Para Sr. Fabricio, hoje um dos grandes conflitos no territdrio Lagoense € a destruicdo das
ervas, ja que benzedores, curadores e doutores do mato sdo afetados pela invasdo dos
fazendeiros que tomam suas terras para criacdo bovina e bubalina e construcdo de acudes na

criacdo de peixes.

José da Conceicdo Barros (Zequinha)

Numa entrevista realizada na sua residéncia, seu José da Conceicdo nos expde um
pouco de sua luta. Ele nasceu na terra penalvense, na comunidade quilombola Ricoa.
Atualmente, mora na comunidade quilombola do Olho D’4gua, Territério do Formoso. Aos

16 anos, casou, onde teve dois filhos. Algumas de suas consideragdes:

Quando eu sai da Ricoa foi pro lugar onde eu vivo aqui. Eu ja tenho quarenta e oito
anos s6 aqui. Eu fui crescendo e com a idade de dezesseis anos me casaram porque
eu tinha que casar. Nao deu certo a vivéncia. Eu era adolescente. Meus pais ficou
com eles. Na faixa de uns vinte anos, eu convivi com uma dona hé catorze anos. A
gente teve um casal de filhos. Mas com a perca da mulher, eu fiquei assim meio
perdido, comecei a fazer coisas que ndo devia, comecei a beber bastante. Com a
ajuda de Deus, consegui me recuperar. Em 97, tinha uma associa¢do aqui que
comecei a trabalhar. Sou evangélico da Assembleia de Deus. Fui eleito a primeira
vez, tive doze votos. Ai consegui ajeitar a associa¢do. Estava com seis anos com
CNPJ atrasado, ai eu conseguir botar em dia. Teve outra elei¢do, tive vinte e dois
votos, assumi mais quatro anos. A nossa associacdo esta de parabéns, esta elevada
nacionalmente. Eu tenho uma companheira que é Nice, uma mulher que admiro
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bastante. Parabenizo muito ela, por me levar pra esse conhecimento. E, hoje, a
associacdo da regido daqui ndo é melhor de Penalva, mas eu considero que ela esta
entre as melhores de Penalva, até porque a gente aprendeu a conviver mais com as
pessoas. ( ANEXO I, 2015, p.25).

Seu José da Conceicdo é pescador, agricultor. Em 2016, foi eleito novamente
presidente da associacdo da comunidade quilombola do Olho D’4agua. Seus objetivos estdo
entrelacados a floresta em pé, a educacdo e a satde do seu povo. Suas entrevistas foram feitas
em sua residéncia e em telefone mdvel. Minha comunicacdo com este informante foi
abundante nos relatos sobre sua vida, a vida da Ilha do Formoso e sua forma de fazer roca. A
trajetoria de luta perpassa cerca de vinte anos.

Eu tenho uma faixa que trabalhei como presidente de comunidade, quatro anos.
Teve uma eleicdo, ai, fizeram outro grupo. Eu recorri a eleicdo e ganhei. Ganhei
uma diferenca de vinte e dois votos do adversario. Agora é eu me manter mais
guatro anos. Como membro de associacéo, ja vivo uns doze anos. Mas na luta tenho
mais de vinte. [...]JComo vocé sabe aqui na comunidade tem de tudo, tem cultura,
cultura do bumba meu boi, o tambor de mina, o tambor de crioula. Alias, as culturas
que tém em Penalva, a gente tém. (ANEXO I, 2015, p.26).

Sua contribuicdo maior nesse trabalho foram os relatos sobre a escola localizada
na comunidade. Ele trouxe todo um contexto, quando surgiu, e de quem partiu a ideia de

construir uma escola para todos. A escola é sempre um debate no qual surgem novos dialogos.

Antonio de Cotinha

Seu Antdnio Carlos da Paixdo é filho de Domingos Barros Viegas e Maria dos
Prazeres da Paixdo. Nasceu em 1965 na comunidade quilombola Centro dos Caboclo,
Territorio do Formoso. No més de maio, completara 50 anos. Este € presidente da associa¢do
da comunidade, onde nasceu. E casado, tem quatro filhos (Antonio Carlos da Paixo, Selma
Regina e Larissa). E é casado com Maria Elzebia Serra.

E agricultor, tocador de tambor de crioula, cantador de bumba meu boi. Este é
outro presidente que ndo foge a luta. Seu destaque esta acima, a familia e o direito de ir e vir
do povo da comunidade. Sempre mantiveram as praticas culturais ativas. Assim, nos coloca
que,

Em relacdo a cultura, nem todos da comunidade, mas a maioria do nosso povoado
do Centro dos Caboclos fomos e temos uma estrutura. L& a gente canta tambor de
mina, 0s orixas, a gente tem um grupo de tambor de crioula que a gente tem o
material. A gente hoje pra fundar a associacdo do nosso bumba meu boi a gente fez

um levantamento com trés criancas na época - e eu sempre curioso de gostar de
cantar bumba meu boi, eu vinha cantando a muitos tempo - e eu consegui com meu



107

cunhado dar uma ajuda pra eles. Conversar e sair de casa em casa, que me ajudasse a
levantar essa cultura. Entdo, eles gostaram porgue eles ndo tinham essa cultura. Sair.
Eles achavam que a gente podia fazer e a gente conseguiu fazer esse grupo, gragas
as Deus. (ANEXO R, 2016, p. 50).

Estes sdo alguns dos informantes que contribuiram direta e indiretamente. Fato
que ndo foram so estes que compdem a base desta dissertacdo, mas um conjunto de sujeitos
ora entrevistados, ou consultados, para integrar a rede de relacbes que depositaram
informagdes ao longo do trajeto descrito no Territério do Formoso. Outros que citei durante
este trabalho, ndo aparecem de forma central, mas de ponto discreto. Por outro lado, sdo

agentes que contribuiram e fizeram efeito produtivamente nesta pesquisa.
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4 - Saberes e conhecimentos tradicionais locais: uma anélise das narrativas,
versos, ladainhas, toadas de bumba meu boi e musicas de lutas (locais) vistas como
proposta de contetdos para as escolas municipais Cosme Almur Dequeixes e Tomaz de
Aquino Souza do Territério do Formoso

A proposta deste capitulo é analisar as narrativas que perpassam Lagoa Mirim e
Olho D’agua, mas a partir das suas historias narradas. Destes saberes, destaco 0s
diversificados versos do bambaé, caixa, ladainhas rezadas e cantadas, as toadas de bumba
meu boi representado por brincantes e tocadores do sotaque de matraca e musicas contornadas
pelas lutas e resisténcias dos quilombolas do Formoso.

Nessa interpretacdo, comeco a dialogar com alguns autores que buscam entender
0 saber local das fontes produtivas dos proprios intelectuais locais que abordo em todo o
percurso deste trabalho. Busco interpretar a firmeza do autor Davi Pereira Junior que explana
sua propria identidade formada na comunidade quilombola Camaputia, e vejo que sua fé esta
na santidade de uma Santa protetora de seu quilombo, onde a forte ligacdo da identidade faz
com que se torne terra de Santa. Do mesmo modo, pontuo a autora Rita de Cassia, que
defendeu seu territorio e apresenta as estratégias que levaram-na a reconhecer sua
comunidade tradicional como ponto de partida de construcdo académica. Trazendo todo um
leque de informacdes, situando também a festividade da comunidade de Lagoa Mirim e Olho
D’ 4gua.

E pensar que esta bagagem de saberes e conhecimentos ndo estdo anexados nos
curriculos das duas escolas citadas a acima. Esta é uma ideia a ser pensada e modificada no
decorrer do tempo. N&o quero aqui deixar um curriculo fechado e acabado, pelo contrario,
quero que seja avivando a parti da conformidade de cada comunidade. O meu objetivo ndo é
estabelecer arranjos de contetdos inventados como materiais didaticos e praticas educativas,
mas que a propria escola eleve seus interesses a partir do olhar local e do desejo de se
relacionar. N&o quero conectar saberes alheios sem permissdo de suas ideias. Mas faz
diferenca mostrar essa gente, nossa vivéncia, e dar significado as coisas locais. Quero dar
titulos as plantacdes do milho, arroz, mandioca de tamanha riqueza, das praticas culturais, dos
rituais, e das festancas vividas pelas comunidades quilombolas pesquisadas.

Vejo-me pensar que as fases de plantacdo do milho, talvez sejam mais importante
para um agricultor, que ocupar uma cadeira de escola. A roga é sua escola, suas culturas, suas
toadas, seus versos € uma escola. Uma escola ndo formal. Ndo quero aqui enfardar os

quilombolas com as mesmas méscaras. Mas tentar propor outro pacto, para uma educacao
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diferenciada, onde todos tenham participacdo na formacéo do curriculo escolar, e abragar seus
saberes e conhecimentos ndo validos nos campos escolares. Quero aqui incorporar junto aos
quilombolas as formas como eles querem sua escola e sua educacdo. Escutar suas ideias é
respeitar seu modo de pensar e agir.

O saber local é deixado de lado, aqui nessa terra de quilombolas (Territorio do
Formoso), temos saberes que vao além de uma escola. Temos uma educacdo, onde os filhos
dos quilombolas sabem plantar e colher. Onde a escola esté inserida na comunidade mas nao
se comporta como a comunidade exige. Uma comunidade quilombola, em que os contetdos
ndo sdo dos quilombolas, e, por cima, uma escola que ndo para quilombolas. O que € escola,
entdo? Aquela que possui um alicerce, que dita regras e nos determina a escolha de nossas
profissdes. Que ndo estabelece dialogos com a comunidade local, onde a comunidade se
autofine quilombolas, filhos, alunos, quilombolas sdo quilombolas, e a escola ndo exerce o
exercicio do quilombola. Sera que o papel da escola esse €? Que todos estejam plenamente
matriculados numa ficha com historicos escolares, apenas para representar ao IBGE a
quantidade de alunos estudando. Ou serd que tém outros significados que ainda néo
descobrimos?

Esta também é uma forma como pensa Tonico Benites (2012, p. 33), a estratégia
que é educar, € apenas ensinar a ler e a escrever, isto &, alfabetizar os indios Kaiowa? “onde
era obrigado a viver e a se comportar conforme as regras padronizadas, o que incluia o uso
frequente da lingua portuguesa”, para ele, esta educacdo ndo servia a sua comunidade
indigena. Assim é de se pensar quanto a Chinua Achebe (2012, p. 76) onde os livros infantis
ndo expressavam a realidade de suas filhas, o livro com a educacéo do outro, com a educacéo
ocidental embrulhada de desigualdade, formas pejorativas ao negro. Para ele, a mudanca seria
escrever 0 “livro que fosse seguro para minha filha, [...] escrevé - lo eu mesmo”.

Os autores acima nos mostram qual modelo de educagcdo queremos para nossa
comunidade, esta € uma maneira de pensar a educacdo do Territério do Formoso, a partir
destes saberes, narrativas dialogados aqui, e que sejam discutidos em amplo contexto
pedagdgico. Os fasciculos, os mapas e croquis a serem também adotados como contetdos em

ambas as escolas citadas acima.

4.1 - Terras quilombolas: Lagoa Mirim e Olho D’4gua

O engenho Sdo Luis ja existia antes mesmo dos primeiros moradores da

comunidade quilombola Lagoa Mirim, segundo seu Fabricio Nabate. Muitos vieram de outros
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municipios para trabalhar no engenho, e acabavam construindo familias proximas ao engenho.
Este engenho do qual falo est4 situado a frente do campo natural e a direita da comunidade
Lagoa Mirim. Ao visitar 0 engenho em 2012, eu estava na companhia do presidente da
associacdo da comunidade Roque Soares, seu Fabricio Nabate, o neto de Roque Soares e da
aluna Jhulyenne de Ciéncia Sociais da Uema, atualmente, aluna do Mestrado em Cartografia
Social e Politica da Amazonia.

Ao entrar pelos caminhos da mata fechada, até chegar a antiga casa do engenho,
passamos pelo pogo mais antigo da comunidade, onde seu Fabricio nos contou sobre ele: era
aonde os escravos iam encher potes de adgua para as fazendas. No po¢o do engenho existe 0
invisivel, que cuida do espaco, por isso que € perene. E, também, ndo podemos caminhar sé
neste lugar, podemos nos perder dentro da mata, pois os invisiveis desviam a gente do
caminho. E falo sobre isso, mesmo estando duas pessoas conhecedoras do caminho, ficamos
perdidos dentro da mata, s6 saimos de la depois que o senhor Fabricio Nabate passou a
comandar o percurso. Em primeiro momento, ndo acreditei, pois seu Roque Soares que estava
a frente ndo tinha encantado para liberar o caminho, apenas seu Fabricio, que € doutor do
mato.

Depois de longo tempo, ele passou a mensagem quando conversavamos sobre 0s
invisiveis do engenho Enseada da Mata, na residéncia de Maria Nice. Para Roque, “os
invisiveis determinam sua passagem de ida e volta e, se ele ndo gostar de ti, ndo tem quem
faca tu chegar perto de alguma coisa. A gente conhece muita historia braba nesse caminho de
mato”.

Segundo Fabricio Nabate, do engenho ainda restam pedacos de tijolos e 0s
invisiveis que existem la. Quem consegue ver esses invisiveis sdo apenas 0S encantados.
Falarei mais adiante deste assunto. Mais adiante, permanece a mangueira do tempo que o
engenho funcionava. Como diz Roque Soares: “essa mangueira tem mais de cem anos, tinha
outra mais antiga que essa, s6 que o fazendeiro tocou fogo nisso tudo ai, acabou com muita
coisa aqui. Aqui ja foi um lugar muito bonito”. Mesmo havendo a degradagdo vivenciada
durante uma caminhada de meia hora da comunidade Lagoa Mirim até ao engenho, passamos
a reconhecer a luta dos quilombolas pela regularizacdo da terra e pela reserva extrativista,
onde as florestas estdo sendo ateado fogo, os animais selvagens sendo capturados e campos
naturais sendo extintos pela desestruturacdo do préprio municipio.

A referéncia deste engenho, segundo as falas dos moradores é a mangueira, € 0
poco foi um lugar que os escravos trabalhavam na cana de agUcar, cachaca e mel. Diante da

fartura, e da venda da producdo, muitas pessoas de outros municipios como: S&o Jodo Batista,
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S&o Vicente de Ferrer, Zé Doca, Viana vinham comprar mercadoria. A partir destas transicdes
de compradores de outros locais e até mesmo ex - escravos foram formando o povoado Lagoa
Mirim. Atualmente, Lagoa Mirim estd identificada em dados de 2016 com 480 habitantes e a
maioria vive em casa de taipa’®, cerca de 75%. Totalizam cerca de 80 familias centralizadas
em cinco ruas e uma travessa com sentido ao cemitério que fica atras da Unica escola Cosme
Almur Dequeixes. Para o morador Fabricio Nabate Maranhdo, de 76 anos, a historia de
Lagoa Mirim comeca com a vinda do senhor Tabajaco Reis, 0 mesmo veio pra regido morar
com a familia, e, posteriormente, trouxe os irmdos Rufino dos Reis, Januéario dos Reis, a
familia dos Reis. “Aqui na regido existia uma Lagoa, hoje ela € um agude. Essa Lagoa, na
época, 0s animais como ongas, bebiam agua, comiam peixe, tinham muito peixe, a lagoa era
funda, no decorrer do tempo ela secou, foi destruindo, fizeram o povoado, cemitério, quem
fez o cemitério foi Candido, chamava de Cand&o. Toda a familia Reis esté toda enterradas em

Lagoa Mirim”.

FIGURA 17 - Croquis da comunidade quilombola Lagoa Mirim.

Croquis feito por Geovania Machado Aires. 2016.

“ 540 moradias feitas de barro e cobertas de palha de palmeira brava.
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FIGURA 18 - Croqms da comunidade qunombola do Olho D’ agua

E zr\/\ ey = =

Croqws feito por Geovania Machado Aiires. 2016

Quando estive na comunidade Lagoa Mirim em 2016, estive observando 0s
fazeres de roca do senhor Carlos Pereira Coelho e Arnaldo Meireles em Lagoa Mirim. Neste
dia, tambeém tive a presenca do seu Roque Soares, que fez questdo de me levar a um lugar
onde parecia que tudo estava seco, e percebo, na fala dele: “Olha, Geovania, aquela Lagoa de
2012 que estava seca, hoje reaparece como fonte cristalina que da até pra beber como era
antigamente. Uma pureza essa agua”

Com destino para as rocas, caminhamos devagar, eu, Roque Soares, Maria Nice e
seu Carlos Pereira Coelho, ao redor da Lagoa para nao atolar os pés no barro mirim. Bem que
eu queria sentir, mas seu Roque Soares achou que ndo, devido aos protetores invisiveis, desta
Lagoa.

Segundo as falas dos moradores, a regido tem mais 100 anos.

Lagoa ja foi um povoado grande, mais de 100 casas, ja teve Juiz, casamento,
tabelido, a primeira sessdo eleitoral e a delegacia foram em Lagoa Mirim. O
primeiro delegado da regido foi Jodo Reis. Foi chegando gente de outros locais
como de Capivari, Boa Vontade, Sdo Vicente de Ferre, Sdo Jodo Batista, muitos
vinham fazer compras (agucar, ferro, café). Na época sé existia Penalva e Lagoa.
Foram indo para o Formoso. lam formando outras comunidades em Lagoa e hoje
vivemos, trabalhamos e continuamos na luta com fazendeiros que querem acabar
com nossas culturas, tradi¢des da regido. Em Lagoa Mirim tinha o engenho Sé&o
Luis, faziam ferro, aglcar, tinha muito indio, aqui era um lugar onde tinha tudo.

Hoje s6 restam poucas casas, uma escola, uma casa de forno, uma igreja de taipa e
nossa llha do Formoso. ( ANEXO U, 2013, p. 57).
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Arnaldo dos Santos Meireles, aos 59 anos, relata sobre o0 engenho S&o Luis, onde
ainda se encontra resto de ceramica, ndo se sabe qual o seu século. Neste momento de
entrevista, estavam presentes a professora Cynthia Carvalho Martins, Patricia Portela e a
moradora, Maria Nice Machado.

A esta compreensdo sobre Lagoa Mirim e um pouco dos indios, os moradores da
regido, seu Matias Soares*', ex- professor da escola municipal Cosme Almur Dequeixes,
Roque Soares, primo de Matias, Filho de Cosme Almur Dequeixes e Presidente da associagao
da comunidade quilombola Lagoa Mirim e seu Arnaldo dos Santos, vigia da escola municipal
Cosme Almur Dequeixes, concedem uma entrevista realizada dia 22 de janeiro de 2013, no

qual diz o seguinte:

Arnaldo - Nesta ilha aconteceu, nessa época, mais de trinta (30) anos. Os povos que
vinham, os cacadores, as pessoas que queriam atravessar pra outro lado, eles
passavam nessa ilha. Porque era dificil acesso de embarcacdo. Entdo, eles
aproveitavam quando ela encostava, e as pessoas entravam pra dentro, ela levava
eles. E la eles soltavam pra onde eles queriam ir. Entdo, era coisa muito importante.
[...] Cynthia - E de quem eram essas coisas seu Arnaldo?

Arnaldo - A gente analisa assim que pela fé e, pois, talvez assim de indio, de pessoas
assim, moradores muito antigos de 14 que nés ndo achamos outra coisa pra
comprovar se podia ser mesmo de seres humanos, de cristdos, digamos assim né.
Entdo, n6s analisamos que pudesse ser de indio ou coisa assim. Inventaram essas
pecas e deixaram Ia.

Cynthia - E esses indios o senhor disse que também passaram aqui?

Rogue — Passavam indio era canhaguinhas. Eles passavam, visitavam. Tinha época
gue eles visitavam. Bem que tinham um que era Zé Boneco que era um Timbira que
atravessava pro Bom-que-ddi. E tinha aqui no Pau do Maranhdo Naldir. Tinha
muito piqui, bacuri. Eles visitavam esses lugares de vezes em quando. Eles
passeavam.

Cynthia? O senhor chegou a olhar?

Rogue — Olhei. Ainda cheguei a ver os indios. Passavam ai. Tinha um caminho que
passavam ai de vezes em quando, assobiavam, se ndo tem ninguém aqui por perto,
entdo, ja passava pra ca.

Arnaldo - Aqui é muito importante, aqui.

Seu Matias - Passava por aqui pra avisar pro os outros ndo ficar nervoso.

Roque: Ter cuidado no mato.

Cynthia - Foi aonde essa festa?

Seu Matias - Pro rumo de Matinha, 14 onde tem o acude. Onde tem aquele igarapé
passa bem perto onde eles fizeram a festa. O finado Felipe Gama morava |4 em
baixo.

Cynthia: Eles ficaram na festa junto com vocés?

Matias: A festa era deles. A gente ia olhar.

Seu Roque: Ha! Passa muito indio aqui.

Cynthia - La pra onde?

Roque - Daqui eles atravessavam, vindo aqui, atravessavam pra Penalva, Bom-que-
dé. Vinham do rumo de Sansapé, essa regido ai, Caru.

Arnaldo - Eles passavam em Sansapé e procuravam um destino. Como aqui ficava o
refugio. Aqui era beira do lago. Existia muita caca, coisas que atraiam eles, né. Eles
ficavam naquela regido um tempo e ai passava por aqui e procuravam o destino
deles. (ANEXO N, 2013, p. 41/42).

*1 36 capitulando que Matias Soares ndo é o fazendeiro, é morador da comunidade quilombola Lagoa Mirim.
Pois, existe dois Matias Soares em Lagoa Mirim, Penalva, Maranhao.
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Ainda nessa condicdo, o trio de depoentes colocaram suas visfes, 0s problemas
enfrentados na regido, devido a acumulacdo de moradores que foram se deslocando para o
Formoso e outros dilemas com fazendeiros. A lIlha do Formoso estd desaparecendo aos
poucos, segundo Arnaldo. Eles ndo preservam a area e estdo estragando com a roca que eles
fazem.

Sem terra, as comunidades quilombolas ndo constroem sua vida e seu plantio com
autonomia, pois sempre estardo sujeitos a serem deslocados pelos ditos dona da terra,

fazendeiros.

FIGURA 19 - Filho de Cosme Almur Dequeixes, Roque Soares.

Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

Com essas preocupacdes dizem,

Arnaldo - Mora gente sim.

Rogue - Em redor dela quase toda mora gente, Jutai, Tororama, Caquitu, Ilha das
Pacas. Tenho uma irma minha que mora la. Mora gente tudo da mulher dele, la na
Poca mora gente 14. Tudo é cercado. Tem aqui onde 0 pogo, ai mesmo que tem um
fazendeiro Wilson.

Arnaldo - E a maior devastacdo. Quando era do outro, do primeiro dono, vendeu e
nunca devastou nada. Dentro dessa area aqui de Formoso, bem na beira desse lago,
tem uma ilha chamada Costela Branca. Nessa ilha ninguém mexia. Vem um dono e
mexeu nessa ilha, tirou quase que tudo. Mais na frente a ilha da Pindoba, esta
Wilson mexeu com essa ilha, tocou fogo, devastou. Beira do lago que existia
jussaral, bem na frente e no lado da casa de Zé Maria. Esse perto, o rapaz era meu
compadre. Hoje esta um aterrado, hoje ndo vé mais lago, ndo tem mais nada 4. Ele
devastou tudo. Hoje s a fazenda e o pasto.

Geovania - Quem era o fazendeiro de 1a? Arnaldo - O maior fazendeiro da regido é o
Wilson e o maior devastador, isso eu garanto. N6s fala das coisas e do que acontece.
(ANEXO N, 2013,p. 43).
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Nesse contexto, a escola surgiu através do morador e ex-vereador Cosme Almur
Dequeixes, que casou com Amastina Dequeixes, onde teve Emilio Dequeixes, Luner
Dequeixes, Maria Raimunda Dequeixes, Anedina Dequeixes e, de outro romance, teve Roque
Soares que, segundo moradores, era 0 grande comerciante, farmacéutico da regido. Para seu
filho Roque Soares foi o primeiro comerciante, primeiro vereador da regido, farmacéutico,
tinha casa de tecido, tropa de burro, barbearia, gostava muito de politica. Vale lembrar que
seu filho Emilio herdou a farmacia.

Em Lagoa Mirim é comum os moradores criarem galinhas e porcos nos
galinheiros montados nos quintais. Parte das criagdes é servida na alimentagdo da casa. Outras
sdo vendidas com preco de quinze a vinte reais, mas dependendo da criacdo. Por exemplo:
existem na comunidade pesquisada alguns moradores que participam do projeto para criacdo
de galinhas, financiada pelo AGEP - Agéncia Estadual de Pesquisa Agropecuéria e de
Extensdo Rural do Maranh&o?, onde os moradores fazem um empréstimo e passam a cria-lo.
Nesse caso, as producgdes sdo vendidas de vinte a vinte cinco reais cada.

Ha todo um investimento. Sdo feitas pequenas casinhas de madeiras cobertas com
palha ou telha para agregar a criacdo durante os meses de producdes. De fato as cria¢cdes ndo
saiam para ciscar fora deste estabelecimento. Saiam apenas para sua comercializagdo. Existe
também a criacdo de galinhas soltas, voltam apenas ao anoitecer para seu dormitorio feito do

mesmo processo citado anterior.

*2A Agéncia Estadual de Pesquisa Agropecudria e de Extensdo Rural do Maranhdo — AGERP, criada pela Lei N°
8.562 de 28 dezembro de 2006, publicada no Diario Oficial do Estado do Maranhdo — DOEMA no dia
28/12/2006, pagina 17 (http://www.agerp.ma.gov.br/lei-de-criacao ), é uma autarquia estadual vinculada a
Secretaria de Estado de Agricultura Familiar (SAF), através da MEDIDA PROVISORIA N° 187, DE 02 DE
JANEIRO DE 2015, publicada no DOEMA no dia 02/01/2015, pagina 18.0 ¢rgdo objetiva abranger a
agricultura familiar, a pequena e a média agricultura, socializando as novas tecnologias e proporcionando
assisténcia técnica intensiva e continuada, visando a diversificacdo, a integracdo, o aumento da producdo e
produtividade do setor agropecudrio.Sua atuagdo é baseada na Politica Nacional de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural para a Agricultura Familiar e Reforma Agréria (PNATER), instituida pela Lei N° 12.188 de 11
de janeiro de 2010 , a Lei de Ater, cuja formulacdo e supervisdo sdao de competéncia do Ministério do
Desenvolvimento Agrario — MDA e que define, ainda, os principios e 0s objetivos dos servi¢os de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural (ATER). Fonte: http://www.agerp.ma.gov.br/agerp/. Acesso: dia 23 de maio de 2016,
10:50: 01.


http://www.agerp.ma.gov.br/site/index.php/lei-de-criacao
http://www.jusbrasil.com.br/diarios/82804207/doema-executivo-02-01-2015-pg-18
http://www.jusbrasil.com.br/diarios/82804207/doema-executivo-02-01-2015-pg-18
http://www.agerp.ma.gov.br/agerp/
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FIGURA 20 - Galinheiro feito para criagdo de galinhas
W N

.

Foto: Genia Machado Aires. 2016.

Com as observacoes, volto no tempo de infancia, quando meus pais faziam esse
altimo processo. Criavam galinhas e porcos, apenas para alimenta¢do ou algum momento de
festanca. Assim mesmo é narrado pelos meus informantes das comunidades de Lagoa Mirim e
Olho D’ agua. Muitos desses “bichos”, como chamam seu Roque Soares, “serve pra servir
também uma visita”. Nesse caso, penso que ele se referiu a mim. Muitas e muitas vezes
quando cheguei em sua residéncia, ele pedia a sua esposa Margarida que matasse uma ave
para fazer o0 almoco. 1sso quando ndo tem carne ou peixe.

Nas conversas com seu Roque Soares, as criagdes “¢ um prato cheio para as
paridas” nesta fala, as mulheres que parem na comunidade, suas alimentagdes ¢ o “prato de
parida” galinha caipira e pirdo feito com farinha seca. Como pude perceber os quilombolas de
ambas as comunidades sdo unidas e quando falta alimentacdo em alguma residéncia, até
mesmo de uma mulher que deu a luz, eles compartilham o arroz, a farinha, galinha pra aquela
familia necessitada.

N&o s6 o compartilhamento da alimentacdo, mas qualquer impacto que venha
afetar a comunidade, ambos se ajudam. Um desses momentos sdo as festancas de bumba meu
boi, rituais de curas ou aniversario de algum morador. E comum observar essa pratica em
quintais das casas, que sao cercados com talos secos tirados da palmeira brava ou é utilizado o
arame farpado, este € um modo de proteger as criacfes e arvores frutiferas dos grandes
animais criados soltos, por exemplo: boi e bafalos. Séo raros os casos relatados pelos
quilombolas que suas plantacdes foram devoradas por bufalos ou bovinos. E preciso cercar,
sendo, a destruigdo esté feita.



117

4.1.1- Olho D’agua do Formoso

Olho D’agua esta de fronteira com o municipio de Z¢ Doca, Ultima comunidade
quilombola do Territorio do Formoso e do municipio de Penalva. Situada com 3.400 hectares
de terra, com 80% floresta em pé. Na visdo dos moradores seu Zequinha e seu Pereira, em
dados de 2016, a comunidade estd com mais de noventa anos. Tem como atual presidente da
associa¢do de moradores de Olho D’ agua, José Conceigdo Barros, que relatou que hd 60
familias mais ou menos, 360 habitantes. O primeiro presidente da associacdo foi Genialdo
Serra.

Na comunidade, as casas sdo todas de taipas. Possui uma escola de taipa, casa de
farinha de taipa. As casas ficam a redor de um campo de futebol. Na entrada da comunidade
esta situada a casa de forno, e, no final da comunidade, esté a escola Tomaz de Aquino Souza.
As familias vivem e sobrevivem da roga, quebra de coco e pescaria. O processo da farinhada
ganha destaque na producdo. E comum realizar a farinhada nesta comunidade do Olho
D’agua.

Esta ja passou por grandes conflitos de terra, os quais narro mais adiante. As
praticas culturais estdo presentes, o tambor de crioula e 0 bumba meu boi. Sdo poucos pajés e
doutores e benzedores na comunidade. Fazem de tudo para que a ilha do Formoso permaneca
intacta guardando seus segredos e encantarias. Para o atual presidente da associacdo da
comunidade, seu Zequinha, um apelido mais conhecido do que seu préprio nome e
sobrenome, relata que os direitos foram poucos, mas esse pouco direito estd sendo

concretizado para outros direitos. O direito a terra e a educacao.

4. 1. 2 - Ocupacao da terra formosa

Na floresta dos invisiveis, seu nome Formoso surgiu com os mistérios ali vistos
pelos moradores dos arredores da Ilha do Formoso. Alguns moradores, como seu Zequinha,
em conversas paralelas, ele me afirma que existiam aldeias e muitos negros que povoavam
aquela margem do lago. Naquele tempo, nenhum sujeito que ndo era morador chegava perto
do lago, e quem comandavam eram os proprios moradores que viviam naquelas localidades.
Quem colocou 0 nome Formoso, ninguém sabe. Apenas sabem que era formoso, 0 povo
chamavam formoso.

O nome se concretizou mais ainda, porque existe uma Ilha grande que rodopia o

lago do Formoso. Sua funcdo é misteriosa, ela visita todos os portos ao seu redor. Com o
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tempo, ela se move para 0 meio do lago. Em outro tempo, esta atracada nos portos. Muitos
moradores dizem que existe um mistério dentro desta Ilha. Outros falam que é devido a
correnteza do lago ser muito forte. Mas, para Maria Nice, ndo existe apenas esta ilha-mae.
Mas existem outras ilhas menores que, em determinada época, se unem a llha Mae. Por outro
lado, tem periodo que s6 as pequenas ilhas se movem, enquanto a llha Flutuante maior esta
ancorada em algum porto ou mata fechada que ndo d& como identificar a mesma. As ilhas
menores sdo faceis de identificar.

Segundo Seu Fabricio, sdo dezoitos ilhas ao redor deste lago do Formoso. O
Formoso é justamente o lago que esta localizado no Territério do Formoso.

Para reafirmar esta terra e aguas de mistério, o senhor Arnaldo defende seu lugar
de vida e luta. Uma luta pela terra, pelos mistérios e pela floresta.

Entdo, eu sempre botei na minha cabega que existe um mistério sim. Agora, com 0
tempo com a devastacdo, as coisas vdo dificultando esses mistérios, vao
desaparecendo. Sdo visiveis também e eles ndo sdo de se habitar em coisa. Tem o
lugar deles. Este lugar precisa ser preservado. Aqui é nossa ocupacao. Formoso que
as pessoas tomam competéncia, toma conhecimento do caso e vamos ver se dar pra
recuperar alguma parte, mas pra que pudesse aumentar mais nossa reserva e
despreocupar a gente aqui. A preocupacdo da gente que tem dinheiro 14 na beira, ndo
ta preocupado, ele esta preocupado é em tocar fogo, fazer pasto, e preservar o que é
dele. E nds que precisamos tirar um acai, um buriti e n6és ndo temos - porque eles
devastam e nos ndo temos forga, ndo temos lei que possa proibir esta queima
definitiva pra ndo ter mais. Ndo é s povo que resolve os problemas. Podemos
resolver o problema do fogo, podemos plantar nossa roca que nés fizemos sem
devastacdo, que agua la n6s temos. Entdo, vamos plantar e ndo destruir, é isso que
nés queremos aqui. ( ANEXO N, 2013,p. 45/46).

Vejo o quanto nos reafirma nossa luta pela identidade quilombola através destes
relatos. Ndo me vejo contar estas narrativas apenas por relatos, mas pelas imagens e sujeitos
envolvidos na luta. Trazer, sobretudo, a contribuicdo da vivéncia e da intelectualidade local
que representa forca maior, e 0s quais lutam por politicas publicas. Nessa ocupacdo, ndo
existem apenas carne humana, mas existem também os produtos da floresta: buriti, jucara,
bacaba, palmeirais, babacuais, manguezais, bananais e outras espécies como: passaros,
animais silvestres: onca, paca, viado, maracaja, cobras, jacaré, tatu. Desta Ilha, os moradores

quilombolas passam a nos contar no trecho abaixo:

Arnaldo - Exatamente! Periodo do inverno, porque quando a agua da até la, da pra
navegar. Aonde chega no comeco de maio, na baixada, ela volta pra um
determinado lugar, fica paradinha e s6 no outro ano. E importante pra vocé vé como
ela é uma coisa de mistério. Eu acho que sim, porque bem aqui é um porto e esse
porto ele é terraco. Como aqui, ndo atola, s areinha, e ela chega e tem possibilidade
de tampar o porto. Mas ela ndo tampa. Ela fica do lado, vocé pode entrar e ver tudo
bem. Toda vez que ela sai € anda por andar, anda por determinado lugar, mas ela ndo
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tampa esse porto, isso é coisa importante. A gente vai pensar na mente da gente que
é um mistério de Deus. Ela encostava, tampava aonde fosse. Ela néo ia a qualquer
lugar, onde ela encostava ela ficava, mas ela tem o lugar dela. Em todos esses portos
ela anda, encosta. Antigamente tinha pessoas que moravam |4, tinha comércio e se
enraivava porque ela tampava o porto e s6 sai quando queria. Entdo, ficavam bravos
porque ela tava |4, ndo saia e tal, mas ela queria. Ela saia deixava o porto livre para
passar. Tem coisas importantes que nds achamos la e ndo fui nascido 1a, mas
cheguei 14 menino e me criei 1&. (ANEXO N, 2013, p. 43/44).

Os problemas como criacdo de bufalos destruindo os campos, desmatamento da
floresta e cerca elétrica precisam ser resolvidos, antes que esses moradores desaparecam do
local. Sem terra, as comunidades quilombolas ndo constroem sua vida e seu plantio, 0 que
torna seu alimento de subsisténcia. O que também pode ser reafirmado segundo trecho

abaixo:

A violéncia classificada como de base ambiental esta diretamente relacionada as
devastagGes empreendidas por fazendeiros, criadores de bufalos, que desmatam as
areas para plantio do capim. Eles impedem as quebradeiras de coco de adentrar nas
areas para coletar o coco e, recentemente, estavam utilizando a cerva elétrica em
suas fazendas. (MARTINS et al. 2015, p. 160).

4. 1. 3 -Os invisiveis

Quando me refiro dos invisiveis narrados pelos quilombolas do Territorio do
Formoso, estou situando a protecdo, a divindade e a aceitacdo desses sujeitos. Esses sujeitos
invisiveis estdo diretamente ligados as matas, as terras, ao ar, e as aguas.

Em cada engenho, segundo os informantes, existem de fato um ou mais invisiveis;
no engenho S&o Luis e na ilha do Formoso, segundo moradores da localidade, os invisiveis
moram la. Ha invisiveis “bonzinhos” e Invisiveis maus. No poco do engenho do Formoso,
existe o invisivel. Para seu Fabricio, ele acredita que seja um antigo dono do engenho, sua
alma de maldade ainda peregrina dentro do Pogo. Para acompanhar estes relatos, trago as

conversas do seu Roque Soares, Arnaldo e a esposa de Roque para falar sobre o assunto.

Arnaldo - Esses mistérios sdo coisas invisiveis, coisas de outro mundo, coisas que
ficaram do outro mundo, eles é que dominam essa ilha, navegam nessa ilha. Os
mistérios que a gente fala sdo assim.

Uma das pesquisadoras? Tem algum invisivel que guia essa ilha?

Arnaldo - Que guia essa ilha, com certezal

Roque - Dizem que tinham um senhor Manoel Homao, que era Manoel Homao.
Fundo, num tal de come no fundo. Fala muito nesse come no fundo, no dia que ele
queria. Que |4 é assim: no dia que ele batesse todo mundo apanha. Tem dia que o
caboclo soa o dia todo e ndo apanhava uma piaba pra comer. L4 tem um mistério,
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um mistério mesmao, so deus. Esposa do seu Roque, Margarida - Vi dizer que ele era
chamado cara de pinto... (ANEXO N, 2013, p. 45).

Percebendo pelo relato o que foi reafirmado posteriormente pelo seu Roque
Soares, que este invisivel era um homem que morreu ha muito anos e fica povoando nesta
Ilha. Este era muito mal. Tinha dia que ninguém pegava nenhum pescado por conta de sua
maldade. Para seu Arnaldo, muito desses invisiveis ndo existem mais. Com as queimadas,
devastacao florestal e a poluicdo, eles vao sumido, desaparecendo. Os invisiveis vivem abaixo
das aguas, das terras, do ar e das florestas. Para darmos firmeza sobre esses saberes, Maria
Nice, nos diz o seguinte sobre terra e agua.

[...] Olha, na terra, tém varias coisas, primeiro tem as pedras brilhantes, tem o
brilhante verde, tem o brilhante azul, o brilhante preto. Pra quem vé em algum lugar
alguma coisa, vocé vé aquelas pedras, aquilo é uma coisa rica, aquilo é abaixo da
agua, ja entendeu? Pra quem tem experiéncia, querer acabar com isso ai? E riqueza!
Se tem a terra, tem a pedra, tem essa riqueza que eles querem também tirar, se
aproveitar, porque eles ja encontravam ali. Tem o ouro verde, tem outro preto. Isso
aqui é no fundo, abaixo. (In: VALLE et al. 2016, p. 75).

Na fala do seu Arnaldo existe a curupira: “elas ficam mais ¢ dentro do mato, a
gente ndo vé, mas quem tem a carne aberta, e quem € curador, olham. A gente aqui sabe de
tanta coisa, eu contando pra vocé, vocé ndo acredita”. Principalmente na Ilha do Formoso,
“esta ilha ¢ uma encantaria”. Assim, seu Roque nos conta que eles sdo representados por

animais como cavalo, porco espinho, ou por pessoas mais velhas falecidas.

Arnaldo: Porque 14 sempre fala de um mistério. Me falam de histéria muito antes
gue ndo conheco. Histdria que passou, que eu ndo conheco, mas essa parte eu vi, eu
conheco também. Gente, pessoa ligada a ele fala pra gente quanto essa pessoa
faleceu essa outra pessoa ndo morava perto, essa pessoa era chamada de Pedro
Pinheiro. Ele tinha um comercio |4, nessa Tororama aqui. Entdo ele queria botar um
babacu e nessa época ela encostou la. Ele se indignou de raiva, porque queria botar o
babacu daqui pra Penalva, que ele ia fazer um mal com ela, que ela ia ver. Ele pega
uma corda muito grande grossa, amarrou no butizeiro. Ela no outro butizeiro, no
seco. Se ela sai 0 butizeiro quebra. Se ela ndo tiver forca pra sair ela ndo vai sair
mais. Ele fez a varadinha que assim mesmo comegou a carregar babacu na cabeca e
botou l4 na beira do lago, porque tinha que passar por dentro dessa ilha. Foi, botou o
babacu pra |4 e quanto chegou, faleceu. Adoeceu. Adoeceu. Al, as pessoas ligadas a
ele se lembraram: - ah, isto é a ilha que ele afogou. Foram la cortar a corda. N&o teve
mais jeito. Ele faleceu. Isso foi coisa acontecida, coisa do tempo da minha historia.
Roque - Coisa séria. (ANEXO N, 2013, p.44/45).

O conhecimento local se abrange quando torna aprendizagem para 0S proprios
filhos de quilombolas, quebradeira de coco e agricultor. O que nos afirma Maria Nice no seu

livro: Nice guerreira: mulher, quilombola e extrativista da floresta:
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Conhecimentos nos temos, estamos lutando com as aprendizagens nas universidades
estadual, federal: todos nés que ndao conseguiu, mas nossos filho estdo chegando Ia.
Entao é isso, 0s impactos sdo esses. E quando eu falo em mistério sdo os lagos ricos
em peixes que vem da natureza, pra nés que somos religiosos, disso que é criado por
Deus. Quando se fala de em mistério, tem o babacu, € uma riqueza que voce tira pra
sua sobrevivéncia sem comprar de ninguém. Cada vez que se tira, mais tem. Quando
se fala também da floresta, € que todos nds s vive se tiver floresta. Se ndo tiver
floresta, ndo tem agua, e se nao tiver agua, ninguém vive, se ndo tiver 4gua, nao vai
ter vivente. (VALLE et al. 2016, p. 62).

Pela sua reflexdo, os mistérios ndo estdo inseridos apenas nos contextos dos
encantados, dos invisiveis, mas toda uma bagagem de conhecimentos produzidos,
organizados e estabelecidos dentro do Territério do Formoso. A passagem de encantados de
curador para seu servente ndo € muito comum presenciar. Neste ano de 2016, havera a
passagem de encanto de av0 para neto. Serd a entrega do terreiro de cura e o encantado do
curador Zé Maia ao seu neto de 13 anos. N&o sabemos a data exata, mas que acontecera neste

ano.

4. 2 - Trabalhos do dia a dia: os tipos de roca no Territério do Formoso

43 ascreve no livro Resisténcia

Para iniciar esta forma de trabalho, o seu “Cabeca
e Fé: narrativas de um quilombola, organizado por Dorival Santos em 2015, mestre em
Cartografia Social e Politica, e também conterraneo de Cabeca. Dorival nos dispde de uma
frase que representa esta reflexdo, nesta passagem que “para produzir ndo precisa ser
escravo®”. O que o autor quis dizer com estas palavras, que o negro s6 cultivava/produzia
porque eram escravos. E, ele responde que mesmo depois que da familia “Viveiros” sairam de
suas fazendas, o negro continua plantando e coletando, alias, € mais que isso, além de plantar
seu milho, seu arroz, sua mandioca, ele produz conhecimento e livros com saberes locais. E as
variadas formas de fazer roca também é uma forma de saber que a comunidade aprende todos
os dias.

Foram identificadas trés tipos de roca: a roga coivara ou roca de toco, a roca
com cerca ou de verdo e roca de quintal.

Todas elas, observei em algum momento seu processamento. E como esse produto
¢ feito para chegar a mesa do consumidor ou do proprio sustento das familias das

comunidades do Territério do Formoso.

**Ednaldo Padilha, quilombola e militante na luta, morador da comunidade quilombola de Camaputia, do
municipio de Cajari, Maranh&o.

*“SANTOS, Dorival dos. Ednaldo Padilha, Resisténcia e Fé: o “Cabega”,narrativas de um quilombola. Rio de
Janeiro: Casa 8/ PPGCSPA-UEMA, 2015, p. 18.
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Quando estive no final do més de marco, pude observar os plantios e tirada do
milho verde para fazer pamonha, ja iniciava a semana santa, onde as familias se reinem na
preparacdo da comida. Nestas comunidades, ainda encontrei as trocas de pratos com comida
entre parentes ou vizinhos. Esta é uma tradicdo que ainda vermos em algumas comunidades.
A troca da comida significa unido entre as pessoas, no periodo de semana santa.

Para as comunidades do Territorio do Formoso, essa unido seja bem vinda na hora
da luta, hora das conquistas. E as préticas dos rocados prevalecem a unido e o
companheirismo entre os quilombolas.

Assim, me deparo com os conhecimentos dos plantios nas rocas.

4. 2.1 - Roga coivara ou Roca de toco: processamento do rocado

Para iniciar um novo plantio de uma rocga coivara, sdo realizados seguintes
procedimentos. O primeiro passo € dado pelo dono da roga, onde ele convida de dez a quinze
homens nos periodos de outubro a novembro para a preparacdo da terra na feitura da roca. Sao
exatamente de trés a cinco dias coivando os tocos e capinando as pequenas plantacbes de
daninhas até que os matos fiquem debaixo da terra. Os horéarios de trabalho sdo consolidados.
Pela manha é de 06 horas as 12:00 horas. J4, pela tarde, sdéo das 14 horas as 17 horas. No
periodo do rogcamento ndo permanece a vigilancia da area, apenas depois do plantio. Mas isso
depende também do local da roca.

Nas rotinas de trabalho, séo utilizados patachos para capinar os capins, 0 machado
para rocar os tocos maiores, a foice utilizada mais para derrubar paus mais finos, a enxada que
tanto serve pra capinar quanto para fazer as covas e cobrir as covas de milho, arroz, feijdo.
Existe também a cavadeira que serve para abrir as covas e abrir buracos para fincar as estacas
para 0 cercamento das rocas.

SO resaltando que ndo é qualquer machado para rocar, existe um modelo
especifico, estes sd0 mais compridos com a boca mais larga. E diferente do machado da
quebra do coco babagu que tens variados modelos, seja achatado, comprido, pequeno ou
grande, mas sO 0s agricultores e quebradeiras para diferenciar suas utilidades.

Quando é apenas o rocamento, as esposas e filhos ndo estdo presentes, vao
aparecer apenas no processo de plantacdo das sementes e caro¢os de milho, arroz, feijao e
demais produtos, a batata doce, a vinagreira, maxixe, quiabo, abobora, ou séo vistos na hora
de retirar os plantios. Esse tipo de roca dificilmente é cercado, pois sdo pequenas linhas de

cultivo. Segundo seu Zequinha € um tipo roca que da muito trabalho, “hoje tem muitos que
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ndo querem fazer esse tipo de roca, d& muito trabalho, mas essa é a maneira mais correta. A
gente aqui faz varios tipos de roga”.

Numa visita a roca de Zequinha, percebo que todo o mato, folhas e resto de tocos
do rocado sdo deixados para virar adubos as plantacdes. Algumas arvores grossas nao sao
devastadas, sdo usadas como sombra para os trabalhadores fazerem suas refeigdes, ou serve
para descanso. Observei também a ndo construcdo do rancho, pois suas plantagdes ficam
préximas a suas residéncias e da para vigiar todos os dias.

Depois destes plantios, a terra permanece em repouso N0 mMaximo trés meses.
Essa também é uma forma de compor seu sustento dos quilombolas, um meio alimentar da
vida local, mas que, em certo periodo, abrange o pequeno mercado da cidade de Penalva e

4
I 5

demais regides da Baixada ocidental™. Para o informante, Arnaldo Meireles.

Arnaldo - Vim daqui da Ricoa — Viana. Daqui minha familia se mudou pra ca, aqui
eu me criei. [...]. N6s somos da roca. L& tem tudo de mato. A gente faz nossas roca
e nunca intervi. NOs preservamos e s estragdvamos com nossa roga, entdo, ndo
existia fazendeiro 4. Entdo, depois que foi chegando essas habitacoes e esse pessoal
ai foram devastando. E hoje esta no que ta: nds com 70% da area terrivel. ( ANEXO
N, 2013,p. 44).

Ha tambem a roca feita pra vender. Ou seja, existe agricultor apenas para plantar a
roca e depois dela pronta, ele vende em torno de trezentos reais a mais, dependendo da linha
botada por roca. Para Maria Nice que ja fez esse compromisso com seu irmao Antdnio de
Apoldnio, agricultor, que colocou duas linhas de plantacdo de mandioca, a mesma comprou
uma linha de trezentos reais. S&0 mais ou menos quinze “paneiros” de farinha. A compra so é
feita quando estiver no preparo da colheita. S&o poucos agricultores que fazem essa técnica de

plantar e vender suas rogas.
4. 2.2 -0 que se planta na roca
Depois do rocado, comecam as plantacdes. E reunida toda a familia durante dias

para plantacdo. Primeiro, sdo feitas as covas, depois sdo jogadas dentro da cova as sementes

de feijdo, milho, o arroz, mandioca e sementes de abobora.

*S30 totalizados 21 municipios, sdo estes: Anajatuba, Arari, Bela Vista do Maranh&o, Cajari, Conceigdo do
Lago-Acu, lgarapé do Meio, Matinha, Moncdo, Olinda Nova do Maranhdo, Palmeirdndia, Pedro do Rosério,
Penalva, Peri Mirim, Pinheiro, Presidente Sarney, Santa Helena, Sdo Bento, S&o Jodo Batista ,Sd0 Vicente
Ferrer, Viana e Vitoria do Mearim.
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Cada produto fica separado por linha, ou seja, ndo sdo misturados na hora das
plantacGes. Existe uma divisao de plantios, quem seré plantado primeiro, quem serdo colhidos
primeiro ou por ultimo. S&o divididos por etapas.

Existem plantages que precisam mais do sol e menos chuva, e outras mais da
sombra e bastante chuva. Por exemplo, mandioca precisa mais de sombra e chuva, assim torna
mais grossa, acessivel pra arrancar e mais qualidade na producdo da farinha; ja& 0 milho em
qualquer época ele nasce, com o sol torna mais rapido para o consumo. J& as outras plantacdes
necessitam mais da chuva.

Sobre os dias e horérios das plantacGes, pergunto ao Seu Carlos, se existe
diferenca de tempo, o verdo ou inverno para plantar? Ele relatou que melhor é pela manha,
mas se acaso nao termina o servico, eles continuam pela tarde. Sdo cerca de quatro dias,
havendo uma roca de seis linhas. Qualquer dia é dia de plantacdo. “Ja as plantagdes que sdo
de chuva séo mais faceis de nascer primeiro, mas depende também do tempo da lua. A lua, as
vezes, interfere, e da mal nas plantagdes, da bicho no quiabo, no milho. Mas, esse ano foi roca
boa. Daqui a pouco vou tirar o milho”. (ANEXO L, 2016, p.37).

No periodo de chuva, segundo seu Arnaldo a colheita € boa. “A colheita é boa. O
milho e o arroz precisam muito de chuva se ndo eles morrem, agora a mandioca se torna mais
forte no sol. A mandioca também € plantada no periodo chuvoso.”( ANEXO L, 2016, p. 37).
Os alimentos que sdo plantados primeiro sdo aqueles que necessitam de chuva, nem sempre 0s
que sdo plantados primeiros, serdo colhidos primeiro. O exemplo, a mandioca que € plantada
primeira, mas é a ultima a ser colhida, existe também uma durabilidade para seu crescimento.

De inicio, as plantaces comecam pelo arroz e a mandioca, posteriormente o
milho e o feijao. Depois é plantado o maxixe, o quiabo, a abdbora, a melancia e vinagreira.
Ou podem ser semeados no meio das plantacGes, dificilmente afeta os outros cultivos. Os
plantios sdo divididos por grupos: duas pessoas vdo cavando as covas, cinco vao plantando e
trés vao cobrindo as covas. Da mesma forma, as plantacdes sdo divididas por linha, por
exemplo, ao meio se planta arroz, ao fundo da roca se planta feijdo, aos lados, planta-se milho
e mandioca. E, de certo, um aprendizado conhecido por poucos.

Os intelectuais locais conseguem aplicar uma regra de trabalho que se fundam
também uma rede de relacdes familiares. Pude percebe que as maiorias dos trabalhos estdo
engajadas num lago familiar, esposo, esposa, filho, tio, compadre e vizinhos considerados

parentes distantes.
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Essa plantacdo de roca orgéanica é pouco que fazem na comunidade do Olho
D’4agua, ja na comunidade quilombola Lagoa Mirim ¢ mais comum perceber. A diferenga €
também da roca cercada com arame e talo, segundo seu Roque Soares que a cerca com talo é
utilizada quando existe criacdo de suinos, para que nao traga prejuizos. Ja a de arame, quando
ndo existe por perto criacdo destes suinos. Este caso é visto muito na roga de quintal, no qual

abordarei com consisténcia a seguir.

4. 2. 3 - A colheita da roca

As colheitas destes produtos se iniciam no més de margo. O milho, por exemplo,
comega a ser colhido na segunda semana de marco, 0 maxixe, quiabo e a melancia, quando ha
plantagéo.

Na roca do seu Carlos Pereira Coelho, por exemplo, a colheita é coletiva, pois suas
plantagGes sdo de trés donos, todos da mesma familia (pali, filho e sobrinho).

Na realizacdo da colheita, como eu tinha visto que o milho pode ser colhido por
parcelas, mas o arroz e a mandioca precisam ser arrancados em torno de uma linha, ou seja, o
suficiente para fazer a farinha, cerca de quarenta alqueiro, quando a terra é eficiente (fofa)
para plantacdo. Sdo mais ou menos mil e duzentos quilos de arroz. Um paneiro de arroz €
trinta quilos. Quando € plantado consorciado com o arroz, milho ou mandioca sdo cerca de
vinte alqueires, em torno de seiscentos quilos. Ja em lugares altos e de pedra sdo cerca de dez
alqueires de arroz, ja farinha de trinta quilos. A mandioca plantada unitariamente da quarenta
alqueires de farinha.

Para melhor compreensdo, seu Carlito nos diz no seguinte sobre essa atuacéo.

Geovania - Como é feita a roca seu Carlito?

Carlito — Primeiro queima o terreno e limpa a queimada. Depois que comeca plantar.
Séo de 3 a 5 dias coivando os tocos no horério das 08h as 12h e de 14h &s 17h, mas €
melhor pela manhd, o chdo estd mais frio. Esse preparo comeca em outubro,
novembro. J4 em dezembro comeca a plantacdo. No periodo de rocamento, a gente -
alguns homens - faz um mutirdo pra ser mais rapida a limpeza do terreno.

Geovania - E pago pra eles ajudarem vocés?

Carlito - As vezes. N&o porque a gente da milho, até um alqueiro de farinha pra eles.
Geovania - Esse alqueiro, sdo quantos quilos?

Arnaldo - E trinta quilo.

Geovania - Por que coivara?

Carlito - Séo ciscos que ndo queimam S&o os restantes de cisco arrumado.

Geovania — Ah ta.

Geovania - O que se planta na roca de toco?

Carlito - Arroz, feijdo, milho, mandioca, jerimum ou abobara, batata doce, maxixe,
quiabo, melancia e vinagreira. A gente planta tudo.

(ANEXO L, 20186, p. 35).
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Durante nossas conversas no quintal do seu Roque sobre os instrumentos
utilizados na feitura da roga, os entrevistados me falaram que se ndo houver esses
instrumentos ndo tém como realizar os primeiros procedimentos de uma roca. Haja vista que
esses materiais sao comprados em mercados do municipio de Penalva, e até mesmo no
municipio de Viana. Os Unicos materiais fabricados séo os cabos das enxadas, dos machados
e foices. Madeira € tirada do préprio lugar onde vivem. Para isso, abaixo, seu Carlito nos cita
0S seguintes materiais para feitura da rocga.

Geovania - Quais materiais sdo utilizados na roga?
Carlito - A gente usa patacho para capinar; o0 machado para rocar 0s tocos maiores; a
foice para derrubar paus mais finos; a enxada que serve pra capinar, serve para fazer

as covas, cobrir as covas de milho, arroz, feijdo; a cavadeira para abrir as covas e
abrir buracos para fazer o cercamento da area. (ANEXO L, 2016, p. 35).

Nesse percurso para conhecer as rogas do seu Carlito e seu Arnaldo, eles foram
contando a cronologia do tempo como era feito os afazeres da rogca. Essa € uma contagem
feita pelos proprios informantes das comunidades do Formoso. O calendario agricola citado
abaixo foi feito a partir de seus saberes e experiéncias. O mesmo me faz pensar a partir dos
saberes dos agricultores do Médio Mearim, onde a pesquisadora Cynthia Carvalho Martins
consolidou em sua pesquisa e que mais tarde concretizou no livro: Os deslocamentos como
categoria de analise: o garimpo, lugar de se passar; a roca, onde se fica e o babagu nossa
poupanca. Em pesquisa, ela tem abordado a partir de seus informantes a estrutura e as etapas
para se fazer uma roca. Estruturas que foram levadas pelo tempo da chuva e da estiagem, e
também pelos meses que antecedem cada etapa. Aqui disponho um dos trechos que representa
muito bem as faces da roca.

Apesar dos informantes se orientarem pelo tempo das chuvas e da estiagem, as
etapas sdo explicadas a partir de uma sequéncia de tarefas que se estruturam de
forma que a préxima etapa sé € realizada ap6s o término da antecedente. A
referéncia a categoria més, Util para organizar a exposicdo do calendario ndo é
recorrente na representacdo dos agentes sociais que classificam o tempo consoante

as atividades — tempo de broque, tempo de capina, tempo de colheita. ( MARTINS,
20123, p. 138).

Observando sua pesquisa em relacdo a roca, e pensando sobre os procedimentos
feitos no Territério do Formoso, igual em alguns aspectos. Um deles é usado mais a roca
queimada ou roca coivara. O outro sdo meses da colheita. No territério do Formoso sdo

utilizados diversos modos de plantio da roca ja citado acima.
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Na cronologia dos meses, por exemplo, de dezembro -Tira 0 milho; Producéo da
farinha; tirada da batata doce e abobora; marco, Abril e maio - Corte de Arroz, melancia,
milho,a colheita do maxixe, quiabo e milho verde; junho - Final do corte do arroz;
limpamento da mandioca e junho, julho e setembro - melancia e milho.

Para tal compreensdo apresento um quadro demonstrativo resumido a sintese da
roca, dando suas caracteristicas organizativas a partir da fala dos agricultores, seu Zequinha,
Fabricio Nabate, Anténio de Cotinha, Mauro Leite e Maria Nice.

CALENDARIO AGRICOLA DO TERRITERIO DO FORMOSO

Di | Janeiro Fevereiro Marco | Abril Maio | Junho Julho Agosto | Setembro | Outubr | Novem | Dezembro
as 0 bro
la | PlantagGes de Plantagbes de | Colheit | Corte de Final do Limpame Prepara Colheita do milho;
31 | arroz, milho, arroz, milho, ado Arroz. corte de nto da Colheita ¢do do Prepara
quiabo, maxixe, quiabo, maxixe | Melancia Arroz; mandioca da chéo cdodo | Producdo da farinha;
abobara,batata maxixe, , ; Aroca | melancia | para chdo
doce, meldo, abobara, quiabo Limpament de e Feijdo. feitura para tirada da batata doce
mandioca e batata doce, e milho oda Plantagbe | verdo; daroca | feitura | eabobora; limpezae
macaxeira, meldo, verde. mandioca sde daroca | cercado da roga;
melancia. mandioca e melancia,
macaxeira. feijao;

4. 2. 4 - Roga com cerca ou de verao

Esse tipo de roca é a mais utilizada, devido a facilidade que leva para concluir o
rocado queimado. Esta roca tem uma extensao de linha maior com relacdo as outras, mas, em
compensacdo, o solo tem sua durabilidade comprometida. . “Esse solo precisa ter passado por
um periodo de pousio de aproximadamente cinco anos, necessario para a regeneracdo de suas
propriedades”. (MARTINS, 2012a, p. 140). E o que nos afirma também os quilombolas do
Formoso, com o ateado do fogo sdo mais ou menos de quatro a cinco anos para que a terra
retorne e volte ao bom uso para plantios.

Segundo seu Antbnio de Cotinha, sdo cerca de um dia para a queimacdo do
rocado, “ali escolhido pela gente”. Passam mais de trés dias de repouso para que facam a
limpeza dos pequenos tocos arrancados com uma foice e restos da queimada da pré-roca.

Depois deste processo, seu Anténio de Cotinha comegcam a cercar toda a roca
com os talos das palmeiras brava queimada. Os talos sdo entrancados uns aos outros até
chegar numa altura de um metro e meio ou mais. A segunda opcdo torna-se a compra do
arame farpado.

Isso também ndo quer dizer que toda roga cercada é queimada. Foi uma duvida em

que seu Antdnio de Cotinha e seu Fabricio me informaram.
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[...] depende também do cara cercar ou ndo a roca. Agora que é perigoso deixar a
roca aberta. E porque pode vir um porco, um boi e comer tudo o que se plantou. A
gente sabe que quando a gente planta ja é com medo de acontecer alguma coisa. Eu
mesmo, no ano passado botei uma roca que deu tanta lagarta que acabou com o
milho. Esse ano gragas as Deus esta dando tudo certo. (ANEXO R, 2016, p. 53/54).

As rogas desse tipo ficam longe de moradias, mas, para isso, sdo feitos ranchos
para agregacgao dos trabalhadores. De todo modo, os ranchos servem como moradia, onde o
dono do cultivo permanece até os ultimos cultivos ficar bom para a venda ou alimentacdo do
dia do dia.

4. 2.5 - Roga de quintal

Roca de quintal é um tipo de roca que n3o se queimada. E feita mais no periodo
do verdo. Esse tipo de roca é parecida com a organica, a Unica diferenca que é feita nos
fundos dos quintais. Com os restos das folhas caidas no quintal serve para adubar o chédo
onde serdo plantados os produtos.

Posterior ao cercamento e 0 ro¢camento sem qualquer queimada, séo esperada mais
ou menos um dia pra poder realizar a plantagdes. Este preparo de roca (orgéanica) é de quatro a
cinco anos de repouso, mas pode plantar quanto vezes quiser ap0s 0 repouso. A roga de
quintal sdo plantadas em pequenas quantidades, apenas para manter o sustento das familias.
Geralmente séo plantados o arroz, feijdo, milho, mandioca, cheiro verde e cebola verde e
limdo. O periodo de plantar e colher seguem 0s mesmos periodos das outras rocas citadas
acima.

Nas minhas observacdes, percebi que este tipo de roca pode ser feita por apenas
um individuo. E o que acontece com o morador seu Zequinha, onde muitas das vezes fez uma
roca individualmente, sem pagar dias ou ajuda de terceiros. Quase todos os moradores das

comunidades pesquisadas ja fizeram ou fazem continuamente rocas em seus quintais.

4. 3 - Pescaria

A acdo da pescaria no Territorio do Formoso é uma pratica comum na regido. Nas
conversas com pescadores da regido, percebi que alguns tinham técnicas de pescaria. Sdo
poucos os profissionais em pesca. Cerca de 50% das comunidades pescam apenas para a

comilanca do dia a dia.
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Existem trés diferentes tipos de pescadores: aqueles pescadores que vdo pescar
apenas 0 peixe para 0 almoco e o jantar. O outro é o pequeno pescador. S&o pescadores que
pescam pra vender nas comunidades vizinhas. Estes também vendem na feira da cidade de
Penalva. E outro é o pescador profissional — estes vendem pra fora do municipio, e em feiras
de outras cidades.

Os pescadores profissionais passam dois dias direto no campo, e sO voltam
quando o total de quilos de pescados chegou a meta encomendada. Eles pescam nos lagos do
Formoso, Igarapé Grande e Ponta Grande. Sdo fortes correntezas que desaguam nas
comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’agua. A pesca, ainda € um elemento fundamental na
vida dos familiares do Territorio do Formoso.

No Territério do Formoso, os moradores utilizam diversas armadilhas para pescar.
Nas conversas aleatérias com Roque e Arnaldo, me falaram que ha varias maneira de
pescar:Soco, anzdis, redes de pescarias, tarrafas e cofo. Todos esses tipos de instrumentos sdo
utilizados pelos quilombolas das comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’agua.

Na regido, o peixe mais comum de se pescar com 0 socO € 0 mugum, traira e jej.
S&0 pegos outros tipos de peixes, mas sdo raros. Mesmo porque com 0 SOcO se pesca mais no
campo raso, na beira do campo.

FIGURA 21 - Soco do senhor Arnaldo Meireles.
R T e T

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.
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O Soco é feito de talas de ripa bem pontiaguda e embira®® de né. E tirada da
floresta quantidade suficiente desses nés*’ para produzir os socos.

Jé& as redes de pesca sdo compradas linhas de nylon 4 polido fino e agulhas de
tecer redes ou tarrafas. Alguns pescadores costumam fazer e costurar suas proprias redes e
tarrafas. Para ter redes e tarrafas sdo gastos dias e noites para concluir. As redes sdo mais
facies de tecer. Ja as tarrafas precisam de meses para ser feita.

Os pescadores realizam seus ranchos as margens, ou a beira dos portos da Ilha do
Formoso. Os portos mais concentrados de pescadores sdo de Catitu, Mormorana e Tororama.

Recentemente, nos dias 03 e 04 de abril do presente ano, a autora e sua
orientadora neste trabalho, Professora Camila do Valle, a moradora Maria Nice e a
pesquisadora e astrofisica Professora Patricia Spinelli estivemos no Porto Tororama para
realizar algumas entrevistas com pescadores da regido para saber essa proximidade das muitas
praticas tradicionais locais da pesca com relacdo ao céu, inclusive a pesca. E realizamos
algumas perguntas a este respeito.

Para chegar até a regido, precisamos da cooperacdo de Jodo Carlos, Alberto,
Zacarias Filho e Joelson para nos acompanhar no trajeto da pesquisa. Além de observar os
caminhos estreitos, alagados, com lama, campos naturais, floresta nativa, babacgu, areas
desmatadas, areas de fazendas e ladeiras, conversamos com o pescador Domingos que relatou
e mostrou seus instrumentos de pesca (a rede, a canoa que serve tanto para pescar quanto para
travessia das pessoas para outro porto de Catitu). Mais adiante, nos conta que o lago € cheio
de coisas e mistérios. Um dos artefatos que ele ja encontrou refere-se a este abaixo, que veio
junto com a rede de pesca quando pescava. Joelson, filho de Dona Maria Domingas, da
comunidade quilombola do Igarapé Grande, também nos falava que € comum as pessoas

encontrarem objetos “estranhos dentro do lago™.

**330 justamente fios ou cordas para amarrar algo.
*"N6s é uma planta nativa que pode ser encontrada facilmente no Territério do Formoso.
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FIGURA 22 - Artefato encontrado na lIlha do Formoso pelo pescador seu
Domingos.

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.

Este artefato parece ser uma cunha de cerdmica. Para seu Domingos, esse objeto
foi feito pelos indios que habitaram aquele lugar nos tempos passados. O objeto € segurado
pela Professora Pesquisadora, Camila do Valle.

L4, segundo Joelson, filho de Dona Maria Domingas, que naquela Ilha do
Formoso alguns moradores ja encontraram objetos, eles acham que eram produzidos por
Indigenas e Negros. Alguns artefatos sdo imagens de santos. Ele informa também que na
comunidade do lgarapé Grande tem uma mulher que ja encontrou trés imagens de santos que
estdo guardadas em sua residéncia.

Para seu Zequinha, esta llha do Formoso representa uma protecdo. Ela tem suas
vantagens, mas muitos fazendeiros, madeireiros e até mesmo moradores ndo respeitam o lugar

dela. Em trecho pequeno, ele diz sua reivindicacdo em protecao a llha.

O grande problema, como ja falei, é que os fazendeiros e os madeireiros estdo
acabando com as belezas naturais. Tem muitas coisas boas nessa ilha. Temos o
peixe que é retirado da Ilha do Formoso para ser vendido em Zé Doca, Penalva e
outros lugares perto daqui; temos animais dentro desta ilha; temos frutas, s6 que os
fazendeiros querem acabar com tudo.

Por isso os moradores fazem de tudo para que ndo ocorra mais destruigdo por parte
de fazendeiros e até mesmo pessoas adjacentes que querem devastar. ( ANEXO I,
2015, p.28).
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A pesca também é ritual que revela mistérios. Mistérios contados apenas para
quem vive e convive nos lagos da pescaria. O importante desta pesquisa também é que as
vezes 0s proprios pescadores sdo 0s proprios patrdes de bumba meu boi, brincantes de bumba
meu boi, bambaé, tambor de crioula e demais praticas culturais envolvidas nas comunidades
quilombolas de Lagoa Mirim e Olho D agua. Que produzem suas préprias fantasias para o0s
festejos e festividades. Sdo também aqueles que fazem suas rogas anuais.

Estes saberes ndo agregam apenas uma face, mas diversas faces incorporadas de
aprendizagens e transportadas para geragoes posteriores.

O cofo é um elemento comum no Territério do Formoso. Aqui, percebi as
variadas funcdes que ele exerce dentro de uma comunidade quilombola. Talvez, ndo sé no
territério do Formoso, mas nos quatro territérios quilombolas de Penalva, ha essa
multiplicidade de utilidade com o cofo.

Um instrumento usado atualmente para carregar as redes de pesca, mas também ja
houve periodo que serviu para carregar os pescados antes de existirem as caixas de isopor. Os
pescadores eram colocados dentro e depois posto o sal pra dar durabilidade no pescado. Que
antes de fato ndo existia eletrodomésticos para criar gelos como hoje. O cofo tém outras
funcbes como transportar o babagu, pra colocar o carvao depois de pronto e a retirada do

plantio da roca.

FIGURA 23 - Cofos feitos por seu Arnaldo Meireles, morador de Lagoa Mirim.
“o

i

Foto: Geovania Machado, 2015.
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Este, por exemplo, é usado para colocar a mandioca mole j4 no ponto para ser
descascada. Para este tipo de atividade, eles precisam ser bem grandes e largos. Quanto maior,
melhor para comportar a mandioca. E 0s menores, identificados ao lado dos grandes, séo
utilizados para pesca, assim nos afirma seu Arnaldo, dono dos cofos. Na regido do territorio
do Formoso, tanto os homens, as mulheres e as criangas tém suas criatividades de produzir o
cofo. O mesmo ¢é feito com palha de palmeira nova verde. Sua producéo é feita ainda verde,
mas com o tempo ele fica amarelo.

Com a producdo da caixa do isopor e os eletrodomésticos para produzir os gelos,
os pescadores profissionais deixaram de usar esse tipo de utensilios. Ja os moradores das
comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’agua ainda utilizam tanta pra pescar quanto para
outros tipos de tarefas.

Na farinha, € comum o uso do cofo. Para Zequinha, Pereira e Raimundinho,
quilombolas da comunidade do Olho D’agua, a farinhada acontece no periodo do fim de ano,
quando a mandioca esta no tempo de fazer a farinha. Um grupo de pessoas da comunidade ou
até mesmo familiares se juntam para realizar essa tarefa. E, quando completar um periodo de

%8 ou dentro de uma

um ano ou onze meses comeca o preparado da farinhada. No “pogao
geladeira antiga,sem uso. O pocao fica um pouco distante da casa de forno. A mandioca
passa de dois ou trés dias de molho. Nesses dias, é trocada a agua e depois de trocada, tira a
mandioca da agua, deixa escorrer e, posterior, descasca para que ndo fique resto de casca.
Depois de descascado € espremido no tipiti e passado numa peneira fina. Logo apos, fica a
massa dentro do cocho para depois colocar no forno, e, em seguida, mexer com o rodo de
ferro ou madeira. Assim, vai se concretizando a farinha.

Enquanto védo realizando todo o processo da farinhada, as pessoas retiram a
farinha j& escaldada para comer com peixe assado. Outros ficam no “grode” de cachaga. Esse
tipo de atividade € o dia todo. S&o mexidas cercas de 20 paneiros de farinha ou mais por dia.

No total de pessoas, somam mais de 30 realizando as tarefas. Cada pessoa realiza
uma funcdo ou fica reservada uma ou outra atividade. As mulheres ficam mais na raspagem
da mandioca e no peneiramento. Ja 0os homens ficam no amassar da massa no tipiti e no
meximento da farinha no forno. Outros ficam responsaveis pela preparacdo da alimentacao.

Segue abaixo o relato do senhor Pereira sobre estes saberes.

*8 Segundo Nice, é uma Lagoa pequena que vem da natureza. Porcdo é uma lagoa pequena coberta de mato, que
as vezes tem até peixe.
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Pereira - E conhecimento que a gente tenta passar pra essa gente nova. Aqui € muito
bom. A gente se junta, traz um peixe, 0 outro a pimenta, o lim&o. Ah! E muito bom
minha filha. A farinha quando esta escaldada é muito boa. Pau rola solto aqui, dali
no peixe. E uma zoeira so.

Geovania - Vocés mexem guantos quilos de farinha?

Pereira - Ah! Se mexe muito, 20 paneiro, 30 paneiro. .(ANEXO E, 2015, p.18).

Toda a farinha mexida as vezes € s6 de um dono. Raras vezes sdo de varios donos.
Como se fosse troca de dia. As pessoas vao ajudar porque ja é de costume. O dono da farinha
que realiza a festa da farinhada. Por exemplo: no fundo do quintal do seu Arnaldo fica sua
casa de forno, e, na maioria das vezes, quando acontece a farinhada por I4, a farinha é toda
dele, ja que a mandioca foi tirada da sua roga. Mas a comida quem oferece nem sempre € 0
dono da farinhada. Ja a bebida sdo os ajudantes e as pessoas que levam.

Quando a roga é feita em janeiro, a farinhada comeca no més de outubro a
dezembro. Quando é roca de verdo, a farinha é feita em periodo de margo a maio. Na chegada
do més de junho, ja esta pronta para os festejos juninos. Como se percebe, as comilancas nas
festas fazem partes de um calendéario agricola. O preparo da roca e das festas € realizado em
suas proporcdes significativas. Os agricultores sabem exatamente o periodo que esta bom pra
fazer a farinha, no ponto de tirar o milho pra cozinha, fazer pamonha e fazer bolo. Sabem com
quantos dias se retira arroz, a baje do feijdo. Todo esse preparo € uma forma de saber fazer

ensinado.

[...] naroca é ensinado o que é plantar e como fazé - lo, em que época, levando em
consideracgdo o clima local, a previsdo do tempo, a fase da lua, a direcdo do vento
etc. Na margem do corrego, de lagoas e rios, aprendem como se deve ter boa
interacdo, respeitosa, com os donos dos seres que vivem nas &guas ( ujara), para
liberar seus rymba ( os seres de sua posse), para nao espantar os peixes, podendo ser
chamado nenhum ser vive nas dguas antes de ir e durante a pescaria. (BENITES,
2012, p. 70).

Este saber aprofundado pelos quilombolas representa forte luta de viver e saber
administrar seu lugar, sua terra e seu sustento. Sujeitos que estdo alimentados de saber local,
que conduzem todo um ritual de manejos nas rocas, associam suas praticas culturais para que
se mantenham forcas méaximas para viver como quilombolas. Este conhecer dos saberes

entrelacados pelos informantes, a escola local poderia incorporar.
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4. 4 - Préatica de ritual de Cura

Os rituais de cura sdo realizados anualmente por diversos donos de terreiros. Suas
jornadas séo realizadas a partir do momento em que o encantado solicita que faca seus rituais
para representar suas oferendas. Nesta conversa, trago o trabalho realizado através do ritual de
cura do senhor Zé Machado, que liberou seu terreiro para que eu pudesse filmar todos os
seguimentos da cura.

Nos Terreiros de cura ou umbanda que entrei e assisti aos rituais, percebi a
diferenca a partir das vestes. Dos rituais que assisti, 0 Unico autorizado para filmar em
detalhes foi o terreiro de cura do senhor Zé Machado. Sobre os outros, apenas citarei breves
conversas.

Assim, o ritual comegca com o preparo da comida. Para este dia, a comilanca
iniciou no periodo da tarde pela sua esposa Maria Antonia, sua filha Preta e a vizinha dona
Marinalva Trindade. Na pequena casa feita no quintal realizaram-se os preparos da comida.
No cardapio, foi incrementado assado de porco, carne de boi cozida, galinha caipira ao molho
pardo, sarrabulho, peixe cozido e frito, dois caldeirdes de arroz, feijao branco e farinha d’agua
ou farinha de mandioca. Depois do preparo, a comida comeca a ser distribuida aos brincantes
e convidados a partir das 17: 00 horas da tarde, antes de comecar o ritual de cura. Segundo o
dono da festa, assim, todos podem se alimentar e assistir a todo o ritual. Depois que comeca o
ritual, ndo se distribui mais a comida, s6 apds o término da cura, pois 0 dono da festa ndo

aceita.

FIGURA 24 - Dona Maria Antonia e dona Marinalva Trindade nos afazeres da
comilanca.
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Foto: Geovania Machado. 2015.
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Aqui nesta foto estd a esposa do seu Zé Machado e sua vizinha que tratam os
preparos da comida. Esta é uma casa feita no quintal justamente para abrigar esses momentos
de festa. Dentro dela séo feitos os fogdes de barro, a carvao, para cozinhar os alimentos.
Antes da iniciacdo da “brincadeira”, 0 terreiro de cura passa por uma limpeza e defumacéo
com incenso no ambiente. O seu filho mais velho, Netinho, é o Unico que entra para fazer a
“varricdo” do seu terreiro e defumacdo. Apds a limpeza, comeca o ensaio dos tambores
tocados pelo seu filho Netinho, os curadores Leleco, Severino e, no violao, fica seu filho mais
novo, Dedeco. Durante os ensaios dos tambores, o senhor Zé Machado se prepara.

Antes de entrar no saldo de cura, seu encantado ja se manifestava no quartinho de
segredo ou quartinho de consulta. Para entrar no terreiro, ele se alimenta apenas de mingau de
milho, essa € a alimentacdo que seu encantado permite. O seu servente € seu filho, Netinho. O
servente fica atento aos seus curadores. Ele esta ali para guiar o curador ou doutor do mato
antes, durante e ap6s 0 momento do ritual. O seu papel esta entrelagado no cuidado com o
brincante, com a alimentagdo e com as vestes.

Durante 0 momento do ritual, quando o encantado baixa no corpo do brincante, é
capaz do mesmo cair até o chdo. O servente deve estar atento para levanta-lo. Esse é o
momento mais conduzido, onde o encantado comeca a falar e descobrir coisas. Alguns
choram, outros reclamam de alguma coisa errada e outros comegcam a soltar espuma pela

boca. Os encantados comecaram a se manifestar fortemente ap0s a meia noite.

FIGURA 25 - Curadores no terreiro de cura de Zé Machado.
T e Gl g T e
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Foto:Geovania Machado Aires.
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Esta foto mostra 0 momento em que 0s encantados comegaram a encantar nos

curadores presentes. Nesse momento, Zé Machado estava trocando de vestes.

FIGURA 26 - Z¢é Machado em seu Terreiro de cura.

Foto: Geovania Machado Aire. 2015.

Zé Machado retorna com a vestimenta pelas cores roxas, a cor do seu encantado.
O rapaz de camisa preta e boné vermelho é seu servente, seu filho, Dedeco. No manifesto do
encantado de Zé Machado, ele apenas comeca a falar com os seus colegas dentro do terreiro,
ou fala com alguém da plateia. Em alguns momentos, ele parou na minha frente enquanto
gravava e dizia: vocé ndo, vocé ndao. Naquele momento, ndo me dava conta da
responsabilidade do trabalho que estava fazendo ali. Depois da festa, ele pediu todas as
minhas gravacdes, assim, autorizou que eu escrevesse sobre elas.

Outros brincantes pediram que eu apagasse, mas Zé Machado me falou que a
responsabilidade da festa era dele. Depois 0s outros brincantes aceitaram. Seus convidados
brincantes vinham de variadas comunidades locais e de outro municipio. Da lista dos
convidados estavam os curadores: Zé Machado, dono da cura, Selma - Comunidade de
Enseada grande, Severino - comunidade do Ouro, que hoje € assentamento, Silvina -
Comunidade do Ouro, Leleco - Comunidade do Ludovico, Edividio — Municipio de Matinha,
um grupo de mais de vinte curadores entre jovens e adultos da casa de umbanda de Penalva.
Este grupo € uma associacdo de Umbanda do municipio de Penalva. E outros curadores que
foram chegando de outras comunidades.
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Outros convidados sem serem doutores do mato ou curadores vieram de diversas
comunidades. Pela curiosidade de saber da existéncia de tanta gente ali presente. Perguntei
para a maioria em quais comunidades residiam, os dados foram estes: comunidades do Ouro,
Ludovico, Enseada grande, Saubeiro, Lagoa Mirim, Jacaré e alguns do municipio de Matinha.
Durante o ritual, percebi também que algumas pessoas que se encontravam ali,
acompanhavam os curadores de suas comunidades. Eles sdo parentes e vizinhos proximos dos
curadores.

Vale salientar que, naquele momento, eu estava atuando de dois lados, uma como
pesquisadora e outra estava ali como moradora, mas muitos presentes ndo me conheciam. O
dono da festa me pediu que eu filmasse todo o ritual e entregasse a ele. Esta é uma licdo de
aprendizagem e saberes sobre o senhor Zé Machado que pretendo convocar essa troca de
didlogos desses saberes as escolas Cosme Almur Dequeixes e na Tomaz de Aquino Souza.
Para isso, fiquei atenta 24 horas. Alguns moradores que presenciavam a festa me perguntaram
se eu era jornalista? “Vocé ndo dorme, né?” Fiquei sem acdo, simplesmente respondi: “néo,
sou sobrinha dele”. Por instantes, esqueci meu ato de pesquisadora, acho que eu conhecia toda
aquela gente. Antes, os moradores ficavam meio ressabiados com meu comportamento de
pesquisadora. Agora, me convidam até para almocar em suas residéncias.

Em outros rituais de cura na comunidade de Lagoa Mirim, percebo que procedem
aos mesmos processos de cura. Sobre isso, durante todo esse contexto, o ritual comeca as 19
horas com a entrada do dono da festa, e posterior, os restantes dos brincantes. Nos primeiros
momentos entram todos os brincantes no saldo com suas roupas e espadas coloridas*’, como
se estivessem apresentando os brincantes a plateia.

Depois, se o0s brincantes casarem, eles ndo saiam todos de uma vez. Pelo que
observei, sai de um a um, e aqueles que ja descasaram retornam ao centro do saldo. E assim a
noite inteira, essa troca dos brincantes e trocas das vestes. O dono da festa so saiu do saldo
apenas para trocar as vestes. Ele permanece no ritual. O mesmo faz seus convidados, trocam
de roupas. A diferenca que eles descansam cerca de 5minutos e seu Zé Machado s6 saiu
depois que encerrou o ritual.

As vestes, segundo Zé Machado, quem decide sdo os encantos. No caso dele, é
calca e jaqueta. Com respeito as cores das vestes, também quem decide pela cor é o

encantado. As principais cores do seu encantado sdo roxas e amarelas. O seu corpo esta

**As espadas como se fosse um cachecol. Ali, carrega toda forca do encanto. E com a espada é que eles colocam
0s versos para o encantado de frente aos tambores. Se a espada cair, 0 servente deve juntar imediatamente e dar
ao mesmo. Além da espada, existe 0 penaco que serve para benzer antes ou ap6s o ritual. No ritual do senhor Zé
Machado, ele ndo utiliza penago em seus rituais. Utiliza apenas para benzer fora do ritual.
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curando, mas quem comanda € seu encantado. O momento que ele comega “tuar” é quando o
encantado incorpora no seu corpo, assim comega assumir os versos colocados de frente para
0s tambores.

Nesse ritual, todos os brincantes tém que colocar versos ao dono da festa ou ele
chama pelo encantado no momento do verso. Mas, no caso do Zé Machado, é mantido em
segredo seu encantado. Algumas pessoas da familia ou vizinhos proximos que sabem. Eu
particularmente tentei descobrir perguntando pra ele quem era seu encantado, 0 mesmo nao
respondeu. Depois, em conversas com minha irmd@ Célia, ela me falou, mas aqui neste
trabalho ndo posso divulgar sem permissdo do mesmo. Existe um segredo entre ele e seu
encantado que faz questdo que passe de geracao a geracdo e permaneca em segredo.

Existem, de fato, saberes que, divulgados, as vezes podem ser um perigo para
aquela tradicdo, costume aprumado na regido. Segredos de santidade que ndo querem que
divulgue. Por exemplo, a entrada dos sujeitos em seus quartos de segredos. Muitos eles ndo
aceitam que entre.

Por outro lado, fiquei satisfeita de pelo menos ter permissdo de entrar no
quartinho de segredo. E nesse espaco que, segundo os curadores, é que eles realizam as curas
dos enfermos, ou coisa ruim encarnada no corpo humano, os remedios e também um lugar
onde se aplica o ato de benzer. E também um respeito ao seu patrimonio: o que eu narro aqui
foi autorizado tanto pelo Zé Machado, quanto pelo encantado.

Por isso, tém coisas de rituais que ndo irei mencionar, a exemplo, 0 nome do seu
encantado. Faz parte de sua cultura, de sua criacdo, e, as vezes, nos colocamos numa posi¢édo
de pesquisadora na qual nos achamos no direito de colocar tudo que vemos e tocamos, e que
este seja exposto. Mas ndo me parece que deve ser assim se queremos respeitar as fronteiras
étnicas de outras identidades culturais. A minha posicdo é entender como dinamizar essa
interlocucdo entre espacos formais e informais de educacdo, a relacdo educacional que
envolve tantos saberes que precisam ser incorporados no curriculo escolar.

Para seu Z¢ Machado “encantados tém uma chama para os tambores”. Os ritmos
dos tambores sdo dados pelos tocadores que a cada hora fazem a troca, ndo permanecem 0s
mesmos tocadores, exceto seus filhos, que ficam se revezando no violdo ou num dos trés
tambores. O interessante é que além dos trés tambores, a cura é acompanhada com violdo e
caixa de som. Perguntei sobre os outros instrumentos? Dedeco respondeu: “Pro som ficar
mais alto e assim chamar mais gente pra cura”. O som dos tambores ¢ também uma forma de
avisar que estd acontecendo alguma cura. Foram mais ou menos 35 curadores que se

encontraram no dia 05 de setembro de 2015.
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Dentro da brincadeira, existem regras. E elas sdo identificadas assim: quando o
encantado baixa no dono da cura, ele comeca a interrogar todos que estdo dentro do terreiro.
Pergunta se alguém estd com cigarro, bebidas ou armamentos. Assim, séo recolhidos todos os
objetos. Se acaso estiver alguém com um desses objetos, que entregue ao seu servente. Sendo,
0 encantado percebe quem ainda estd portando esses objetos e faz questdo que sejam
entregues.

O exemplo visto foi do senhor que escondeu seu facdo, mas o encantado o
mandou buscar e s6 entregava depois da cura. Assim, seu encantado responde: “e olha 14 se eu
entrego”. Nesta festa de cura s6 era permitido bebidas alcoolicas fora do terreiro. A cura s6
encerra quando o dono da festa sai do saldo. Quando sai do saldo é com destino a sua casa, 0
encantado permaneceu uns 20 minutos incorporado no seu corpo. Depois disso, ele pode
consultar, passar remédios ou benzer.

Durante sua saida, eu 0 acompanhei até sua residéncia. Logo em seguida, se senta
no sofa e comeca a conversa com outro curador. Mais isso ndo quer dizer que, nos dias sem o
momento do ritual de cura, ele ndo possa consultar, passar remédios ou benzer. O ato de
curar é quando o encantado pede para seu sucessor realizar uma cura. Ou, as vezes, sao
realizadas em santidade a algum santo.

Os santos mais frequentes para a festividade sdo Santa Barbara, S&o Benedito e
S&o Sebastido. As curas sdo realizadas anualmente. As Unicas datas que sdo marcadas todos
0S anos s&o os trés santos citados acima. Praticamente, nestas datas, todos os curadores fazem
esse tipo de ritual. E quando ndo acontecem no terreiro de algum curador devido as condicdes,
eles sdo chamados para brincar em outras comunidades préximas ou distantes. Sdo préaticas
recorrentes nas comunidades de Lagoa Mirim e Olho D’ agua.

Durante o ato da cura, Zé Machado ndo faz quaisquer consultas ou remédios.
Assim, comeca a realizar suas atividades de dia, vai a roca, pesca, e, ja pela tarde, passa a
descansar. Depois da tarde, se alguém chegar para ser atendido, ele atende. Mas nesse dia ndo
apareceu ninguém enquanto eu estava la. Com o término do ritual, retornei ja no anoitecer do

dia 6 de setembro.

Quando participei do encontro dos quilombolas em Penalva, na sede da
associacdo do Bairro Novo, no dia 15 de janeiro de 2016, numa sexta feira, o dia todo, 0s
participantes presentes realizaram, antes de comecar, o ritual da ladainha cantada e rezada. O

puxador naquele momento era Zé Machado, mas havia outros puxadores como: Fabricio,
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Zequinha e Carol. Na ocasido, tiveram mais de cinquenta liderancas. Além das ladainhas,
existem os versos colocados durante o ritual das rezas.

As ladainhas tém todo um contexto passado por dons e aprendizagens de geracéo
a geracdo. Na comunidade de Lagoa Mirim, os dons das rezas estdo com Fabricio Nabate e
estava com o finado Zé Maia. E a passagem de geracdo esta com seu Matias Soares, que
também participava de varias ladainhas com seus familiares. Com o tempo comecou realizar
as rezas. Atualmente, seu Matias Soares ndo esta a frente das ladainhas: ele se encontra
debilitado e aos cuidados do seu sobrinho, Roque Soares. Para dar continuidade ao seu
trabalho, seu sobrinho, Alesson Douglas, filho de Roque Soares, realiza de vez em quando, as

ladainhas na comunidade junto com Paulinho, Filho de Zé Maia.

4.5 - As toadas e 0s versos

As toadas sdo tiradas antes de iniciar a festa de bumba meu boi. Estas séo feitas
pelos patrbes de bumba meu boi. Suas variadas toadas sdo representadas a partir de uma
manifestacdo de conflitos, realizacdes de promessas, algo que acontece no meio social do
nosso pais ou até mesmo coisas sobre suas vidas ou reivindicagfes ndo concretizadas. Os
versos sdo retirados no momento da danca, cantoria da boiada. Estes sdo retirados por
qualquer pessoa que queira se manifestar no momento. E de livre e espontanea vontade a
participacdo dos brincantes e até mesmo patrdes de boi. Os patrdes de boi sdo responsaveis
pela turma de bumba meu boi. Nas festas, sdo cantadas as toadas tiradas pelos patrdes e
puxadores (cantadores) de bumba meu boi. Vale lembrar que meses antes de junho existe o
ensaio das toadas entre os patrfes e puxadores. Fui até convidada pelo seu Antdnio de
Cotinha pra ver o ensaio no dia 22 de abril, mas por motivo de doenca, ndo pude comparecer.

Uma de suas toadas foi essa, cantada no dia 19 de junho de 2015, no encontro da
ACONERUQ - Associacdo das Comunidades Quilombolas Negras Rurais Quilombolas: “Mas

eu falei pra esse povo da comunidade”:

Mas eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedir pra presidenta me ajudar;
Mas eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedir pra presidenta me ajudar;
Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

Vou pedir pra que puxe a agua encanada;

Pra quando eu chegar da roca eu me banhar.

Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

Vou pedir pra que puxe a agua encanada;

Pra quando eu chegar da roga eu me banhar.
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Mas eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedi pra presidenta me ajudar;

Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

Vou pedir pra que puxe a agua encanada;

Pra quando eu chegar da roga eu me banhar. (ANEXO P, 2015, p. 47).

A toada cantada pelo seu Anténio de Cotinha é a reacdo a situacao vivenciada no
dia a dia da comunidade. A partir desta toada, percebo suas intencfes para adquirir a terra que
é dita do fazendeiro. Terras que precisam ser desapropriadas para os quilombolas morarem e
realizar seus plantios. O mesmo é da agua encanada que ainda ndo chegou as comunidades
quilombolas. Entdo, sua agdo é chegar até o presidente com essa toada e acreditar que um dia
seja possivel desapropriar e haver dgua encanada no seu territério. O mesmo percebo nas
toadas do seu Zé Machado, quando me coloca essas aflicdes ndo concretizadas pelo poder
publico e pelos politicos que querem apenas ganhar o voto e depois esquecer que existia gente
de carne e osso para votaram neles. Em sua toada abaixo reflete muito essa situagdo. O

abandono dos direitos ndo garantidos.

Toada: O prefeito de Penalva s6 lembra de mim no tempo da eleicdo. Nunca me
ajudou com nada na minha profissdo e ainda foi na minha casa me enganar. S0
parece que tu ndo tem coracdo. Esse povo ganancioso. Eu te pedi e tu ndo me deu.
A minha precisdo j& se passou, agora que eu tou te esperando. O meu voto boto fora
e ndo te dou. Eu te pedi e tu ndo me deu. A minha precisdo ja se passou. Agora que
eu tou te esperando, O meu voto boto fora e ndo te dou. ( ANEXO C, 2015, p. 13).

Esta toada ele compds quando o ex - Prefeito de Penalva, N, ofereceu ajuda para a
comunidade onde residia, mas até hoje fica na espera. Nao so este politico local, mas diversos
outros se manifestam da mesma maneira. As vezes, e além de ndo contribuir com propostas
positivas ao municipio, ainda prometem o que ndo se pode cumprir. Com tantas angustias,
resolveu produzir essa toada pra reivindicar o ndo comprimento do Prefeito. Abaixo, trago,

numa entrevista concedida por ele, seu relato sobre essa questéo.

Eu falo assim quando tem alguma coisa que incomoda a gente. Eu fago em
homenagem pra alguém e também da luta da gente. A musica que eu fiz sobre o
prefeito porque ele foi 14 na minha casa e disse: - Zé Machado, eu vou ti ajudar.Vou
fazer estrada pra vocés. Aqui é seco demais. Eu vou fazer o pogo pra vocés; colégio,
pro filhos de vocés estudar, e vou te dar uma ajuda na tua casa. Eu vou fazer tua
casa. Eu disse: - é mesmo ? O prefeito: - é, vou fazer tua casa. Chamei a familia pra
voltar em E e a gente tinha amizade tal. Conseguimos trinta e seis voto pra ele. E
cheguei na casa dele. Soube porque ele ganhou e estava agoniadinho de gente. Eu t&
14 e ele me chamou |4 dentro e me agradeceu e disse: - de janeiro pra frente pode me
procurar e tudo. O que eu prometi eu vou fazer pra ti. Eu vou fazer pra ti porque tu
me ajudou em cima da hora e te agradeco muito. SO nesse dia que vi ele. Andei que
cansei. Nunca que achava ele em casa. Eu ndo posso dizer que esse mentiu pra mim,
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foi 1a em casa me enganar. Eles falam que essa toada ndo roda perto deles 1a. Eu
quero é ver ele tapar minha boca pra eu ndo cantar.. ( ANEXO C, 2015, p. 10/11).

Mas, de outro modo, suas toadas sdo reatadas, em memoria, aos Seus
antepassados. E o que apresenta seu Zé Machado nas seguintes palavras, que fazem lembrar a
infancia e historias vividas com seus familiares. Sua familia € um exemplo nas manifestacdes
e praticas culturais realizadas anualmente nas comunidades quilombolas do municipio de

Penalva, ha vérias geragoes.

Toada - Eu tenho saudade do meu povo que morreu. E ja faz muito tempo e eu ainda
ndo me esqueci. Eu tenho saudade do meu povo que morreu. E ja faz muito tempo e
eu ainda ndo me esqueci. Brincadeira que meu pai gostava eu pelejei e aprendi.
Papai foi embora pro céu e eu fiquei aqui cantando pro povo se divertir.
Brincadeira que meu pai gostava eu pelejei e aprendi. Papai foi embora pro céu e eu
fiquei aqui cantando pro povo se diverti. (ANEXO C, 2015, p.14).

Esta também representa forte lembranca do lugar onde nasceu e hoje resta
guardado na toada de bumba meu boi. Seu modo de pensar ao fazer as toadas é uma busca
para fortalecer sua identidade. Sua vivéncia, sua comunidade, seus costumes sdo inseparaveis
quando cantados em suas toadas.

E isso que é fundamental abordar nas escolas quilombolas: conhecimentos de sua
terra, de sua resisténcia de luta, da sua pratica produtora pelas toadas, pelas masicas, pelos
versos quanto pela producéo da farinha, do arroz, dos animais criados e a ser servido nos dias
de festanca, dos afazeres dos instrumentos e artefatos do bumba meu boi. Sdo bagagens
desconhecidas até entdo pelos espacos escolares do Territorio do Formoso.

Passo a interpretar as entrevistas do seu Zé Machado, na sua atuacao, a cantar suas
toadas, versos e musicas para 0 povo ouvir e sentir que existe. Assim, nos fala no seguinte

relato:

E minha filha, todo tipo de cultura em cima da terra, se precisar de mim eu sei fazer
qualquer uma delas. Eu vi meu pai fazendo e do jeito que ele faz eu sei fazer. Unica
coisa que eu pai fez em cima da terra, que ele sabe fazer, e eu sei fazer é guiando e
tocando. Tem um monte de cantor que ndo sabe fazer. Eu fiz um Baile de S&o
Goncalo em Pindaré, foi preciso passar a corda assim pra poder deixar eu apresentar
o0 Baile. Eu tava guinado e tocando. Tem uma porcédo de tocador e guiador. Aposto
fazer... Primeiro toca e depois vai guiar. Eu fago os dois de uma lapada. . ( ANEXO
C, 2015,p. 13).

Além de cantador de bumba meu boi, se movimenta em outras praticas culturais.

Préticas transmitidas de geracdo a geracdo. O que de certo modo ajuda a seguir na luta séo
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esses saberes e fazeres locais. Este relato a seguir é visto como aprendizagem para seus

SUCEsSsores.

Quando Zé Maia era vivo nds tocamos bambéde no Zuquinha. Zé Maia, disse: -
Vamo embora no bambée. [Eu perguntei]: - Onde é? Zé Maia: - Na casa de
Zuquinha. Fui, chegamos la. Maria Barros e Maria de Cazi quando me olharam néo
deixaram eu dancar nenhuma parte que elas ndo deixaram. Comigo é tudo. Divino
Espirito Santo, tudo eu levo. (ANEXO C, 2015 p.11/12).

Além do mais aprendeu a fazer toadas e outras préaticas culturais a partir do seu
pai, Domingos Avelar Machado, que antes também era patrdo de boi. Aprendeu a tocar
viol&o na vivéncia junto com seu pai desde 10 anos. Sua lembrancga era voltada ao seu pai e do
tempo de crianga onde aprendeu a tocar violdo abaixo do pé de tamarineiro. Em determinada
entrevista, realizada no dia 2 de agosto de 2015, ele me falou que este pé de tamarindo ainda
existe Do mesmo modo, agradece o dom recebido por Deus. Apesar de ndo saber ler, mas
sabia cantar, e isso € 0 que ele mais gosta de fazer. As toadas aqui descritas estdo no primeiro
CD:

Toada - Me lembro da terra que eu nasci e me criei e la eu ndo moro mais e de 14 eu
me mudei. Me lembro da terra que eu nasci e me criei e la eu ndo moro mais e de la
eu me mudei. Tem um pé de tamarineiro onde eu apanhava tamarino pra comer. E
tenho o olho d’ 4gua onde mamae lavava e nos enchia agua pra beber. Tem um pé de
tamarineiro onde eu apanhava tamarino pra comer e tenho o olho d’ agua onde
mamae lavava e nds enchia agua pra beber. (ANEXO C, 2015, p.14).

Mas, também, por outro lado, realca tristeza em falar dos desmatamentos da
floresta que resta. Assim, explana suas toadas sobre a protecdo da Ilha do Formoso. Esse
arranjo de pensar as toadas Ihe deixa resistir e progredir na luta. Seu espaco de luta esta nessas
reflexdes de reivindicar, de produzir e fazer suas denlncias através das toadas, das musicas e
versos. A letra produzida sobre a Ilha do Formoso € um exemplo de denincia: estdo acabando

com a floresta em pé, com os animais e 0s mistérios envolvidos dentro dessa Ilha.
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FIGURA 27 - Zé Machado no quintal de sua residéncia.

y

T,

Foto: Geovania Machado. 2015.

Foto tirada no momento que o senhor Zé Machado comegou a cantar a toada
descrita abaixo. Com chapéu e violdo de longa data, este era um arranjo para sua cantoria. No
dia 2 de agosto de 2015, as margens do seu quintal, inicia a conversa contando primeiramente
a vivéncia e histéria de luta da familia. Apds seus relatos com resisténcia do territorio,
introduz uma toada sobre a llha do Formoso e, posteriormente, as demais.

Com as queimadas da floresta, pra onde vdo esses passaros, esses animais e esses
mistérios e encantados expostos nas historicas narradas pelos quilombolas.

E a partir desses saberes que esses intelectuais locais possam estdo contribuindo
na educacdo dos seus filhos e netos quilombolas. Dando espaco nas praticas culturais, a
realizar oficinas nas escolas sobre esses conhecimentos. Fortalecendo os espacos escolares e
introduzindo conteidos de nossa gente, da nossa terra e de nossos costumes. Como diz Maria
Nice, a escola precisa estar atenta as “nossas sabedorias” para poder aprender 0S N0SSOS

saberes. Deste modo, explana sua contribuicao:

Qualquer tipo de pessoa que ndo se formar de baixo para cima, ndo vai saber se
formar direito. O pessoal que esta sendo formado de dentro das reservas vai dar
certo, sim. A escola também contribui, e temos que lutar para a escola valorizar
nossas sabedorias. Se ele ndo falar da nossa cultura, da nossa comunidade, ela néo
contribui, serve sd para afastar o que estudou dos que estdo do lado dele.
(In:VALLE et al. 2016, p. 37).
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Assim, me vejo pensar a partir da toada de bumba meu boi de Mauro Leite. Como
ele apresenta sua comunidade e sua riqueza que é o peixe, o babacu e o acai, através de uma
toada. E além do mais, este € o territorio que ele defende, protege para que ndo seja destruido
pelos fazendeiros ou pelos proprios moradores ao redor desta comunidade. Pois é nesse
sentido que nos dispde sua toada abaixo.

A reserva de Sansapé tem uma riqueza, uma beleza;

Se acreditar todo mundo pode ver;

L4 tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;
E acai pra comer; é a reserva que eu quero defender;

L4 tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;
E acai pra comer; é a reserva que eu quero defender;

A reserva de Sansapé tem uma riqueza, uma beleza;

Se acreditar todo mundo pode ver;

L4 tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;
E acai pra comer; é a reserva que eu quero defender. (ANEXO P, 2015, p. 47).

E 0 mesmo de se pensar sobre o doutor do mato, benzedor Fabricio Nabate, que
introduz em seus versos a agradar seu encantado. Seus versos invocam e reafirmam forcas
positivas para sua luta em defensa do seu territorio-terreiro. O ritual de cura é seu ponto forte.
A Rosalina ¢ 0 nome do seu encantado. Passo aqui a compartilhar alguns dos seus versos, no
qual cita 0 nome do seu encantado que protege a comunidade quilombola Lagoa Mirim.

Oh dona Rosalina, Rosalina da Lagoa;

Oh da Lagoa, Oh da Lagoa;

Oh dona Rosalina como é grande da Lagoa;
Oh dona Rosalina;

Rosalina grande da Lagoa.

Oh da Lagoa, Oh da Lagoa.
Rosalina é a encantada do seu terreiro (ANEXO P, 2015, p. 48).

Partindo dos saberes transmitidos pelos intelectuais locais, também agentes
sociais, passo a questionar o fato dos saberes ndo estarem incorporados dentro do espaco
escolar quilombola. Mas, por outro lado, é preciso pensar diferente, que a comunidade é uma

escola. Uma escola com saberes diversificados de aprendizagem.
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5 - Centro de Ciéncias e Saberes como fonte de contribui¢do para educacéo

dos quilombolas do Territério do Formoso

FIGURA 28 - Exposic¢ao na casa do Maranhdo.

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.

Na foto acima, feita na inauguragdo da exposicdo “Saberes tradicionais e
etnografia”, em abril de 2016, na Casa do Maranhao, em Sdo Luis, vemos representantes das
comunidades quilombolas que se localizam em Penalva que lutam com suas expressdes
tradicionais para reproduzir culturalmente o significado de suas vidas. Como diz Nice: cantar
e dancar também pode ser uma forma de luta. E é. Da esquerda para a direita: Gil Aires,
mestre do bambaé, um dos lideres da juventude do grupo de Bambaé do Bairro Novo, no qual
se reunem diversos jovens de comunidades vizinhas. O grupo vem se reunindo desde 2000
até o presente momento.

Através da danca do bambaé, os pais desses jovens frequentadores agradecem a
organizacéo e formacdo do grupo de jovens dessa tradicdo que, mais tarde, deu origem a uma
associacdo. Este também é um reconhecimento constituido na fala de Maria Nice, militante

quilombola:

O Bambaé tem levado muitos jovens dentro da sociedade. Hoje, muitos deles
conseguiram ficar no grupo, hoje, j& sdo presidentes de comunidade, ja estdo
representando jovens de outros municipios, tentaram resgatar algumas culturas como
o tambor de crioula, por exemplo, o que acabou de falar (...), tendo apresentagdo s6
de jovens, também comecamos por la. A gente os trazia para dentro do bambaé e, no
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bambaé, a gente conseguiu fazer um tambor s6 de jovens, um tambor s6 da
juventude para eles se sentirem bem dentro da cultura e saberem que a cultura é uma
organizacdo. A cultura é também capacitacdo, € também inteligéncia, ela é
aprendizagem. (In: VALLE et al. 2016, p. 48).

Atualmente, o mestre do bambaé, Gil, meu irméo, se apresenta também como
Secretario da Fetraf - Federagdo dos Trabalhadores da Agricultura Familiar. E consolidado em
resultados positivos com os jovens que sairam do mundo das drogas e passaram a dinamizar a
danca como forma de resisténcia as suas vidas. Ao lado de Gil, estd Andrea Cristina Sousa
Pinheiro, moradora da comunidade quilombola Campo do Pouso, membro do conselho fiscal
da Fetraf e componente do grupo de jovem do bambaé. A senhora Maria Domingas Correa é
presidente da Associacdo da comunidade quilombola de Boa Vontade do Territério do
Formoso. Quebradeira de coco babacu e membro do bambaé da terceira idade.

Fabricio Nabate Maranhdo que, na foto, esta entre Domingas Correa e Maria Nice,
usando sua indumentaria de cura de cor amarela, com capacete colorido, rosarios e colares
grandes: este € um exemplo de como os curadores se vestem antes de uma iniciacdo de
béncdos ou um ritual de cura. Para esta ocasido, aconteceu uma iniciacdo de béncdos. O
mesmo é morador da comunidade quilombola Lagoa Mirim do Territorio do Formoso. Seu
Fabricio aplica seus saberes através da cura com ervas medicinais, exercendo atividades
agricolas, realizando garrafadas e béncdos ao benzer. Além disso, faz parte dos meus
informantes na pesquisa.

Na exposicdo citada acima, estiveram expostas algumas de suas vestas de cura:
indumentaria usada no lancamento do Fasciculo Quilombolas, Agricultores (as),
Quebradeiras de coco, Pescadores do Territorio do Formoso. Em seguida, temos a senhora
Maria Nice Machado Aires, militante quilombola, caixeira e quebradeira de coco babacu.
Esta, muitas vezes introduziu informacdes formidaveis para este trabalho que se encaminha.
A prépria tem em jogo a responsabilidade de atuar e evocar relages formativas ao contexto
expositor do Centro de Ciéncias e Saberes. Pde confianca e colaboracbes de liderancas
associativas ao fazer esse reconhecimento, o pertencer quilombola por meio desta
interlocucdo das representacdes identitarias. A direita, a senhora, Maria Das Dores Machado
é quilombola, caixeira, parteira da comunidade quilombola de Boa Vontade do Territério do
Formoso. Além de exercer as tais categorias, é também quebradeira de coco e agricultora.

O primeiro passo ao formar esse acervo de objetos foi pensar o acesso, que eu,
como pesquisadora e moradora, tive facilidade de ir aos locais e ser recebida. Estive em

algumas comunidades quilombolas, como: Bairro Novo, Boa Vontade, Lagoa Mirim, Retiro,
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Ludovico, Bairro da Campina, S3o Benedito, Ponta D’areia, Oiteiro, Beira do Lago, para
receber as pegas que os proprios moradores selecionaram para que estes fizessem parte do
Centro de Ciéncias e Saberes. Na minha chegada as comunidades, e com o objetivo de trazer
os artefatos até a comunidade quilombola Bairro Novo, onde esté localizada a sede do Centro
de Ciéncias e Saberes, as comunidades, por exemplo, de Boa Vontade, Territorio do Formoso,
0s moradores se reuniram primeiro para discutir no coletivo quais objetos seriam importantes
doar. Com relacéo as outras comunidades, elas ainda estavam se mobilizando e selecionando
pecas a serem entregues, e, assim, integrarem as outras pegas a serem expostas no Centro de
Ciéncias e Saberes das comunidades quilombolas de Penalva.

Nesta comunidade citada anteriormente se concentrava um acesso bastante
cumulativo de pecas, a propria comunidade se disp0s a fazer a entrega de algumas pecas
pesadas, por exemplo: os pedacos de tacho do engenho, o serrote, a maquina de costura, o
pildo, o pote,os tijolos de engenho. As outras pegas como: machados, foices, vestimenta de
bumba meu boi, Baile S&o Gongalo, vestimentas de caixeira, vestimenta de parteira,
indumentaria de curadores, fotos de pessoas importantes que construiram a comunidade e,
dentre outros objetos, em conversacdo com as comunidades, as outras pecas me encarreguei
de levar até a comunidade do Bairro Novo.

Na comunidade de Bairro Novo, Territorio de Enseada da Mata, o deslocamento
das pecas se tornou mais facil devido a proximidade com o Centro de Saberes. O proprio local
do Centro de saberes ja € um centro de memoria, especialmente para minha familia, pois ali
era a casa da minha familia em geracdes passadas, e o local foi doado a comunidade por
decisdo da minha mae, que via a necessidade de um local para reunides da associacdo de
moradores. Para receber as pecas, a moradora e presidente da associacdo, Maria Nice
Machado realizou reunido colocando em pauta sobre por quem e que objetos seriam doados.
Ao recebimento das mesmas, alguns moradores se dispuseram a entregar no local onde se
instalaria o Centro de Saberes, e outros tivemos que ir as casas dos moradores receber 0s
objetos. Os objetos mais recebidos nesta comunidade foram imagens de santos, e, tivemos
ainda, vestimentas de bumba meu boi, tambor de crioula, bambaé e tambor de mina, dentre
outros.

Ja em Retiro, comunidade mais distante, que se localiza no Territério de Enseada
da Mata, os moradores se reuniram na escola para discutir as pecas a serem entregues. Das
pecas que foram entregues pelo presidente da associacdo, seu Raimundo Nonato Mendes e
alguns moradores, foram vestimentas de caixeira. Nesta comunidade, existe um grupo de

caixeira do divino espirito santo que, todos os anos, em data combinada com a comunidade,
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realizam em maio a festa de Santa Maria. Fazem parte do ritual cerca de 20 a 25 caixeiras
vestidas de branco e vermelho, uma bandeira com o simbolo da santa com a pomba do divino,
a santa e a pomba do divino. Elas comegam a tocar suas caixas a partir das 14 horas. saindo da
casa de um devoto até o barracdo feito de taipa para realizar a festa. Antes de chegar até o
barracdo, elas percorrem toda a comunidade local. Suas performances ora estdo certada ora
estdo dancando em volta da santa. A santa sempre esta no centro ou sendo carregada por
algum devoto. S0 mais ou menos cinco horas de toque do divino. Além de festejar a suas
santidades em comunidade local, as caixeiras também sdo convidadas por outras comunidades
a tocar em outros festejos, como de Santa Barbara, S0 Bendito, Sdo José e dentre outros.
Descrever fatos como estes nos faz pensar quais interesses sdo importantes para que a
comunidade construa e defina seu préprio modo de festejar suas santidades sem determinacéo
ou ser coagido, segundo José Reginaldo Santos Gongalves, 2004.p. 18) “a partir do ponto de
vista de agéncias do Estado (e parcialmente assumida pelos proprios devotos)”.

Assim, como a comunidade Acoriana, abordada por Jose Reginaldo Santos
Gongalves, (2004, p. 12), em seu texto “Patriménio, Memdria e Etnicidade: reinvencdes da
cultura a¢oriana”, um patrimdnio que circula, manifesta e parte ao interesse das comunidades
de reunir, mediar, lutar e transmitir da forma como lhes interessa, e que sdo formas que
afirmam mais ainda seu pertencimento através de uma memoria identitaria e simbdlica de
objetos representativos a contar suas historias de vivéncias e resisténcias. E pensar que alem
as posicOes acorianas contadas por Gongalves podem ser relacionadas com posicfes caras
para 0 Territorio do Formoso. E que “nessa concepgédo, 0 patriménio cultural é, antes de tudo,
uma ‘representacdo’ e circula no espaco publico e politico da identidade e da memoria
acoriana, devendo ser preservado, exibido, reconstruido, usado como defesa dos interesses

dessa comunidade”. (Gongalves, 2004, p. 12). Assim, continua.

Afinal, os seres humanos usam seus simbolos para “agir” e nio somente para se
“comunicar”. O patriménio é usado ndo apenas para simbolizar, representar ou
comunicar: Ele é bom para agir. Ele faz mediacdo sensivel entre seres humanos e
divindades, entre mortos e vivos, passado e presente, entre céu e a terra, entre outras
oposi¢Oes. Nao existe apenas para representar ideias e valores abstratos e para ser
contemplado. Ele, de certo modo, constrdi, forma as pessoas. (Idem, 2004, p.5).

Em Lagoa Mirim, Territério do Formoso, meu local de pesquisa ha mais tempo,
desde a graduacéo, retornei em varios momentos em que os moradores discutiam as selecfes

das pegas, quando pude observar e receber os objetos dos doutores do mato, curadores e
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benzedores, e utensilios de pescaria. O meu didlogo com esta comunidade teve maior
mobilizacdo a respeito do Centro de Saberes, devido ao meu acesso de ir e vir e conversar
com os moradores, tanto da minha pesquisa quanto do recebimento das pecas: percebi que
para mim e para eles essas duas ac¢Oes ficaram interligadas. As reunides aconteciam no quintal
do presidente da associacdo da comunidade, seu Roque Soares, ou na casa de algum morador.

Os artefatos recebidos da comunidade de Ludovico concentravam-se nas
vestimentas de cura, bumba meu boi e baile de Sdo Gongalo. Ao chegar a comunidade, a
presidente da associacdo, Neuriene Jansen Machado ja tinha organizado em conversa com a
comunidade as pecas selecionadas. Porque antes de chegar as comunidades para buscar os
artefatos, ocorria antes, no Galpéo, sede da associacéo do Bairro Novo, reunides com todos 0s
presidentes de associacdes e liderangas das comunidades sobre a importancia dos objetos para
fortalecer seus territdrios. As comunidades ja apresentavam seus saberes através da guarda
destes objetos. Lembrando que visitei outras comunidades para trazer as pegas, mas que as
comunidades, por exemplo, de Sdo Braz, Territério de Sansape, Ponta Grande e Sossego,
Territorio de Enseada da Mata ainda iam ver quais objetos seriam importantes para
representar suas memarias e lutas do presente.

No Bairro da Campina, Territorio de Enseada da Mata, comunidade proxima do
Centro de Saberes, aconteceu 0 mesmo com a comunidade do Ludovico, os moradores ja
tinham selecionados as vestimentas e utensilios de cura. O presidente da associacdo de
moradores Luis Antonio Oliveira ficou de deixar na sede do Centro de Saberes utensilios de
roca e machado de quebra de coco babacu.

Em S&o Benedito, Territorio de Enseada da Mata, uma comunidade com mais ou
menos 100 habitantes, eles selecionaram pecas como: utensilios de pescaria, machado de
quebra de coco babacu. A presidente da associacdo da comunidade, Celitania Machado,
minha irma, ficou responsavel de levar o restante dos objetos doados por outros moradores.
Meu trajeto até as comunidades foi de moto taxi, exceto a Beira do Lago, no qual o transporte
foi de Canoa.

Ponta D’areia, Territorio de Sansapé, as doagdes foram feitas por Maria José
Morais, que doou um dos trés tambores de mina, ja bem antigo, e vestes de cura. Ja dona
Maria de Jesus Leite Jansen doou um pedaco de tacho de engenho. Mauro Leite, presidente da
associacdo da comunidade, doou uma mala que era de sua mae guardar suas vestimentas de
caixeira. Ja as outras pegas como caixa de divino e outras vestimentas de cura, a prima do
presidente da associa¢do, Ana Rosa Jansen Morais ficou responsavel de levar os restantes das

doacoes.
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Na comunidade do Oiteiro, Territorio de Enseada da Mata, quem se dispds a me
entregar as pecas foi o presidente da associa¢do, Joaquim Silva, que tinha conversado com as
pessoas para ver quais objetos seriam importantes para representar suas histérias de vida, de
lutas e de resisténcias. E nesta comunidade que esta localizado o engenho de Enseada da
Mata. Alguns dos objetos foram entregues: pecas de tachos de engenho, machado de quebra
de coco. Os utensilios de producdo de farinha viriam depois, ja que eram instrumentos
pesados.

Em Beira do Lago, Territorio de Enseada da Mata, o trajeto da vinda das pecas até
a sede do centro de saberes foi de canoa. Quando cheguei na comunidade, a presidente da
associagdo estava numa quebra de coco coletiva dentro dos babacuais, aonde ndo tive acesso.
Tive que esperar por varias horas o término da quebra. Posterior a isso, fomos, eu e a
presidente da associacgdo, até as casas de alguns moradores onde eles ja tinham selecionados
objetos para doacGes. Recebi utensilios de pescaria, mascara de cazumba antiga e machado de
quebra de coco. A canoa foi conduzida pelo morador da comunidade, Ednaldo Sousa, e sua
esposa, Gracilene dos Anjos Reis. Os mesmos me ajudaram a levar 0s objetos até a sede.
Neste dia, tinhamos também a presenca de Maria Nice, que me deixou até o porto, onde se
localiza a passagem por canoas até as comunidades de Enseada da Mata, mas ela ndo foi até a
comunidade, devido a outros compromissos.

Antes de trazer os objetos até a sede do Centro de Saberes, os moradores iam
contando os usos realizados por cada peca na hora da entrega, de quem era o dono, um ano de
uso e quais os saberes praticados pelo dono da peca. As escolhas dos objetos pelos
quilombolas das comunidades sdo de inteira integracdo e respeito a sua identidade. A forma
como eles depositaram confianca de entregar sua historia contada num pedaco de tacho ou no
pildo, e seu modo de viver com tantos saberes, que de certa forma estabelece uma rede de
confianca entre pesquisador morador e morador ndao pesquisador.

Contar as historicas de recebimentos dos objetos nas comunidades quilombolas
requer também olhar cuidadoso nas redes de relacdes, nos quais esta interligado o saber ver e
saber conhecer, saber ver as formas que cada peca representa para as comunidades, quais
sujeitos estdo envolvidos nesta rede de relacdes coletivas e,em que lugar estd mantido este
saber. Por exemplo, na entrega de um dos pedacos de tacho que estava no quintal do seu José
Vitorino Nabate, morador da comunidade quilombola Boa VVontade do Territério do Formoso,
esse objeto era do seu bisavo que trabalhava no engenho S&o Luis. E varios outros pedagos de
tachos se encontravam nas proximidades das residéncias. E,saber conhecer cada objeto

explicados pelos moradores, a forma como se constroi suas historias de lutas, residéncia e fé
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através destes artefatos. A memdria dos antepassados, relembrado pelos seus descendentes
também foi muito importante para contar a historia de alguns objetos. Apds este momento, € a
partir dos saberes e conhecimentos informados pelos quilombolas que tive acesso, é que foi
possivel construir estas informacgdes nas etiquetas.

Dependo da abrangéncia de informacdes disponibilizadas pelos quilombolas que
eu, a professora pesquisadora Cynthia Martins passamos dias na Casa do Maranh&o para
organizar as etiquetas em seus variados tamanhos. Estes momentos curtos, eu ia contando e
descrevendo com a pesquisadora Cynthia a alegoria que representa cada peca, mas isso
mantendo os saberes colocados numa conversacao coletiva aos doadores e empréstimos dos
objetos. Para esta construgdo tivemos a colaboracdo dos mestrandos da terceira turma de
Cartografia Social e Politica da Amazonia, Lais e Tacilvan Silva. Ao término da formacéao das
etiquetas, outras equipes de pesquisadores, incluindo Lais, Talcivan, foram até Centro de
Ciéncia e Saberes de comunidades quilombolas de Penalva até a Casa do Maranhéo, onde foi
exposta uma secdo deste centro, no referido més citado acima.

Até chegar a exposicdo houve, de fato, outra selecdo das pecas ainda no seu lugar
de origem, selecionadas por Maria Nice Machado, além dessas expostas, existem outras pecas
que ficaram e que poderiam danificar no trajeto da viagem. Todos os citados acima foram
atores sociais que se dispuseram a doacdo de alguns objetos. Além deles, outros membros
quilombolas participaram desta coletividade de saberes ainda em construcdo. Durante a
exposicdo, estiveram os artefatos que contam toda uma trajetdria de resisténcia, levando em
conta suas historias de luta, narrativas, masicas, versos, toadas dos intelectuais locais, praticas
e manifestacdes culturais, suas esculturas religiosas, pecas esculpidas (pildao, potes, machados,
maceta, cunha, cabaca); vestes de bumba meu boi, tambor de crioula, tambor de mina,
bambaé; vestimentas de caixeiras, parteiras, benzedeiras e curadores (as); artefatos de pedacos
dos engenhos, serrote, tijolos, pedras, foice, maquina de costura, mala de guardar vestimenta
de caixeira; demais santos e outros artefatos. Estes objetos podem ser pensados também para

além da linguagem da comunidade, a partir de um ponto de vista antropologico:

Muitos estudos enfatizam corretamente o fato de que os objetos fazem parte de um
sistema de pensamento, de um sistema simbolico, mas deixam em segundo plano o
fato de que eles existem na medida em que sdo usados por meio de determinadas
‘técnicas corporais’ em situagdes sociais e existenciais (e ndo apenas em termos
conceituais e abstratos). Eles ndo sdo apenas ‘bons para pensar’, mas igualmente
fundamentais para se viver a vida cotidiana”. (GONCALVES, 2004. p. 9).
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Os objetos expostos na secdo intitulada “Quilombolas de Penalva” foram
selecionados pela comunidade e classificados em interacdo com pesquisadores do PNCSA
que ha muito trabalham conjuntamente com 0S sujeitos sociais pertencentes a essas
comunidades. Eu mesma interagi tanto como pesquisadora quanto como quilombola no
intuito de classificar esses objetos de forma que eles pudessem contar um pouco de nossas
historias. Gongalves (2014, p.33) nos ajuda a perceber que a experiéncia etnografica “esta
intimamente ligada a interpretacdo”. Ele chega a esta conclusdo apos retomar Dilthey, para
quem

[a] “esfera comum” (...) deve ser estabelecida e restabelecida, a partir da construgdo
de um mundo de experiéncias partilnadas, em relagdo ao qual todos os “fatos”,

LE TS

“textos”, “eventos” e suas interpretacdes serdo construidos. Esse processo de se
viver a entrada num universo expressivo estranho é sempre subjetivo, por natureza,
mas se torna rapidamente dependente do que Dilthey chama de “expressdes
permanentemente fixadas”, formas estiveis as quais a compreensdo pode sempre
retornar. (Idem).

Destaco a palavra “estranho” para considerar que o universo que interpreto aqui
me é familiar, 0 que traz para minha experiéncia etnografica uma caracteristica pouco comum
nos trabalhos etnograficos académicos. Este duplo pertencimento, ao universo académico e ao
universo quilombola pesquisado e vivido, faz emergir conotacdes que talvez ndo surgissem
aos olhos de estranhos. A familiaridade que tenho com os entrevistados, em muitos casos, €
prévia a minha construcdo como pesquisadora. Mesmo aqueles que venho a conhecer por
causa da pesquisa me sao familiares pelos lacos em comum com o territorio, com 0s costumes
e com afetos dirigidos a pessoas em comum. Escolhi este capitulo de James Clifford,
intitulado “Sobre a autoridade etnografica” para problematizar meu duplo pertencimento, ja
que autoridade e autoria sdo conceitos muito aproximados. Mais adiante, isso serd mais
perceptivel, falarei mais sobre isso, quando estiver tecendo consideracdes sobre as etiquetas
referentes aos objetos oriundos dos quilombolas de Penalva exibidos na exposicdo ja
mencionada.

A medida que caminho nessa pesquisa para a dissertacdo de mestrado, que
converso com outros membros de minha comunidade quilombola de origem e com outras
comunidades préximas, além das leituras e pesquisas de meus colegas e professores, a escola
foi deixando de ser aquela construcdo de paredes, localizada aqui ou ali, tal qual visitei e
fotografei, e foi passando a ser todo o territorio e suas muitas formas de realizar a vida e
construir saberes. A escola passou a ser uma forma de relacdo com aqueles que habitam o

territério: uma “pratica de interlocucao”, portanto. No entanto, as entrevistas realizadas no
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ambito desta pesquisa com membros das comunidades revelam que essa dimensdo relacional
da escola ndo esté presente para todos. Cito e analiso aqui alguns entrevistados. Primeiro, a

fala da professora da escola localizada na comunidade Olho D’agua:

G - O que tem mais na comunidade do Olho D’agua?

I - Tem muita floresta que a gente preserva. A Ilha do Formoso, vocé ja conhece?

G — Sim, ja estive 4. O que mais?

I - As dancas de tambor de crioula, tambor de mina. Essas coisas ai que 0 povo
daqui gosta dessas coisas ai. Tem dia que eles amanhecem. Mamae nédo perde uma.
Em tudo, la ela ta.

G - E 0 bumba meu boi, ndo tem?

I - Ndo. Tem mais no Jacaré, Lagoa e perto aqui, no Mormorona.

G - Vocé ndo gosta?

I - Eu ndo. Fico mais é em casa vigiando minhas coisas. Vou pra igreja daqui a
pouco. A gente vai fazer uma igreja e uma associagdo. Quando vocé vier, ja ta
pronta.

G - Igreja Catolica?

I - Nédo, é da evangélica, Assembleia de Deus. Meu tio aqui também ja é evangélico.
G — Ah, ta! Vocé conhece algum curador que é evangélico?

I - Ndo. Ndo tem evangélico com essas coisas. Eles ndo gostam disso. Faz as coisas
dele. Eu ndo vou muito pra isso.

G - O seu tio Zequinha vai na cura?

| - Vai. Ele é o presidente, trabalha aqui. Custa é ter cura, mas quando tem cura ele
sai é convidando os parceiros dele. Passa a noite toda pra I&. Tem vez que sé voltam
de manha. Eu que ndo tenho paciéncia pra aguentar a noite inteira.

G - Vocé ndo acha importante pra escola?

| - Pra mim ndo. Acho que ndo. Quem vai querer ver? Até os alunos ficam vendo
falando que ndo gosta. Eles chamam de macumba. Um monte de coisa que ndo
presta. E traz muita gente aqui. Tem gente que passa dias no corpo dele. (ANEXO
F, 2015, p. 21).

Como vemos na fala da professora, o entendimento do que seria a escola e seus
conteddos ndo se relaciona com os saberes e a reproducdo cultural do territorio. Seria
importante poder dinamizar esta relacdo com os espacos da escola permitindo um dialogo
com as construcbes politicas e simbdlicas das comunidades ao redor, 0 que colocara um
desafio para os contetdos padronizados que predominam na escola, passando a permitir que
uma sensibilidade diferenciada predomine no processo de escolarizacdo. Como exemplo de
riqgueza entre os conhecimentos locais. Reproduzo aqui trechos da entrevista com alguns

membros da comunidade envolvidos na farinhada.

Geovania - Esse preparo da farinha leva o que mais?

Pereira - A gente bota primeiro no pocdo ou uma vasilha de geladeira. Pra farinha
ficar boa, a gente troca a agua duas vezes ou mais, até ela ficar mole, pra poder
descascar, tipo aqui,tu senta e tira a pele com a mao mesmo. E tudo uma quest&o de
sabedoria. Tu senta e passa o dia todo nessa posi¢do e ndo cansa. Aqui nessa
comunidade, ndo tem um pra ndo saber fazer isso. Depois que tu descasca ela, a
gente bota nesse tipiti e espreme. Aqui que a gente faz forca. E preciso tirar toda
agua da massa pra depois passar nessa peneira. A peneira serve pra separar 0 grosso
que t& dentro da massa. VVocé tem que mexer tudo, até ficar so os talos, como esses.
Segura pra ti ver como € nosso trabalho.
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Geovania - E esse aqui serve pra qué?

Pereira - Esse ai é pra colocar a massa ja pronta. O cocho é como se fosse uma mala
de roupa; a massa pronta coloca dentro dele pra ir jogar no forno. Essa parte aqui
fica longe das pessoas pra poder ndo cair sujeira dentro. Depois dela pronta, a gente
comeca a mexer com esse rodo sem parar. Se parar, a farinha queima.

Geovania: Isso que € sabedoria?

Pereira - E conhecimento que a gente tenta passar pra essa gente nova. Aqui € muito
bom. A gente se junta, traz um peixe, 0 outro a pimenta, o lim4o. Ah! E muito bom
minha filha. A farinha quando esta escaldada é muito boa. Pau rola solto aqui, dali
no peixe. E uma zoeira so.

Geovania - Vocés mexem quantos quilos de farinha?

Pereira - Ah! Se mexe muito, 20 paneiro, 30 paneiro. ( ANEXO E, 2015,p. 18).

Vemos, na fala desses entrevistados, um conhecimento tradicional relacionado a
producdo de farinha, um conhecimento que é material e imaterial a um s6 tempo. Por
exemplo: falam tanto do processo de fabricagdo da farinha quanto dos objetos tradicionais
necessarios a essa fabricagdo, como o tipiti, e demonstram, também, a necessidade de
interacdo harmdnica entre 0s membros da comunidade para que esteja garantida a farinha.
Garantem, dessa forma, a manutencéo de fronteiras étnicas e culturais que caracterizam este
territorio e transmitem, reproduzindo, para as novas geracdes, suas formas tradicionais de
vida, que contemplam atividades econdmicas que sdo, também, formas de demonstrar e
reproduzir afetos. “Consideramos que qualquer espago pode ser lugar para educagdo,
inclusive na feira pode ser um espaco para aprender e ensinar, demonstrando que a educagéo
alem de cultural pode existir sob varias formas e aspectos e que a escola ndo é o Unico lugar
reservado para a aprendizagem”. (SANTOS, CARDOSO, 2015, p. 193). Quando algumas
autoras lidas afirmam a feira como espaco de educacdo no mercado Ver- o- Peso, no estado
do Para, é uma educacio que faz saber atender, saber medir, saber pesar e saber calcular. E o
saber integrar 0s espacos huma interacdo educativa. Além disso, estas autoras nos dizem ainda
que “[...] na construcdo do saber e na sua transmissao, nos faz ver que o ver esta para além da
escola, ndo é apenas dela que nos construimos enquanto sujeitos, mas € nela e no dia a dia
fora dela”. (SANTOS, CARDOSO, 2015, p. 208). E segundo a fala de Maria Nice: “na hora
gue vocé pega sua historia, vocé vai saber aonde vocé se coloca, quando vocé ndo tem a
historia, que ndo tem transparéncia, vocé fica nadando sem saber pra que lado fica”. (In:
Nunes et al. 2016, p. 37/38).
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FIGURA 29 - Casa de Forno da comunidade quilombola Olho D’4gua.

Foto: Geovania Machado Aires. 2015.

A imagem acima € uma casa de forno construida pelos proprios moradores da
comunidade do Olho D’4gua, feita de taipa, coberta com palha de palmeira nova. Na porta da
casa de forno esta seu Zequinha, de camisa verde, e apresenta o espaco, e, ao fundo, seu
Pereira. Uma estrutura em forma de saldo, onde estdo engajados todos os objetos para a
feitura da farinha. Dentro, sdo encontrados o tipiti, a peneira, 0 cocho e o rodo. Atras da casa,
0 pocdo. Cada um com funcdes diferentes. Deste dia, da tirada da foto, 0s mesmos estavam
mexendo farinha. A farinha mexida era do senhor Pereira. O seu Raimundo estava apenas

para auxiliar.



158

FIGURA 30: Tipiti pendurado na casa de Forno da comunidade Quilombola do
Olho D’agua.

-

b e A~ _‘__1
Foto: Geovania Machado. 2015.
Assim, nos fala um dos moradores presente no momento da entrevista.

E tudo uma quest&o de sabedoria. Tu senta e passa o dia todo nessa posicio e no
cansa. Aqui nessa comunidade, ndo tem um pra ndo saber fazer isso. Depois que tu
descasca ela, a gente bota nesse tipiti e espreme. Aqui que a gente faz forca. E
preciso tirar toda agua da massa pra depois passar nessa peneira. A peneira serve pra
separar 0 grosso que ta dentro da massa. VVocé tem que mexer tudo, até ficar s os
talos, como esses. Segura pra ti ver como é nosso trabalho. (ANEXO E, 2015, p.
18).

Agora, passo a descrever e comentar alguns dos objetos tal qual foram expostos e
classificados na mostra “Saberes tradicionais e etnografia”, demonstrando um processo de
autoria-autoridade coletiva pela comunidade ao construir as etiquetas que traduziam para o
publico a importancia deles, objetos, para os sujeitos das comunidades envolvidas. Numa
forma meio preliminar, as etiquetas tornam a autoria dos quilombolas, representadas no
contraste de resisténcia, sabedoria e f6. Em momento posterior, algumas vezes, um a pratica
de didlogo com o saber académico através de pesquisadores do Projeto Nova Cartografia, ha
muito tempo em contato com a comunidade, se fazia necessario e desejavel.

Ao descrever os saberes informados em cada etiqueta, legitimada a autoria
quilombola, busco analisar com base teorica as interpretacdes evocadas por Alfredo Wagner
Berno de Almeida, a partir das referéncias de moradores das comunidades em conjunto com
pesquisadores. Assim foram construidas essas etiquetas: em conjunto. Saberes tradicionais e

saberes académicos em dialogo.
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FIGURA 31 - Modelo de etiqueta da exposicao.

=~ SABERES
THADICIONAIS

PENALVA EETHORRARA

Fonte: Editora: casa 8, Rio de Janeiro. 2016.

Esta etiqueta € um exemplar entre aquelas que acompanhavam 0s objetos
expostos na secdo da exposicdo dedicada a Penalva. Aqui vemos claramente a forma
designada a partir da fala dos quilombolas informando seus saberes a outras redes de relacoes.
Por outro lado, vemos que cada etiqueta representa uma forma de pensar, agir e falar. Além
do objeto exposto, mostra um movimento abstrato, onde as pessoas possam imaginar a real
grandeza do lugar da fala de cada um. Pelo nome do objeto “Machado”, podemos imaginar
toda sua estrutura e alguma performance da sua utilizacdo. Por vezes, essas etiquetas trazem
uma compreensdo dos sujeitos da pesquisa. Esse interesse em descrever cada artefato partiu
dos moradores de territdrios que se autodefinem quilombolas com base em pesquisadores que
se envolveram inteiramente aos conhecimentos exibidos.

Este machado foi doado pela moradora Maria das Dores Machado, da comunidade
quilombola de Boa Vontade, numa tarde de quarta — feira do 17 de fevereiro de 2016, no
quintal de sua residéncia. Em pouco tempo, nos informou sua importdncia e o seu
pertencimento, que datas passadas eram de origem da sua mée e que, atualmente, tem lhe
servido para a quebra do coco babagu. Para além da existéncia do machado para a quebra do

coco, ha também um especifico para rogar.
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Machado de roga

“Objeto do acervo permanente do Centro de Ciéncias e Saberes dos territorios
quilombolas de Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo). Esse machado
¢ utilizado no momento do “rogamento”, quando as familias procedem a retirada de arvores e
arbustos para plantar o “rogado”. Esse machado pode ser emprestado ao contrario do machado
utilizado para quebrar o coco babagu.Doacdo:Domingas dos Santos Machado Dono:
Domingos Avelino dos Santos Machado, “doutor do mato”, “quilombola”, “curandeiro” ou
“curadeiro”/“curador”, “benzedor”, “guia do baile de Sao Gongalo” e “guia de baile de
rebeca” Localidade: Comunidade Quilombola Boa Vontade, Territorio Formoso, Penalva,
Maranhdo Material de e Laboracdo: Ferro, Ano da peca: 102 anos, Data da doacdo: 17 de
fevereiro de 20167,

Este machado, como vermos em suas funcBes, ndo serve para quebrar coco
babacu segundo a narracdo de Domingas dos Santos Machado, que mantinha utilidade do uso
do objeto. Depois da morte do seu pai, Domingos Avelino dos Santos, entéo, a filha, passa a
se ocupa para produzir seu plantio na roga.

Ao chegar a sua residéncia para buscar o objeto doado, dona Domingas se
encontrava nos fundos do quintal com sua quebra do coco. Este doado estava localizado no
palhé ao lado da casinha da quebra de coco. Além de expor suas fontes primeiras sobre a
utilizacdo, passa conta a trajetoria do pai como licdo de vida aos familiares e demais
moradores do territorio. A mesma é irmd@ de Zé& Machado e Prima de Maria das Dores

Machado.

*%Esta descrigio foi tirada da etiqueta presente na exposicdo “Saberes tradicionais e etnografia”, em abril de
2016, na Casa do Maranh&o, em S&o Luis.
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FIGURA 32 - Pilao

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.

“Objeto do acervo permanente do Centro de Ciéncias e Saberes dos territorios
quilombolas de Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo). O pildo servia
para socar arroz retirando a palha que envolvia o grdo.Doacdo: Domingas Silva, Dona: Silvina
Correa, “quebradeira de coco”, “agricultora”, “coureira de tambor de crioula” Localidade:
Comunidade Quilombola Boa Vontade, Territorio Formoso, Penalva, Maranhdao Material De
elaboracdo: Madeira de marasaranduba, Ano da pec¢a: Mais de 100 anos, Data da doagéo: 17
de fevereiro de 2016™*.

O pildo que representava a feitura do arroz serviu por anos a familia de Domingas
Silva. A dominacgéo do pildo nas comunidades quilombolas serviu para mostrar 0 consumo e
producdo deste lugar. N&o é dificil encontrar ainda essa maneira de produzir arroz, as familias
se beneficiam da monocultura e garantem seu sustento. Este foi doado, mas existe outra
quantia suficiente para continuar a socar e dominar a producdo do arroz. Este trabalho, por
vezes, é realizado com frequéncia pelas mulheres, onde a militante Maria Nice reafirma o ndo
isolamento deste instrumento de trabalho, o que também reafirma através dos fasciculos
publicados em conjunto com o Projeto Nova Cartografia. Talvez esta seja uma reafirmacédo
mais consistente, quando ela coloca que este é “[o] trabalho das companheiras socando o pildo
e tem gente que diz que ndo tem mais pildo nas comunidades, isso tudo os companheiros do
cartografia olharam. De ter tem, os olhos dos que querem nos dominar que ndo olham e diz:
vai sumir”. (VALLE et al. 2016, p. 33).

*!Esta descrigio foi tirada da etiqueta presente na exposigio “Saberes tradicionais e etnografia”, em abril de
2016, na Casa do Maranh&o, em S&o Luis.
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E coerente apresentar que a consisténcia deste trabalho demonstrar a resisténcia
dos quilombolas pela funcdo que exerce produtor que planta, colhe e transforma essa colheita
em producdo de consumo e venda. Um artefato que representa a luta pelo alimento da casa e
do mercado. Assim, “[o] pilao, enquanto instrumento que transforma o arroz colhido em
alimento, representa o simbolo do autoconsumo e da capacidade de reproducao”.
(ALMEIDA, 2011, p. 60).

O mesmo pode ser definido na descricdo desses artefatos, quilombolas que
inserem suas opinides e saberes pelos quais querem expor. A forma como dizem seus saberes
sdo formas que representam seu quilombo. E 0 mesmo como foram feitas as “narrativas
quilombolas” onde, nestas cole¢des, os agentes demonstram autoconfianga, com autoridade
sobre o que dizer, 0o que pensam e 0 que estd envolvido suas trajetorias de lutas. Estes
caminhos pela busca da autonomia dos quilombolas aparecem em suas narrativas contadas a
partir de sua fala e escrita, assim, seus encaixes de ideias, relatos e narragdes podem ser
reproduzidos para os leitores:

[...] as narrativas ora contidas nos livros que compdem a colegdo “Narrativas
Quilombolas” de Ednaldo Padilha, “Cabeca”, de Camaputia; de Dona Nice Machado
Aires, da Enseada da Mata; do Sr. Leonardo dos Anjos, de Brito; de Dona Maria
Amélia, do Rio Andira, Barreirinha; do Sr. Aniceto Araujo Pereira, de Oitiua; do

Sr. Samuel Araujo, de Baixa Grande; do Sr. Teodoro Lalor de Lima, da llha de
Marajo, e de Dorinete Serejo, de Canelatiua”. (ALMEIDA, 2016, p. 9).

A forma de pensar o diferente ja demonstra mudanca para esses agentes sociais, €
0 mesmo que pensar numa nova férmula de produzir conhecimentos, e esta nova formula é
ouvindo as palavras ditas por estes agentes, talvez, este seja, segundo Almeida, (2016, p. 7)
“[...] num género literario popular, concernente as denominadas narrativas quilombolas, que
privilegia o uso da palavra através da linguagem autorizada e direta dos agentes sociais assim
designados”.

Estas narrativas ndo querem espalhar apenas contextos de suas vidas, mas,
sobretudo, trazer outros saberes a serem interpretados como defesa do seu lugar e de sua
memoria, revelando os conflitos que precisam ser enfrentados. Nas quais sdo colocadas para

aprofundar as lutas, as resisténcias e o direito de ir e vim.
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As narrativas miticas e territorialidades especificas apontam para uma autonomia
produtiva e produgdo da memoria atrelada a um saber profundo sobre o uso dos
recursos naturais. Esse saber produziu um tipo de manejo que garantiu a
preservacgao, décadas a fio, campos naturais, das matas velhas, buritizais, jugarais,
madeiras raras, cagas, peixes e passaros. (BOLETIM INFORMATIVO, 2014b, p.
2).

Cada acdo representativa destes artefatos envolve o observar diferente. O
observar que da autonomia aos quilombolas de expor suas opinides na maneira que desejam
ser publicadas em suas narragcdes. Um instrumento que apresenta variadas interpretacdes seja
no uso comum ou na histéria do lugar. E “[...] quando vocé ndo conhece, vocé nédo respeita,
ndo defende, mas quando vocé comeca a conhecer, vocé comega também a defender, comeca
se ampliar e lutar por aquilo”. (In: VALLE et al. 2016, p. 59).

A esse respeito, de uma observacdo diferente, que seria participante, disponho aqui essas

palavras:

A observacgdo participante serve como férmula para o continuo vaivém entre o
“Interior” e o “exterior” dos acontecimentos: de um lado, captando o sentido de
ocorréncias e gestos especificos, pela empatia: de outro, d& passo atras, para situar
esses significados em contextos mais amplos. (GONCALVES, 2014, p 31).

Patuar ou Tuar Sagrado

“Objeto do acervo permanente do Centro de Ciéncias e Saberes dos territorios
quilombolas de Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo). Cedro, pintura
feito por Fabricio Nabate Maranhdo. Esta peca tem forte ligacdo com o encantado do
“curandeiro” ou “curadeiro” “curador”, e serve para benzer os pacientes e também para
colocar toada em frente ao altar e demais tocadores de tambor. Doacdo: Fabricio Nabate
Maranhao. Dono: Fabricio Nabate Maranhao, “quilombola”, “doutor do mato”, “benzedor” e
“agricultor”. Localidade: Comunidade Quilombola Lagoa Mirim, Territério do Formoso,
Penalva, Maranhdo. Material de elaboracdo: Cedro ano Da peca: Aproximadamente 51 anos
Data Da Doacio: 25 de fevereiro de 20167,

Uma das pecas mais importantes no ritual de cura. Além dele, tem a espada onde carrega a

forca do encantado. Com eles, os curadores reagiam a mando seus encantados. Por isso que é

*2Esta descrigao foi tirada da etiqueta presente na exposigio “Saberes tradicionais e etnografia”, em abril de
2016, na Casa do Maranh&o, em S&o Luis.
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levado o nome tuar, ou seja, 0 encantado esta toando, reagindo no corpo do curador. O
Fabricio carrega consigo as utilizadas das ervas medicinais, que este exerce confianga em seus

trabalhos pelo bem da cura dos enfermos.

Cartografar, aqui, enquanto um recurso de descricdo etnografica, significado geo —
referenciar as informagdes, disciplinando a dispersdo geografica das praticas
religiosas e dos agentes sociais que as executam. O ato de mapeamento como
demanda dos afrorreligiosos se dispfe, neste sentido, numa situacdo de passagem e
de reforco de uma identidade coletiva, com fundamento religioso, objetiva em
movimento social. (ALMEIDA, 2012, p. 8).

Por outro lado, os encantados, segundo meus informantes, eles s6 vivem em
lugares que sustentam suas forcas, lugares limpos, rios sem poluicdo e matas fechadas, sem
esta permissdo da pureza da natureza, ou eles morrem ou se mudam para outras areas verdes e

limpas. Estas afirmagdes podem ser observadas na fala de Maria Nice, abaixo.

As pessoas, que tem essa experiéncia espiritual, dizem que os encantados gostam é
da floresta, das aguas limpas e que nas aguas poluidas eles ndo ficam. Eles sdo
contra poluicdo que onde tem poluicdo, os seres da floresta ndo aparecem. Vivem
nos rios, tucud, igarapés, lagoas. E as vezes a gente que ndo sabe, ndo acredita.
(CADERNO NOVA CARTOGRAFIA, 2014, p. 9).

Roupa branca da parteira

“Objeto do acervo permanente do Centro de Ciéncias e Saberes dos territorios
quilombolas de Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo). As parteiras
sao mulheres que possuem o dom de “amparar a crianga no momento do nascimento”. Elas
possuem um saber que envolve fazer o parto, a manipulacdo de ervas, o benzimento dos
utensilios utilizados no parto, rezas e cuidados com a dgua do primeiro banho da crianca. As
parteiras ocupam posicao de prestigio nas comunidades e podem conciliar essa atividade com
a de “benzedeira”, “curandeira” ou ‘“curadeira” ou “doutora do mato”. As parteiras possuem
muitos afilhados nas comunidades. Doacgdo: Alaide Sousa. Dona: Alaide Sousa, “curadeira”,
“parteira”, “benzedeira”, “quebradeira de coco”, “agricultora”, “brincante de bumba meu

boi”, “bambaé” e “tambor de crioula” costureira: Alaide Sousa Localidade: Comunidade

Quilombola Boa Vontade, Territrio do Formoso, Penalva, Maranhdo Material De e
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Laboracédo: Algodao e renda, Ano da peca: Aproximadamente 40 anos, Data da doacdo: 17 de

fevereiro de 20167,

FIGURA 33 - Dona Alaide com suas roupas de cura e parteira.

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.

Esta € dona Alaide Sousa, que nos recebeu no dia 17 de fevereiro de 2016, em sua
residéncia. Além da doacdo de vestimenta de parteira, nos doou também suas roupas de ritual
de cura. Dona Alaide iniciou seus primeiros rituais de cura no terreiro de cura de Zé Maia, e
durante anos foi servente dele. O seu terreiro esta localizado ao lado de sua residéncia, na

comunidade quilombola de Boa Vontade.

Vestimenta de Caixeira

“Objetos do acervo permanente do Centro de Ciéncias e Saberes dos territorios
quilombolas de Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso € Monte Cristo). As “caixeiras”
sao mulheres que detém saberes sobre diferentes rituais como o “bambaé”, “danga do carogo”
e o “divino espirito santo”. Elas tocam as suas “caixas” em grupo e dependendo do ritual
realizam um determinado tipo de toque. Elas tocam também em festa de santidade como no
festejo de Santa Maria, Sdo Bendito, Sdo Sebastido e Santa Barbara. A festa de Santa Barbara
que ocorre nos “terreiros” € nas residéncias das caixeiras, entre os dias 3 e 4 de dezembro,

retine “caixeiras” de diferentes comunidades. Doacao: Maria das Dores Machado, Dona:

*3Esta descrigio foi tirada da etiqueta presente na exposigio “Saberes tradicionais e etnografia”, em abril de
2016, na Casa do Maranh&o, em S&o Luis.
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Bernarda Machado Pereira, “parteira”, “caixeira”, “quebradeira de coco”, “agricultora”
Costureira: Bernarda Machado Pereira (apenas a saia) Localidade: Comunidade Quilombola
Boa Vontade, Territério do Formoso, Penalva, Maranhdo Material De e Laboracdo: Saia
(cetim), blusa (malha), Ano da peca: Mais de 40 anos, Data da doagdo: 17 de fevereiro de
2016,

Foto: Geovania Machado Aires. 2016.

Atualmente, a filha de dona Maria das Dores Machado segue como caixeira e
membro de bambaé de criancas de sua comunidade quilombola de Boa Vontade, Territorio do
Formoso. Esta foto foi tirada em frente a sua residéncia, feita de taipa. Esta foi uma das
vestimentas mais usadas nas festas do bambaé, caroco, e, principalmente, divino espirito
santo, por Bernarda Machado Pereira.

Através destas informacdes, aponto as diversas maneiras do aprender diferente no
Territorio do Formoso. Interligando o saber do Centro de Ciéncias e Saberes com a integracao
escolar. E pensar de certa forma, que a escola vai interagir com o conhecimento que estao fora
do seu convivio disciplinar. Um espaco de conhecimento que as proprias comunidades
quilombolas planejaram e ajudaram a compor, basta observar atentamente a forma como cada
elemento esta exposto no Centro de Saberes, que esta localizado na comunidade quilombola
do Bairro Novo. O educar para os quilombolas deste territério se baseia nesse conjunto de

ideias ditas até aqui. E que nossas historias ndo sejam vistas apenas no Centro de Ciéncias e

**Esta descrigio foi tirada da etiqueta presente na exposigio “Saberes tradicionais e etnografia”, em abril de
2016, na Casa do Maranh&o, em S&o Luis, MA.
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Saberes, mas que se espalhnem em outras narrativas quilombolas contadas pelos agentes
sociais, e ensinadas pelos professores e aprendidos pelos estudantes, ou vice-versa.
A historia é sobretudo produzida a partir de silenciamentos pelos quais os muitos
atores sociais e a diversidade cultural sdo reduzidos aos fatos e aos personagens
mais importantes. Cabe no nosso oficio docente, enquanto professores —
pesquisadores, buscar os caminhos pelos quais a multiplicidade dos processos sécio

- histdricos possa ser restituida e confrontada com os processos atuais pelos quais
passam muitos de nossos estudantes. (OLIVEIRA, s/d, p. 23).

Cabe dizer também que a comunidade é o palco dos saberes, que a roga, as toadas,
a farinha, os relatos dos intelectuais locais séo conhecimentos que estdo fora da escola. E que
agora tudo isso passa a ser mostrado dentro desse novo espaco ndo formal de educacgéo, o
Centro de Ciéncias e Saberes. E dar vida ao novo espaco que é o Centro de Ciéncias e
Saberes, que é um lugar também de conhecimento, é fortalecer os lagos através da reunido dos
saberes locais, mantidos pelos moradores. Essa ¢ uma educacdo informal que fornece o
aprender diferente. O saber se relacionar diferente. Talvez seja uma nova forma de “pratica de
interlocugdo” com os saberes formais que ja estava sendo gestada ha mais tempo, quando os
mias sabios guardavam objetos, saberes e historias para serem repassados. Ou recriados em
uma nova fun¢do, em um novo espago de construgdo de memoria, que ¢ a “ligacdo entre os

dados”, como ja foi dito.

[A]s narrativas orais e trajetorias de agentes sociais que figuram como liderangas
importantes para os diferentes grupos sociais, a partir de seu ponto de vista, da
linguagem usada na comunidade e dando todo protagonismo e autonomia ao dono
da sua histéria é de fundamental importancia em uma sociedade marcada pela
perpetuacdo de genealogias das elites. E reconhecer a importancia dos sacrificios de
maértires das lutas travadas por esses grupos por uma sociedade mais justa, que
reconheca e repeite as diferencas. E também de certa forma garantir referéncias

futuras para os grupos e suas liderancas. (PEREIRA JUNIOR, 2016, p. 14).
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6 - CONSIDERACOES FINAIS

Os territdrios quilombolas, ndo obstante reconhecidos e certificados pela Fundacéo
Cultural Palmares, até hoje nédo foram titulados e permanecem intrusados por cercas
eletrificadas e por rebanhos bovinos e bubalinos, que devastam os campos naturais
da Baixada ou que destroem plantios de mandioca, e pela acdo de grileiros que
ameacam de morte os lideres quilombolas. O assassinato de Genialdo dos Santos,
irmdo de “Cabega”, em julho de 2012, em Cajari, por “pistoleiros ligados a
grileiros”; o assassinato seguido da decapitacdo de Martinho Souza Aires Filho,
filho mais novo de Dona Nice, em outubro de 2014, em Penalva, e o assassinato do
Sr. Teodoro Lalor de Lima, a facadas pelas costas, em agosto de 2013, em Belém,
logo apds desembarcar no porto e se dirigir ao Ministério Publico Federal,
agravaram os conflitos sociais na regido de Camaputiua, em Penalva e na llha de
Marajo, que permanecem sob clima de tensdo permanente, denotando a tragicidade
que envolve nas narrativas oras apresentadas e 0s riscos que ocorrem 0s que
persistem defendendo a sua identidade quilombola. (ALMEIDA. 2016, p. 11).

Soma-se a tudo isso um conflito na area da educagdo. Sendo que ha um codigo de
leis j& aprovado que deveria estar regendo a implantacdo das escolas em areas das assim
chamadas “comunidades tradicionais”. A ndo implementacao de determinagdes contidas na lei
que rege a educacgdo no pais, Lei de Diretrizes Bases 9.394 de 1996, que prevé esses direitos,
que as escolas deveriam incorporar os saberes locais nos curriculos escolares gera uma outra
forma de violéncia. Uma violéncia que explicita a ndo consideracdo e o ndo desejo do estado
na reproducdo social e cultural dessas comunidades.

Esta “educacdo a céu aberto” da qual falo é o proprio quilombo que compde.
Significa um conjunto de saberes que ja existe e ja educa, ha varias geracdes, 0s moradores do
quilombo. E esses saberes poderiam estar contemplados e em didlogo com os contetdos da
escola institucionalizada na comunidade. O espaco escolar reforca esse conflito de nédo
reconhecimento dessas comunidades ao ndo reconhecer 0s saberes que se reproduzem entre 0s

quilombolas por autodeterminacao destes.

Apesar dos nimeros de quilombos e das leis existentes, as politicas governamentais
sdo ineficientes e os conflitos constantes e crescentes. A problematica da invasao
das terras quilombolas por pretensos proprietarios arrasta-se ao longo dos anos como
resultado de uma politica fundiéria inadequada que permite a grilagem de terras
ocupadas pelas comunidades tradicionais, e privilegia o interesse dos grandes grupos
econdmicos, como empresas madeireiras, siderdrgicas, termoelétricas, fazendeiros,
grupos politicos locais e, ainda, por projetos governamentais pouco planejados e que
ignoram as especificidades e modos de vida desses povos e comunidades.

(MARTINS, 2012. p. 64).
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A partir das narrativas faladas pelos meus entrevistados, e a partir de minha
prépria experiéncia, tudo que esté inserido nessa educacdo a céu aberto € o quilombo. E 0s
alunos e professores que sdo, inclusive, moradores desse quilombo, precisam saber que fora e
em volta dessa escola a céu aberto, ha outra escola, a que vem de fora, que pode se instituir
preocupada com o aprender diferente, que pode aprender com o quilombo e se colocar em
didlogo. Cabe desenhar estratégias para essas novas “praticas de interlocucdo™ desejaveis.

Este trabalho sobre uma educacdo a céu aberto nos aponta a importancia do
reconhecimento dos saberes e conhecimentos inseridos nas comunidades quilombolas, aqui,
especialmente, no Territorio do Formoso, e nos aponta também como o ndo reconhecimento
pela escola desses elementos acaba por agravar as situacdes de conflito e a escola acaba néo

cumprindo seu papel de fortalecimento de seus alunos.

% Expressdo do antrop6logo Alfredo Wagner Berno de Almeida na epigrafe deste trabalho.
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ANEXO

Entrevistas realizadas por Geovania Machado Aires



ANEXO A - Entrevista consolidada com Maria Nice Machado Aires, 2015.

No contexto das conversas ocorridas durante o evento Quilombolas do Brasil, promovido pelo
Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia realizado nos dias 25 e 26 de setembro de 2015,
lembramos da conversa com Joaquim Silva e Mauro Leite no sofa do hotel Portas da Amazonia,
as 14:00 horas, na Praia Grande, Centro Historico. A senhora Maria Nice nos contou sobre a luta
nesses territorios e, posteriormente, sobre a trajetéria de seu pai, Apolénio Machado, que a
influenciou desde a juventude, nos movimentos.

Geovania - Na forma de abracar as causas dos movimentos e defesa dos territdrios do Municipio
de Penalva, responde-nos a seguinte pergunta: Como se deu a formacéo desses territdrios, nesse
espaco? Como as pessoas aceitam ou defendem como territorio?

Nice - Primeiro € a questéo do territorio. Em 1970, eu tinha pouca experiéncia sobre territério, ai,
meu avo Pedro Celestino Costa, ele falava que essas areas pertenciam aos negros. Era terra de
preto, que falavam. A terra de preto que é a area dos quilombolas, e pertencia a eles. Ele foi
dizendo que o avoé dele, e o0 avo dele era escravo, ele trabalhava nessa regido. Ele foi dizendo o
nome dos engenhos. Ele falou do engenho da Enseada da Mata, do Engenho Sansapé, Monte
Cristo e Séo Luis. Entéo, esses engenhos eles eram do grupo igual as fazendas agora. Tem um
fazendeiro aqui, um em Viana outro em Cajari, em Penalva, assim que era. Ele disse que tinha
uns donos de engenho que era melhor que 0s outros, e tinha outros que eram maus, mais que o
outro, né. Como eles falavam, esse da Enseada da Mata que € justamente aqui, no Bairro Novo,
era 0 mais perverso de todo mundo. O de Sansapé ainda dava acUcar, dava mel, garapa para 0s
trabalhadores escravos, dava por filhos. Esse de Enseada da Mata ndo dava, né. O de Monte
Cristo, ele disse que era um pouco cruel; E o de Séo Luis, ele disse que ndo era muito bom, mas
que era parcial. Ele falou que era s6 um grupo que trabalhava nas quatro fazendas, que era o
engenho. Ai, desse engenho, o de Sansapé, construiu um elevador. O elevador era um motor que
pegava lenha e jogava debaixo do tacho. Por isso, os outros fugiam da Enseada da Mata e os
outros de Monte Cristo fugiam e iam por Sansapé, porque tinha essa melhora. E ndo forcejavam
pra jogar dentro do tacho porque o fogo era mais forte do que tudo. Tinha uma briga entre eles,
porque esse de Sansapé, quando o povo chegava pra trabalhar ele aceitava, né. E esse outro nao
tinha elevador. O povo fugia e dentro da razdo tinha mais gente trabalhando no de Sansapé do

gue no de Enseada da Mata. Eles mandavam bilhete um para o outro, brincavam. Um negro de



um levava para o de outro, o outro vinha deixar, e era aquela confus&o.

Eles, pessoal todo que era do engenho foi ficando: meu avd, meu bisavd, meu pai, eu, t4 entendo.
Ali, depois que comecamos a trabalhar no movimento, ai, fomos compreendendo o que era
escravo; 0 que era engenho o que era quilombola; o que era territério! Entdo, territorio € aquela
area que era o tamanho do engenho todinho; esses quatros engenhos que contam na carta régia, é
que esses quatros engenhos, tém duzentos mil hectares. Aumentou mais gente. Ja temos cinco mil
e duzentas familias e 31 mil e 100 habitantes ou talvez 34 mil, que as vezes nao sdao conferidos
certos dentro dos quatro territdrios. A gente acha até que diminuiu. Ja tém outras areas de
assentamentos que ja pegou um pedaco do territorio, mas o que nds estamos falando té inteiro. E
SO que vao ser criadas as reservas extrativistas quilombolas. Entdo, quando se fala em reserva
extrativista quilombola, porque vocé preserva, conserva e respeita as tradi¢Oes, as culturas, os
costumes e tem a preservacdo ambiental € porque muita gente, se ndo tiver uma capacitacao
ambiental, eles ndo vdo preservar, vai ajudar a destruir. Entdo, a reserva é dar um curso de
formacdo para que a agua seja sadia. Que a floresta seja viva; que tenha os animais na floresta;
gue nods tenhamos uma saude digna, de qualidade; ndo ser humilhado, que vivemos do nosso
extrativismo e de nossa agricultura. Entdo, os dois projetos se unem e se juntam em sé um e nos
ja temos experiéncia de algumas reservas extrativistas quilombolas que deram certo. Continuam
ainda com as tradi¢6es, continuam ainda com os costumes, continuam com as suas culturas e com
a preservacao. Inclusive, a reserva de Frechal quando eles receberam a area desapropriada so
tinha capim, ndo tinha nenhum pé de pau. Hoje virou floresta, ja tem rio com agua e muito peixe,
tem as lagoas, tem os igarapés, tem os olhos d’4dguas, muita paca, muito tatu, tudo da floresta tem.
Tem muita Jussara, muito babacu, madeira, tem tudo. NOs ndo precisa comprar nada, porque la
tem tudo.

Entdo, nds seguimos a experiéncia dessa reserva quilombola extrativista porque tem os dois lados
que segura o direito. Essa é a questdo do territorio. E para trabalhar melhor, a gente dividiu a
regional da baixada em territorios, né. Cada municipio tem seu territério e dentro do territério
divide em nacleo. Aqui um territério s6 € dividido em quatro nucleos. O nicleo de Enseada da
mata tem 54 comunidades, mil e seiscentas familias, onze mil hectares de dgua e setenta e quatro
mil hectares de terra e forma oitenta e cinco mil hectares entre terra e agua. Tem mais terra do
que agua. O Territério do Formoso tem 86 mil hectares, o de Sansapé tem 23 mil hectares e o de

Monte Cristo sdo 18 mil entre agua e terra. Tudo somado da sé um territério completo. N6s



dividimos em nucleos pra melhor organizar as comunidades, ta. Ai, tem 18 comunidades em
Sansapé, tem 28 no Séo Luis e 12 no Monte Cristo. N&s dividimos em nlcleos e conseguimos
formar em um grupo s6. Entéo, a nossa ideia é fazer a desapropriacdo, a titulacdo, a demarcacéo e
a sinalizacdo de toda area completa. Que todo mundo seja beneficiado, que ndo saia s6 um
projeto e que os quatro ndcleos sejam formados em s6 um. Nés dividimos ndo pra separar, mas
para melhorar, articular e conscientizar as pessoas. Agora, todo mundo formou um livro que nés
chamamos de cartografia, ta, com todo detalhe da histdria do trabalho.

Assim é que era. Entdo, com as informacGes que eu tinha do meu avo, tinha do meu pai, eu ja
nasci com aquela ideia de trabalhar. Entdo, eu ndo trabalhei s6 aqui. Eu trabalhei na regido do
Cajari, que € outro municipio, na regido de Mong&o, Pedro do Rosario, da Matinha, de Viana, de
Cururupu. Trabalhamos também na reserva do Ciriaco. A gente € um grupo que ndo trabalha s6
no territorio da gente. Trabalhamos nos outros territorios para somar. Entdo, esse & meu trabalho.
Faco no Maranhdo todo e no Brasil também. E tem outras reservas em outros estados que
também fazem parte do trabalho. Quando comecei a trabalhar no CNS todas as reservas nacionais
que a gente faz parte... A ideia da gente s6 no Maranhdo tém 60 reservas extrativistas, no
momento tem s quatro trabalhadas e queremos ver se nds passamos pra 56 pra ser trabalhadas.
No momento a gente esta indicando 15 pra ser prioridade, que estdo mais organizadas. Nossa
ideia € essa. Estamos participando dos trabalhos de base do municipio, das regides, do estado,
interestadual, nacional e internacional. Porque ja fizemos essa discussao ndo s6 no Brasil, mas em
outros paises, que a gente tem feito essa discussdo da criacdo da reserva extrativista dos
quilombolas e trabalhando na agricultura. Porque todos os trabalhos, um contribui com o outro.
Porque a agricultura esta ligado ao extrativismo. O que vocé trabalha pra sobreviver é chamado

de agricultura familiar.

Geovania - Na formacdo dos territorios, quem foram as pessoas envolvidas pra formar esses
territorios?

Nice - Olha, primeiros nés formos envolvendo os presidentes de comunidades para tirar o
documento do povo todinho, que ndo tinha documento. Algumas pessoas com 40 anos nao
tinham identidade, né. Depois de tirar os documentos das pessoas ndés fomos organizar, criar as
associacOes pra poder ter forca juridica. Sem associacdo ndo tem forca juridica. A associagdo

também é uma entidade juridica. Porque ela da alguns direito de trabalhar a questdo social e as



questBes politicas que precisam ser trabalhadas nas &reas de todo mundo. Primeiro a gente criou,
com a documentacdo, e trabalhou com as mulheres. E mulher nesse tempo ndo saia, ficava na
cozinha ou pra parir, ndo se engajava nos movimentos. Depois de trabalhar com a juventude, né...
A juventude precisa porque 60% da populagdo do Brasil é jovem. Se eles ndo estéo envolvidos a
gente enfraquece. E fomos trabalhar nesse sentido, dessa capacitagdo e informacdo; e que eles
também se envolvessem. E, hoje td todo mundo envolvido e preparado pra criacdo da reserva
extrativista. E dentro do movimento, das associa¢des ta todo mundo, e ndo tem ninguém pra
dizer, hoje estou fora. Ai, ttm umas pessoas que nao tém documento, porque nem todo mundo é

sO de um jeito. E nds estamos trabalhando pra que todo mundo seja igual.

Geovania - Como era essa relacdo da senhora junto com seu pai nessa interacdo dos trabalhos
com 0s movimentos sociais?

Nice — Eu primeiro tenho uma experiéncia do meu pai negro assim - alias, preto na cor e negro na
raca, né - muito assim, inteligente. Era criado dele mesmo né. Ele sabia falar bem, ele entendia as
coisas rapido, né. Eu era a unica pessoa que compreendia ele, né. A primeira pessoa que foi em
S&o Luis, dessa regido, foi ele e foi sozinho. Nesse tempo existia uma lancha chamada Ribamar.
Ele entrou em contato com o dono da lancha e pediu que levasse ele na casa do governador. Era
Pedro Neiva de Santana. Nao lembro nem que ano foi. Eu tava bem pequena. Ele foi e passou um
més. Todo mundo ja tava dizendo que ele tinha se acabado ou morrido la. Ai, ndo foi. Porque ele
fez uma roca e a roca deu um mal nesse tempo que acabou com todo arroz. E ele foi la no
governador pra poder ver o que se poderia fazer. Ai, o governo contribui com ele e com os outros,
né. Ai, ele jaA comecou desse tempo, ja direto com o governo fazendo empréstimo, trabalhando e
pagando, ja entendeu. Nem pensava nisso. Foi a primeira pessoa. Ai, ele foi I4 e todo mundo
pensava e chorava por que ele ndo chegou. Ele nunca tinha ido, ndo sabia ler, mas ele era muito
inteligente pra compreender as coisas. Foi a primeira pessoa que usou radio. Ele escutava radio e
compreendia tudo o que o radio dizia e através do radio ele aprendeu a ir em S&o Luis. Eu nem
sabia. Eu era bem pequena e nem pensava nisso. Ele me incentivava muito. Primeiro na questdo
da igreja. Eu gostava muito de cantar. Ele dizia: € bom tu ir pra igreja. E nego cantava! E depois
veio um chamado pra ter participa¢do na igreja. Eu tinha 11 anos. Ele foi o primeiro a indicar o
meu nome. Ele achava que eu dava conta do trabalho. E dai ndés fomos. Comegou primeiro pela

articulacdo da Igreja Catdlica: treinamento que eu fazia. E dai com 14 anos eu ja comecgava a



coordenar, a fazer reunido da base. Aquela coisa toda. J& comegcamos a trabalhar e depois foi
criando os movimentos. E quase todos esses movimentos eu ajudei a criar. Eu era bem nova
quando comecou. Ai, eu estou até hoje e nunca larguei, e é assim que é. E ai veio a CPT
[Comissdo Pastoral da Terra], a Céritas - que trabalhava com a Igreja Catolica. Primeiro tinha o
movimento CCN [Centro de Cultura Negra], tinha monte de movimentos antes desses que tem
agora e que é voltado pra negro - da conscientizacdo do negro pra respeitar as culturas, nosso
trabalho e todo trabalho da gente fosse respeitado. No passado, pessoas que trabalhavam como
doutor do mato tinham que trabalhar escondido porque ele podia ser preso, ja entendeu? Entéo,
assim que era depois essa liberdade. Foi trabalhando com os direitos pra que tivesse uma
liberdade pra ser feito isso, entendeu. Esse € o direito que nos estamos lutando até hoje. O que
estd aprovado nos estamos brigando pra sair do papel, né, e que seja na prética.

Geovania - Ok, Maria Nice, obrigada pela compreensao.

ANEXO B — Entrevista com Maria Nice Machado Aires. Dia 03 de janeiro de 2016.

Nos dias 03 de janeiro de 2016, na sala de sua residéncia, fiz algumas perguntas
referentes a roca.
Geovania - Mée, qual é més que eles fazem as rocgas?
Nice - Minha filha, eles comecam a fazer no periodo de janeiro, tem comunidade que passa 0 ano
todo fazendo roca. Zequinha, se tu perguntar pra ele, ele vai dizer que faz o ano todo.
Geovania - Eu perguntei pra seu Fabricio.
Nice - Pergunta pra ele também.
Geovania - Existe alguma diferenca se fazer em outro més?
Nice - Tem minha filha. S6 que o més de janeiro é o melhor més pra plantar, é o periodo de
chuva, a terra fica boa pra plantar, tem uma serie de coisa pra se plantar nesse més de janeiro. S6
que também existe a roca de verdo do més de agosto pra frente, essa ai dura mais tempo, essa é
mais pra ficar com alguma coisa plantada. A roca de verdo se plantada mais a mandioca, cheiro
verde, pimenta, limdo, cebola verde. Mas se planta mais a mandioca, porque a mandioca segura
no verdo. Se plantar melancia, arroz, milho, pode até nascer, mas ndo vai vigar direito, porque
esses tipos de plantacdo precisa mais é de chuva.

Geovania - Esse tipo de roca eles vendem alguma coisa?



Nice - Tem gente que faz a farinha pra vender, s6 que as vezes fica mais pra consumo de casa.
Geovania - Ah t&. Como que é feita a roga, eles plantam tudo junto, ou existe algum periodo que
é plantado cada um no seu tempo? Como que é?

Nice - Tem gente que gosta de plantar separado: mandioca pra um lado, milho pra outro, arroz
pra outro lado, assim vai. Também tem aquele que planta misturado. O misturado que eu falo é
aqueles que eles plantam o arroz junto com o quiabo, a mandioca com a melancia, mas cada um
na sua cova, ndo os dois na mesma cova. Cada um tem sua cova, s6 que eles ficam perto um do
outro.

Geovania — Ah ta. E ndo tem problema misturar?

Nice — Nao. S6 que ele separado fica melhor de tirar quando fica bom.

Geovania - Tem muita roga nesse periodo?

Nice — Tem. Mas, tem muita coisa que afeta a gente ainda. Os fazendeiros estdo ai pra acabar
com tudo. Os ditos donos das terras cercam até 0s campos naturais e toda populacdo da zona rural
sdo proibidas de tirar seus sustentos no ato da pescaria. As pessoas deixam seu lugar de plantio,
de sua roca, onde eles produzem seu arroz, sua farinha, sua horta em casa pra vir pra cidade.

Eu vejo esse povo que vai pra Sdo Paulo, Santa Catarina pra arranjar emprego e quando chega la
ndo tem onde morar, dormir. Eles ficando aqui, eles ganham muito mais do que la.

Aqui, se faz uma roca de mandioca, depois faz a farinha dar mais dinheiro que la. Tudo pra la é
caro. Aqui ndo. Aqui vocé pode fazer uma roca, pode pescar, pode fazer uma casa de taipa e viver
melhor. Aquele meu afilhado foi trabalhar pra Sdo Paulo e ndo quis mais voltar, por isso. L&, eles
exploram o pobre.

Geovania - Esse seu afilhado esta aonde agora?

Nice - Ele voltou pra Boa Vontade. La na comunidade, ele vive melhor. L& ele planta, faz as casas
que sabe fazer. E um bom pedreiro.

Geovania — \Voltou.

Nice — Que esse povo acha que a cidade é melhor. Ver esse povo que vem pra cidade que ndo tem
estudo, emprego e vive ai atoa. La em S&o Luis eu vejo aquele bairro do Coroadinho. Muita gente
que ta ali é de Penalva. Passei por lar conheci muita gente daqui.

Geovania - Vixe

Nice — Se eu ndo tivesse fazendo esse trabalho de ir nas comunidades pra eles permanecerem Ia,

em Penalva ndo tinha mais comunidade. Meu trabalho é fazer com que os moradores fiquem



fazendo sua roca, quebrando seu coco. Minha filha, bom de morar é na zona rural, tem gente que
gosta de morar na cidade, eu ndo. Prefiro minhas coisas naturais, minha natureza é a zona rural.
Penalva ndo me orgulha. O que me orgulha é o povo que luta pra suas comunidades. Essa atitude
pra mim ndo é nada, tdo tal quem sustenta a cidade grande € aquele agricultor que esta na roca,
aquele da horta, isso tudo eles ndo querem enxergar como coisa boa.

Primeiro porque vocé vem pra cidade ndo tem casa pra morar. As vezes fica dependendo do
parente, do vizinho, passa fome e fica desse jeito.

Geovania - Ent&o, a zona rural tem de tudo e as pessoas ndo sabem?

Nice - Aqui a gente faz de tudo. Eu quando chego desses lugares fico a vontade. Aqui eu faco
tudo. L4 fica sO meu corpo, aqui ndo, fica tudo. (risos).

Geovania - A senhora se sente bem?

Nice - Aqui é tudo. Tem a natureza, tem o peixe, tém as frutas naturais, tém as pessoas que sao
meus companheiros de luta. O grande problema aqui é que ndo temos a terra sinalizada,
demarcada e titulada. Quando nossa terra for titulada sera tudo nosso e os fazendeiros vao tudo
embora. E tem outro problema: os conflitos que envolvem nos quebradeiras, agricultores,
quilombolas. Tudo por causa dos fazendeiros. O fazendeiro compra um pedago de terra e ao
cercar sua area cobre toda parte designada aos herdeiros. O fazendeiro compra as terras sé pra
retirar as familias das comunidades. Eu vejo muito acontecer. Os presidentes das comunidades
chegam na minha casa pra saber o que fazer. Acontece muito na regido de Enseada da Mata. E
outros também. Na regido do Formoso se a gente passar por lar a gente vai ver o tanto de
palmeiras derrubadas. Tudo acdo do fazendeiro.

Geovania - A grande questdo é a desapropriacdo da terra?

Nice - A terra sendo nossa, a gente pode plantar a vontade que o fazendeiro ndo vai colocar a
gente pra fora. A terra sera preservada, cuidada e tratada. NOs lutamos por uma vida mais digna
onde quilombolas também quebram coco babacu, quilombola é extrativista, é agricultor. Aqui n6s
vivemos do bom e do melhor. Aqui ndo se preocupa com comida. Aqui tem de tudo. Tem limé&o,

tem farinha, o arroz, o peixe. A gente vive é assim.

ANEXO C - Entrevista com José Ribamar dos Santos Machado, realizada no dia 02 de agosto de
2015.



Na manhd do dia 02 de agosto, acompanhada da minha sobrinha Hanna Gabriele
Machado de 11 anos e 0 motoqueiro Antdnio estivemos na residéncia do senhor José Ribamar
dos Santos Machado de 52 anos, filho de Domingos Avelino Machado e Januaria Bispo dos
Santos Machado.

Geovania - O senhor lembra da primeira musica que fez?

Zé Machado — Néo. Lembrei. Acho que foi em toda brincadeira que meu pai gostava. Tinha
outra que ndo lembro agora, todas ta no cd.

Geovania - Quem é Zé Machado?

Zé Machado - Ah minha filha, sou um homem feliz, negro com orgulho, que trabalha com
algumas coisas ai. Sou agricultor, pescador, tocador de tudo, patrdo de boi, guio baile de Sao
Gongcalo, toco caixa, toco seresta, tambor de crioula, mina, guio ladainhas. Tudo.

Geovania - Essas coisas ai & 0 qué?

Zé Machado - N&o gosto de dizer, mas faco minhas coisas quando fica alguma crianca doente por
ai. Faco garrafadas, remedinho pra curar eles, né.

Geovania - O senhor é benzedor?

Zé Machado - Fago minhas coisas. Tenho meu barraco ai do lado.

Geovania - Terreiro?

Zé Machado - Vocé sabe né. E meu terreiro onde faco minhas curas. Vocé esta convidada pra no
dia 05 de setembro desse ano pra vé o que eu faco. Mas vem mesmo. Estou te esperando. Sé
assim tu vai saber quem é Zé Machado.

Geovania - Vou fazer o possivel pra vim. Pode ser?

Zé Machado - Minha filha resolve.

Geovania - O Senhor Nasceu aonde?

Zé Machado - Segundo meus pais, eu nasci na comunidade de Saubeiro, aqui mesmo em Penalva,
onde tua mée nasceu também - minha prima bem pertinho. Meu pai era primo do teu av0. Hoje
tou aqui morando com minha esposa e esses ai.

Geovania - Aqui € Ludovico, mas porque o senhor saiu de 14?

Zé Machado - Por causa de algumas coisas. Minha irma ficou mal com meu filho. Depois ficou
doida, queria me matar. O filho dela pegou uma faca e me furou. Ela apoiou o que o filho dela

fez. Entdo, vim pra ca. Foi questdo de familia. Era uma coisa muito doida minha filha. Foi isso.



Eu ndo gosto de contar.

Geovania - Com quantos anos o senhor comecou a cantar e a tocar?

Zé Machado - Eu toco violdo desde 10 anos. Minha lembranca que tenho do meu pai e do tempo
de crianca era um tamarineiro onde aprendi toca violdo. Esse pé de tamarindo ainda existe. Ele
fez uma musica que t& no primeiro CD. Depois canto pra minha filha. Eu agradeco o dom que
Deus me deu. Ndo sei |é, mas sei cantar, tocar, e sei fazer o que eu gosto. Vou eu contar uma
historia aqui. Eu tinha uma professora que ela fazia de tudo pra mim aprender, mas até hoje eu
ndo consegui aprender. Fazia atividade e nada, mas sabia cantar desde crianga; esse era meu dom.
Eles ficam perguntando como que eu consegui gravar as musicas, se eu ndo sei ler? Tinha uma
mulher que me viu cantando, ai ela ficou me olhando, achou admirado. E, quando eu terminei de
cantar ela veio até onde eu tava. E pediu que eu escrevesse a letra da musica que ela achou muito
bonita. S6 que eu fiquei parado olhando pra ela. Eu peguei a caneta que tava no meu bolso da
camisa. Ela pensou que eu ia escrever. Eu disse pra ela: escreve pra mim eu néo sei lé. Ela me
olhou e disse: 0 senhor ndo sabe escrever? Eu respondi: ndo sei escrever e nem ler, mas se vocé
quiser que eu cante pra VOCé escrever, eu canto quantas vezes vocé quiser. Ela escreveu. Essa
mulher era de outro estado. Eu fui verdadeiro com ela. Minha filha o que é importante pro
homem e pra mulher é a verdade. Fale a verdade que vocé serd bem sucedida. Eu moro com
minha mulher até hoje por causa disso. Tenho respeito e falo a verdade. O casamento é feito de
verdade.

Geovania - Essa professora que o senhor falou, era da escola onde estudava?

Zé Machado - Sim, ela queria que eu aprendesse a forca. Mas ndo entra nessa cabeca e nao
adianta. Eu ja fiz de tudo. Acho que € melhor assim porque se ndao eu nao tinha esse saber que eu
tenho. Esse dom que Deus me deu. Todo mundo que me encontra fala que eu sou o melhor cantor
e tocador de bumba meu boi dessa regido. Se o povo ta falando!

Geovania - Como era 0 nome da professora?

Zé Machado - Minha filha ndo lembro. Se eu lembrar te digo.

Geovania - Vocé é orgulho para seu pai?

Zé Machado — Sim. Toda minha familia é um orgulho. Aqui todo mundo canta, e meus filhos
tocam. Nessa terra onde nasci tem uma familia de cantador de bumba meu boi. Aqui todo mundo
faz tudo. Ele t& agradecendo 14 o que eu tou fazendo, seguindo as coisas que ele deixou pra mim,

tou cuidando.
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Geovania: Eu ouvir falar da familia que cantava e hoje estou diante dela. E uma oportunidade
esta entrevistando voce.

Geovania - Quantos filhos o senhor tém?

Zé Machado - Tenho quatro filhos: trés homens e uma mulher.

Geovania - Quais 0s nomes deles?

Zé Machado - Dedeco - Edmilson Janse Machado - 21 anos; Netinho - Domingos Avelino
Machado Neto - 24 anos; Papudo - Erenilson Janse Machado- 26 anos; Pretinha - Neuriene Janse
Machado - 28 anos.

Geovania - Quais brincadeiras que seu pai gostava?

Zé Machado - Ele gostava de tudo e fazia tudo. Era curador, benzedor; tinha seu terreiro, tocava
tudo; cantava muito; era patrdo de boi; guiava baile de Sdo Goncalo. Tinha uma sabedoria de
botar orgulho. Tudo que eu sou, devo a meu pai. Eu tou aqui fazendo o que ele gostava: guio
Baile de Sdo Gongalo, sou tocador de rabeca, violdo, teclado, sanfona, toco tudo minha filha. O
que botar pra mim fazer eu faco. Sou patréo de boi, canto com orgulho meu bumba meu boi. Toco
caixa, tambor de crioula, tambor de mina, sou tocador e cantor de seresta. Tudo o que tu imagina
de cultura eu faco.

Geovania: Eu pensei que o senhor fosse apenas cantador de bumba meu boi e doutor do mato.

Zé Machado - N&o minha filha. Eu faco tudo. Se tu me colocar pra apresentar qualquer cultura eu
faco ao vivo pra voceé Vvé.

Geovania - Conte um pouco sobre a producdo de suas toadas?

Zé Machado - Eu falo assim quando tem alguma coisa que incomoda a gente. Eu fagco em
homenagem pra alguém e também da luta da gente. A musica que eu fiz sobre o prefeito porque
ele foi la na minha casa e disse: - Zé Machado, eu vou ti ajudar.\ou fazer estrada pra vocés. Aqui
é seco demais. Eu vou fazer o pogo pra voceés; colégio, pro filhos de vocés estudar, e vou te dar
uma ajuda na tua casa. Eu vou fazer tua casa. Eu disse: - € mesmo ? O prefeito: - é, vou fazer tua
casa. Chamei a familia pra voltar em E e a gente tinha amizade tal. Conseguimos trinta e seis
voto pra ele. E cheguei na casa dele. Soube porque ele ganhou e estava agoniadinho de gente. Eu
ta 14 e ele me chamou la dentro e me agradeceu e disse: - de janeiro pra frente pode me procurar
e tudo. O que eu prometi eu vou fazer pra ti. Eu vou fazer pra ti porque tu me ajudou em cima da
hora e te agradeco muito. S6 nesse dia que vi ele. Andei que cansei. Nunca que achava ele em

casa. Eu ndo posso dizer que esse mentiu pra mim, foi 14 em casa me enganar. Eles falam que
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essa toada ndo roda perto deles 1a. Eu quero € ver ele tapar minha boca pra eu ndo cantar. O vice
dele tava |4 no Santeiro: -- Ei Zé Machado? Como t4, Zé Machado? T4 bom. O vice: - Cadé o CD
que tu fez uma musica pro prefeito? Zé machado: - E pra ti também. Comprou o CD e levou.
Minha filha! Nunca mais dou meu voto pra ninguém; eu jogo fora, mas ndo dou. Esse povo ai
fica enganando a gente pobre aqui. Essa musica ta ai rodando. Essa Baixada, tudo aqui. O
melhor CD de boiada é o meu! No Jacaré faz é dizer: - o homem é o melhor. Se conforme o
melhor que tem aqui é ele, nds tudo séo cantador, mas o melhor é ele. Eles ficam brabos comigo.
Teve uma reunido em Santeiro, de patrdo de boi, e falaram em patrdo de boi e, Zé Ribeiro,
também patrdo de boi, disse: - Crianga, eu vou dizer uma coisa aqui. Eu ndo sei se vocés
concordam comigo, o tanto de conhecimento que eu tenho. Vocés concordam? Olha, todos que
estdo aqui somos patréo de boi, todo mundo canta bem, bota toada, mas o melhor que tem aqui,
de nos tudinho, é Zé& Machado. Eu disse: - N&o diz isso. Ele disse: Eu sei que tu é o melhor, Zé
Machado. Eu [disse] ndo tou dizendo, mas vocé ta dizendo, entdo é. E minha filha, todo tipo de
cultura em cima da terra, se precisar de mim eu sei fazer qualquer uma delas. Eu vi meu pai
fazendo e do jeito que ele faz eu sei fazer. Unica coisa que eu pai fez em cima da terra, que ele
sabe fazer, e eu sei fazer é guiando e tocando. Tem um monte de cantor que ndo sabe fazer. Eu fiz
um Baile de Sdo Gongalo em Pindaré, foi preciso passar a corda assim pra poder deixar eu
apresentar o Baile. Eu tava guinado e tocando. Tem uma por¢do de tocador e guiador. Aposto
fazer... Primeiro toca e depois vai guiar. Eu faco os dois de uma lapada.

Geovania - O senhor é preparado?

Zé Machado - Eu faco mesmo, e tudo. Bambae se tiver. Eu tava tocando ai em Santa Rita, era eu,
Dedeco e Netinho, era nove da noite, ai, anunciaram vai ter o Bambae, ai, ensaiei e 0s pequenos
gostam demais. Ai, chegou uma caixeira. Quando chegou mais tarde ela disse: - ndo vai ter o
bambae. Al, eu disse: - 0 que foi? A caixeira ndo veio. Nao vai ter o bambée porque a caixeira ndo
veio. SO tem uma. Eu perguntei cadé a caixa, ta ai? A dona da festa disse: - ta. Eu disse: - vai
buscar. Ela perguntou: - pra qué? Eu disse: - eu toco a caixa. Ela disse: - 0 que senhor? Eu disse: -
eu toco. Ali, ela foi buscar a caixa e eu me empresei com a caixeira que tava la e quando toquei
bambae todo mundo queria tocar mais eu.

Quando Zé Maia era vivo nos tocamos bambée no Zuquinha. Zé Maia, disse: - Vamo embora no
bambae. [Eu perguntei]: - Onde é? Zé Maia: - Na casa de Zuquinha. Fui, chegamos l4. Maria

Barros e Maria de Cazi quando me olharam ndo deixaram eu dancar nenhuma parte que elas ndo



12

deixaram. Comigo é tudo. Divino Espirito Santo, tudo eu levo.

Geovania - Qual o periodo do Baile de Sdo Goncalo?

Zé Machado - Minha filha é o verdo todinho. Eu ja toquei um no més de maio em mongdo. Dia
22/08 tou em Penalva apresentando e tocando e depois do Baile vou dangar tambor de Mina com
Edi Padilha. Ai, vai indo até o final de dezembro. Comeco de janeiro tem Baile de Sdo Gongalo.
O Baile de Sdo Gongcalo de trés noites da mil quinhentos entre guia e tocador. Uma vez fui tocar
pro cara e ele ja queria me pegar logo. Eu disse: N&o, deixa pro dia da festa. Ja viu no dia da festa
tou lizinho. Se o senhor ja sabe que é meu, entdo deixa guardado la.

Geovania - Faz muito tempo que ndo vejo Baile de Sdo Gongalo.

Zé Machado - O primeiro Baile que apresentei dentro de Penalva foi com aquele pessoal de
Euzamar. Os filhos dela nunca tinham dancado Baile. Com a promessa que ela fez, eu que fui
apresentar e ensinar o baile pra aqueles pequenos tudinho. Hoje, eles sdo tudo orgulhoso. Nunca
mais me contrataram por baile. Outro dia eu disse pra Vaguinho: - olha, vocés aprenderam a
dancar baile de Sdo Gongalo foi comigo; eu que ensinei vocés. E hoje vocés estdo orgulhosos.
Até pra me contratar pro baile vocés ndo me contratam. Contratam Bobocha que tem condigéo.
Eu, vocés ndo contratam porque eu ndo tenho condicdo. Ele disse: - Ah ndo. Eu disse: - é sim.
Eles tinham que lembrar de mim. Ninguém sabia dar nenhum passo. Eles tudinho, fui agarrando
no braco pra ensinar dancar. Eles fizeram baile bem ai e ndo me convidam. Dia 23 de julho teve
um la. Esse primeiro baile eles fizeram um DVD, dizendo eles que é o melhor DVD que tem
nessa Baixada. E sempre eles prometem que vai me dar um e nunca me deram.

Geovania - O senhor ja foi convidado pra tocar em alguma escola?

Zé Machado - Eu tenho uma rabequinha, tu conhece né?

Geovania - Sim.

Zé Machado - E nela que eu toco Baile de Sdo Gongalo. Uma escola me convidou pra tocar o
hino do Brasil e dentro de Penalva ndo tinha quem tocasse. Me mandaram chamar la. Ainda
ensaiei. Nesse tempo cobrei uma besteirinha e eles despacharam.

Geovania - Quanto foi?

Zé Machado - Cinquenta reais. Dai, nunca [mais] me convidaram. Esse prefeito ai nunca fez

nada e Nauro fazia todo ano, mas nunca me convidou.
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Geovania - E isso tudo faz parte da educacgdo. E o que deveria ser!

Zé machado - O primeiro Bumba Meu Boi que apresentei foi em Viana. E nesse tempo o prefeito
era Riva Luis, nesse tempo. Quando disseram que era Zé Machado que ia cantar, foi preciso o
prefeito vim e afastar o povo pra poder eu cantar. Eram trés toadas pra cada patrdo de boi. E
quando cantei as trés ele mandou repetir todas trés. E quando sai de 14, aguele montdo de gente
foi me carregando.

Geovania - O senhor canta bem.

Zé Machado - Deixa eu cantar pra vocé agora.

Toadas cantadas por Zé Machado.

Toada: Me deram uma informacdo que Ilha do Formoso faz mais de dois anos que nunca mais
viajou; que Antonio de Apolénio me contou; Me deram uma informagdo que Ilha do Formoso
faz mais de dois anos que nunca mais viajou; Que Antonio de Apolénio me contou. Tocaram fogo
na llha que todos os passarinhos voou, 0 jacaré nao gemeu mais e a buritizeira queimou. O
marinho da ilha se zangou, foi embora e ndo voltou. Tocaram fogo na Ilha que todos os
passarinhos voou, 0 jacaré ndo gemeu mais e a buritizeira queimou. O marinho da ilha, se
zangou, foi embora e nédo voltou.

Toada: O prefeito de Penalva s6 lembra de mim no tempo da eleicdo. Nunca me ajudou com nada
na minha profissdo e ainda foi na minha casa me enganar. Sé parece que tu ndo tem coracao.
Esse povo ganancioso. Eu te pedi e tu ndo me deu. A minha precisdo ja se passou, agora que eu
tou te esperando. O meu voto boto fora e ndo te dou. Eu te pedi e tu ndo me deu. A minha
precisao ja se passou. Agora que eu tou te esperando, O meu voto boto fora e ndo te dou.

Mdsica:

Até hoje eu ainda sou apaixonado. Quando eu vou me lembrar que eu ndo aprendi ler e nem meu
nome eu sei assinar. Meu pai sem ter condicdo de botar pra estudar.

Todo dia vamos pra roc¢a e meu filho aprende a trabalhar!

Todo dia vamos pra roga e meu filho aprender a trabalhar!

Também ndo sou garimpeiro, e nem fazendeiro eu ndo sou.

Mais sO que eu posso provar que sou filho de um trabalhador.

Nasci com uma grande paix&o.
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E pra mim consolar eu conseguir meu violao!

E pra mim consolar eu conseguir meu violao!

\ou sentar na praca. Ahaha, que é meu melhor jeito.
\ou sentar na praca. Ahaha, que é meu melhor jeito.
Pra mim sentar na praca, tocar violao e tomar cerveja.

Pra mim sentar na praca, tocar violdo e tomar cerveja.

Toada: Eu quero cantar, mas ndo posso, porque meu coracdo ainda estd cheio de dor. Eu me
lembro de quem eu era e hoje em dia quem eu sou. Cantava pra Sao Jodo e vaquejada. Eu dava

show. Ah! Meu Deus do céu, quando eu cantei na fazenda o gado ja levantou.

Toada: Quando chegar més de junho, mandei dizer pra Dedeco, oh, vai avisando o0s
companheiros. Quando chegar més de junho, mandei dizer pra Dedeco, oh, vai avisando aos
companheiros. Batatdo e Domingos Velho s@o dois tangedor. Diga ai. Eu telefonei pra Netinho

falar com papudo, pra ele vim tanger boiada mais eu.

Toada - Me lembro da terra que eu nasci e me criei e la eu ndo moro mais e de la eu me mudei.
Me lembro da terra que eu nasci e me criei e 14 eu ndo moro mais e de 14 eu me mudei. Tem um
pé de tamarineiro onde eu apanhava tamarino pra comer. E tenho o olho d’ agua onde mamae
lavava e nds enchia dgua pra beber. Tem um pé de tamarineiro onde eu apanhava tamarino pra

comer e tenho o olho d’ 4gua onde mamae lavava e nos enchia 4gua pra beber.

Toada - Eu tenho saudade do meu povo que morreu. E ja faz muito tempo e eu ainda ndo me
esqueci. Eu tenho saudade do meu povo que morreu. E ja faz muito tempo e eu ainda ndo me
esqueci. Brincadeira que meu pai gostava eu pelejei e aprendi. Papai foi embora pro céu e eu
fiquei aqui cantando pro povo se divertir. Brincadeira que meu pai gostava eu pelejei e aprendi.

Papai foi embora pro céu e eu fiquei aqui cantando pro povo se diverti.

ANEXO D - Entrevista com Maria Barros, no encontro da Aconerug no dia 18 de Junho de 2015,
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no Encontro da Aconeruq no Sitio Pirapora, Sdo Luis, Maranh&o, as 16: 52.

Geovania - Estamos aqui com Maria Barros, uma cantora de Bambae que incentiva criancas,
jovens, adultos e idosos a cantar 0 Bambée. Sim, seu ponto de vista sobre sua iniciativa de
cantar?

Maria Barros - Eu comecei a cantar desde 12 anos, dai ndo parei mais.

Geovania - Conte um pouco da sua experiéncia no bambée?

Maria Barros - Eu gosto muito do Bambaé. Se eu ndo gostasse, desde 0s 12 anos ja tinha parado.
De la pra cé tou continuando, continuando. E, € assim.

Geovania - Esse incentivo de cantar foi de quem? De vocé? De sua mae?

Maria Barros - Eu mesma, porque nem minha mée eu conhecia. Foi uma tia que gostava de
cantar, né. Eu dizia pra ela - eu era pequena - eu dizia pra ela me ensinar. Ela dizia: - Ah, eu ndo
vou te ensinar. O que tu sabe? Tu vai apanhar no meio de gente. Eu dizia ndo... Ela ndo quis me
ensinar. Eu ficava bem pertinho dela e olhava pra mao dela. Ela ficava batendo e eu ficava
olhando, olhando. De depois eu pedi pra eles fazerem uma caixa pra mim. Meu pai de criacdo
que me criou, disse: - Eu ndo vou gastar dinheiro pra fazer caixa que tu vai € apanhar. Tu nédo
sabe tocar caixa nada. Eu dizia: - ndo, eu chamava ele de padrinho, eu dizia: - N&o. Padrinho faz
uma caixa pra mim? Ele disse: eu vou fazer. Tirou esse pau de tambor e fez. Derrubou o pau,
cavou e fez a caixa. E quando ele saia eu ficava batendo sozinha. Fui batendo, batendo, fui
crescendo e ai fui experimentar bater eu sozinha; e eu bati. E quando ela viu que eu dava conta eu
ja estava mocinha. Ela queria me levar. Quase eu dizia: - ndo queria ir com a senhora. A senhora
ndo quis me ensinar. Ela: - Nao minha filha, vamos embora. Ai, vamos bater nds duas. Ai, ela
morreu; ai, eu parei, ta vendo. Ai, ficou a filha dela, minha prima. Ela ainda ta viva. Mora no
Castelo. Al, eu disse: - Dija vamos bater caixa nos duas. Batia s6 numa. Até que ela fez uma pra
ela. A gente bate até hoje. Entdo, vamos! disse ela. Eu batia de um lado, ela batia de outro.
Geovania - Qual nome da sua tia e o de seu padrasto?

Maria Barros - Inés Benedita, Janselan Costa.

Geovania - O que representa esse momento pra senhora?

Maria Barros - Esse momento vale. Gragas a Deus estou satisfeita com esse momento, com
voceés, nesse dia maravilhoso que Jesus abencoe e nos dé satde. Enquanto eu puder tocar eu tou

vindo.
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Geovania - Esse espaco, que vocés fazem e vem, tem cultura?

Maria Barros - Eu ja tava na cultura com Zuquinha, mas s6 pra vim né, mas eu toco mesmo
assim. Cultura é uma coisa que tem valor né, a gente pode aprender muitas coisas que a gente ndo
sabe né. Eu por mim € assim.

Geovania - A senhora tem filhos?

Maria Barros - Eu tenho filhos. Tem um que mora comigo, outros moram no Pard, Viana. Meus
filhos gostam do que eu fago.

Geovania - O que a senhora faz para contribui para educagdo da sua comunidade?

Maria Barros - Sim, muitos querem pra mim ensinar. Por esses tempos eu estava ensinando as
filhas de Carlito de finada Siriaca. Vieram pra cultura pra mim ensinar elas.

Geovania - A senhora acredita que é uma educagdo que senhora esta passando de geracdo a
geracao?

Maria Barros - Sim, claro.

Geovania - A senhora acha que em sua comunidade seria um beneficio ensinar o que a senhora
estd passando?

Maria Barros - Sim, na hora que eles procurarem eu ensino. Da minha familia mesmo, ndo tem
nenhum pra bater comigo. Agora mesmo estava batendo com o marido de Cansinha. Depois nao
agradaram a Maria. Eu ja estava batendo com um menino |4 do Ouro. Ai, comecei a bater com
Sabino na casa de Dona Nice, e vamos bater hoje.

Geovania - Ja que estamos falando de educacéo: o que é educacdo quilombola pra senhora?
Maria Barros - Pra mim vale tudo. Eu podendo eu acompanho né, e quando Dona Nice puder ir
eu vou com ela.

Geovania - E seu pai apoiava a senhora?

Maria Barros - Sim, meu pai apoiava tudo que eu fazia. Eu tenho orgulho de cantar o bambae. E,
€ iss0 que eu sei fazer e mostrar pra vocés.

Geovania - A senhora acha gue esta contribuindo pra nacédo brasileira, o que faz?

Maria Barros - Sim.

Geovania - Isso é importante, que a sociedade reconheca seu valor.

Maria Barros — Sim, minha filha, é verdade. Eles gostam que eu toque. As vezes eu digo que ndo
vou. Eles dizem que € eu que vou tocar. E quando eles veem que ndo sou eu que estou tocando,

todo mundo vai embora.



Geovania - A senhora poderia cantar uma musica do Bambée?

Maria Barros - Agora, aqui? Canto sim.

Musica do Bambée

Hehe ,heohooooo

Hehe,heohooooo

Eu dou boa noite meu povo, quem néo foi dormi presta atencéo;
Ja esta chegando a hora;

Eu vou cantar com emocao;

Heoh, heohooooo

Heoh, heohooooo

Boa noite a esse povo que estdo para mim ver;
Porque é uma grande obrigacéo;

Que eu vou mostrar 0 meu saber;
Heoh,heohooooo

Heoh,heohooooo.

Mousica do Bambae de Gil Machado e Maria Barros.

Jovem do Bairro Novo € so jovem considerado;

Eu ja chamei Gil, eu ja cheguei, eu vi atender teu chamado;
Companheiro vou te dizer, companheiro vou te contar;
Quando precisar de mim mande logo me chamar;

Eu venho de penalva para fazer diferente;

Defender a reforma agréaria e lutar pelo meio ambiente;

Coroa minha histéria de vida e meu momento de gloria.
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ANEXO E - Entrevista com Zequinha (presidente da Associa¢cdo de moradores da comunidade

Olho D’agua), Raimundinho (morador) e seu Pereira (morador) - Casa do forno, onde se faz a
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farinha e a farinhada, 24 de fevereiro de 2015.

Geovania - Seu Zequinha, como é feito o processo da farinhada?

Zequinha - A gente faz a farinhada mais no final do ano. A gente arranca a mandioca boa e bota
na agua; depois dela mole, a gente se junta pra descascar ela. Nessa rolagem toda, a gente se junta
pra mexer a farinha do outro.

Geovania - E um grupo de pessoas?

Raimundinho - Umas 10 pessoas. Se junta amigo, familia, todo mundo pra ta la ajudando,
batendo papo, bebendo um grode.

Geovania - O senhor bebe seu Zequinha?

Zequinha - N&o. SO eles mesmos. Mas quando eu era novo, ndo perdia uma.

Geovania - Esse preparo da farinha leva o que mais?

Pereira - A gente bota primeiro no pogdo ou uma vasilha de geladeira. Pra farinha ficar boa, a
gente troca a agua duas vezes ou mais, até ela ficar mole, pra poder descascar, tipo aqui,tu senta e
tira a pele com a mao mesmo. E tudo uma questio de sabedoria. Tu senta e passa o dia todo nessa
posicao e ndo cansa. Aqui nessa comunidade, ndo tem um pra ndo saber fazer isso. Depois que tu
descasca ela, a gente bota nesse tipiti e espreme. Aqui que a gente faz forca. E preciso tirar toda
agua da massa pra depois passar nessa peneira. A peneira serve pra separar 0 grosso que ta dentro
da massa. Vocé tem que mexer tudo, até ficar s6 os talos, como esses. Segura pra ti ver como é
nosso trabalho.

Geovania - E esse aqui serve pra qué?

Pereira - Esse ai é pra colocar a massa ja pronta. O cocho é como se fosse uma mala de roupa; a
massa pronta coloca dentro dele pra ir jogar no forno. Essa parte aqui fica longe das pessoas pra
poder ndo cair sujeira dentro. Depois dela pronta, a gente comeca a mexer com esse rodo sem
parar. Se parar, a farinha queima.

Geovania: Isso que é sabedoria?

Pereira - E conhecimento que a gente tenta passar pra essa gente nova. Aqui é muito bom. A
gente se junta, traz um peixe, o outro a pimenta, o limao. Ah! E muito bom minha filha. A farinha
quando est4 escaldada é muito boa. Pau rola solto aqui, dali no peixe. E uma zoeira so.

Geovania - Vocés mexem quantos quilos de farinha?

Pereira - Ah! Se mexe muito, 20 paneiro, 30 paneiro.
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Geovania - Como é dividido as tarefas?

Raimundinho - A gente troca muito as coisas: um té& no tipiti, outro mexendo a farinha, outro so
colocando broca. A minha mulher e as outras ficam aqui na peneira e na raspagem da mandioca.
Eu coloco a mandioca na 4gua, meu compadre espreme ali, vai se misturando. E assim.

Geovania - Quem cozinha?

Pereira - A mulher

Geovania - Vocés ndo cozinham?

Pereira - A gente cozinha, mas elas preparam mais.

Geovania - Depois vocés vendem essa farinha?

Pereira - Vende, mas a gente costuma guardar pro verdo, pra festa que ta chegando. E bom
guardar o que tem né? A farinha fica s6 com uma pessoa.

Geovania - Néo é dividida entre vocés?

Pereira — N&o. Desse jeito ndo. SO quando é de meia.

Geovania - A de meia é dividida?

Pereira - E.

Geovania - O senhor ja fez esse ano?

Pereira — Hurrum! Um monte de vezes.

Geovania - Que bom! Vamos pro Formoso?

Zequinha - VVamos.

ANEXO F - Entrevista com a professora Izeni Pinto Costa da Escola Tomaz de Aquino Sousa.

No dia 24 de fevereiro de 2015. Casa de seu Zequinha.

G - Queria que voce falasse um pouco da escola, da comunidade, desse espaco aqui?

| - Meu nome € Izeni Pinto Costa, moro na comunidade desde crianca. Tive um tempo em Séo
Luis. Minha familia é daqui. Eu estou morando aqui nessa comunidade e gosto de estar aqui.

G- Vocé vive com seus pais?

| - Tenho minha familia. Moro aqui perto, depois da casa de Biarina.

G — Fica tudo perto.

G — Seu Zequinha falou do conflito que teve aqui, vocé lembra disso?

| - Foi um conflito muito grande na comunidade. Eu ndo era nascida, mas meu pai sabe direitinho
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da historia. Pergunta pra ele que ele te diz. Todo mundo saiu daqui pro Jacaré. Foi bem assim.
G — O Olho D’4gua era pequeno assim como agora?

| - N&o. Era maior de gente, de casa... E. Primeiro ndo existia esse campo todo. Foi tudo mato
derrubado. Queimaram casa, fizeram tudo. Ai fizeram pra jogar bola. eles nem joga bola mais.
Mais tarde, da um sol danado.
G - Acasa dos seus pais era no mesmo lugar?

| - Eu me lembro que era perto da casa do meu tio Zequinha. Eles foram pra |& porque a terra era
pequena. E ai ele foi pra Ia.
G - E aescola era onde?

| - Perto daquela mangueira ali. Bem do lado.
G — Depois daquela entéo...

| — E. Um pouco depois dessa.
G - Quanto tempo vocé ensina na escola?

| - Comecei no ano passado. Dou aula pela manhd. Essa é a hora que eu trabalho. Nela tem
pouquinho aluno.

G - Quantos?

| - Tem 10.

G - S&o de qual idade?

| - S&o pequenos, na faixa de 4 a 12 anos. E tudo educacéo infantil.

G - Quem é a diretora da escola?

| - Até agora ainda ndo chegou nenhuma. A prefeitura que manda uma pessoa. De vez em
quando, meu tio vai la e pergunta se ndo vao mandar alguém. Pra ti saber, faz muito anos que nao
tem diretora. Até o Marinaldo veio aqui, prometeu que ia mandar, que ia mandar algumas coisas
pra ca pra escola. A gente ta esperando.

G - O que sdo essas coisas?

| - Cadeira, lapis, borracha, giz.

G - Vocé compra algum material escolar?

| - N&o. A prefeitura manda todo ano.

G - O que tem mais na comunidade do Olho D’agua?

| - Tem muita floresta que a gente preserva. A llha do Formoso, vocé ja conhece?

G — Sim, ja estive la. O que mais?



21

| - As dancas de tambor de crioula, tambor de mina. Essas coisas ai que o povo daqui gosta dessas
coisas ai. Tem dia que eles amanhecem. Mamae ndo perde uma. Em tudo, 14 ela ta.

G - E 0 bumba meu boi, no tem?

| - N&o. Tem mais no Jacaré, Lagoa e perto aqui, no Mormorona.

G - Vocé nédo gosta?

| - Eu ndo. Fico mais € em casa vigiando minhas coisas. Vou pra igreja daqui a pouco. A gente vai
fazer uma igreja e uma associacdo. Quando vocé vier, ja ta pronta.

G - Igreja Catolica?

| - Néo, é da evangélica, Assembleia de Deus. Meu tio aqui também ja é evangélico.

G — Ah, ta! Vocé conhece algum curador que é evangeélico?

| - N&o. N&o tem evangélico com essas coisas. Eles ndo gostam disso. Faz as coisas dele. Eu néo
VOu muito pra isso.

G - O seu tio Zequinha vai na cura?

| - Vai. Ele é o presidente, trabalha aqui. Custa é ter cura, mas quando tem cura ele sai é
convidando os parceiros dele. Passa a noite toda pra la. Tem vez que so voltam de manha. Eu que
ndo tenho paciéncia pra aguentar a noite inteira.

G - Vocé ndo acha importante pra escola?

| - Pra mim ndo. Acho que ndo. Quem vai querer ver? Até os alunos ficam vendo falando que néo
gosta. Eles chamam de macumba. Um monte de coisa que ndo presta. E traz muita gente aqui.
Tem gente que passa dias no corpo dele.

G - Vocé acha entdo que é um mistério?

I - N&o sei. N&o.

G - Vocé vai no Formoso com a gente?

| - Ndo. Néo tem outra pessoa de moto.

ANEXO G - Entrevista com Zequinha, no dia 09 de julho de 2015

Geovania - O senhor poderia falar sobre a escola da sua comunidade? Como surgiu?

Zequinha - Essa escola nasceu na faixa de um dezesseis anos. Surgiu ai na época que eu nao era
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presidente da associacdo. Sempre estava em caso de policia, e no tempo de Marinaldo e Nauro
consegui trazer essa escola pra ca. Tinha uma professora, Edilene, que veio pra c4, e na época ela
morava em S&o Luis. Ajeitei ela como professora e dai ficou por aqui na associa¢do. Agora tem
outra professora aqui, minha enteada, ela ta até os dias de hoje. A escola é de barro, coberta de
telha de brasilite. A secretaria de educagdo veio aqui ha pouco tempo. Veio ver um terreno pra
fazer a escola. N6s damos uma area de 30 metro de largura e 35 de comprido. Ai, vamos ver se
vai sair o colégio agora para as crianca se sentirem mais a vontade pra estudar. Estamos com
esperanca, e a tendéncia é que o prefeito traz o projeto e faz isso. A gente se sente mais a vontade.
Geovania - Esse projeto é da prefeitura?

Zequinha - E da prefeitura e do governo do estado. O secretario falou pra gente aqui e mediu a
area que eles iam fazer essa escola aqui - com 35 de comprimento e 30 de largura. Esse projeto, a
gente ja conversou com a associacao e a prefeitura. Pediram o terreno e nds aceitamos. Agora ndo
sei se a prefeitura vai fazer, mas estamos esperando aqui.

Geovania - A escola tem quantos alunos?

Zequinha - Essa escola aqui é doze alunos mais ou menos. E na faixa de doze alunos. Quando era
a primeira escola, de taipa, tinha mais aluno: uns 40 alunos. SO que a escola caiu e estamos
fazendo outra.

Geovania - Esses alunos foram pra onde, seu Zequinha?

Zequinha - Pra outra regido vizinha que tem escola.

Geovania — Em qual turno ela funciona?

Zequinha - Pela manha.

Geovania - Quais séries a escola trabalha?

Zequinha - Olha, até onde eu sei é educacdo infantil. A escola é pequena. Aqui Geovana pra
conseguir essa escola foi muita luta. Néo tinha terreno, ndo tinha nada. Esses pequenos iam la pro
Jacaré, Lagoa porque ndo tinha escola. Hoje que a gente vem lutando, vem lutando e s6 assim
consegue alguma coisa, né.

Geovania - Sdo quantos professores?

Zequinha - E s6 uma

Geovania - Qual o nome dela:

Zequinha - Izeni Pinto Costa

Geovania - Quais matérias sdo ensinadas na escola?
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Zequinha - As matérias sdo aquelas: portugués, matematica, ciéncia, histdria, geografia. Sdo essas
al.

Geovania - Os livros didaticos séo oferecidas pela Prefeitura, ou ela que compra?

Zequinha - A prefeitura que manda aqui. Ela (prefeitura) deu, més passado, a farda pra eles
também.

Geovania - Qual a idade desses alunos?

Zequinha - De 04 a 10 anos.

Geovania: Entdo quer dizer, seu Zequinha, que existe um projeto pra construir a escola de
alvenaria que foi reivindicado por vocés e agora a secretaria de educacdo do municipio foi até o
local para realizar a obra. E isso seu Zequinha?

Zequinha: E verdade, pois €.

Geovania — Esse projeto da escola, a prefeitura que tomou iniciativa?

Zequinha - Nao, foi a gente. Agora chegou cadeiras novas aqui. A gente vai conseguindo de
pouco, Geovana.

Geovania - Quem é o diretor ou diretora da escola, seu Zequinha?

Zequinha - N&o tem diretor. A gente fez aqui essa escolinha pra vé se eles olham pra gente. Aqui
nessa comunidade ja lutamos de mais Geovania. SO pra ver uma coisa, eu ja moro ha muito
tempo aqui e todo mundo me respeita. Agora, se eu nao fizer nadinha, ninguém mais faz. Eu acho
que eles confiam em mim. Sendo, eles ndo elegia eu pra sair pra reunido pra representar todo

mundo. A escola foi construida pela gente.

ANEXO H - Entrevista com seu Zequinha na residéncia de Nice, em 2015.

Geovania - O senhor tinha falando naquele dia, em sua casa, do conflito que aconteceu em 97. O
senhor poderia falar um pouco mais, s6 pra eu entender melhor?

Zequinha - Nesse tempo eu ja gostava de participar de reunifes, me envolvia com as coisas. Eu
lembro que dona Nice foi na nossa regido, fez uma reunido e ndo ficou ninguém em casa. Todo
mundo queria saber, se informar. Foi assim que eu comecei a trabalhar com a comunidade. A
comunidade do Olho D’4gua tinha muita gente morando, quando comegou os conflitos de terra

todo mundo foi se mudando. Quando foi em 1997 houve um conflito muito grande nessa terra,
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aqui no tempo do prefeito L. Era o grande fazendeiro daqui. Nesse tempo, foi o maior conflito de
terra que ja teve em Penalva. Nesse ano, eles queriam invadir nossas terras que ainda nos restam.
Derrubaram nossas casas, tocaram fogo nos babaguais. Foi aquela loucura minha filha, mas a
gente teve a forca da justica. A gente fez um mutirdo e formos pra frente do Forum e
denunciamos vérias vezes as maldades dos fazendeiros. Mas dona Nice sempre apoiou a gente.
Geovania — Foi uma luta grande?

Zequinha - Tivemos uma batalha muito grande. Vencemos todas as audiéncias que a época era
feitas na prefeitura. Nesse tempo o Forum era na prefeitura. Tinha tempo que a gente ndo pisava
na cidade de Penalva, ndo vendia nossas coisas na feira no dia de sabado com medo de pisar e ser
morto. A gente ia consultar em Zé Doca. Tudo era pra Ia, porque a gente sentia que ia ser
rejeitado la.

Geovania - E 0 ano de 2000 foi mais grave?

Zequinha - Mais grave foi daquele tempo de 1997. Nossa comunidade ndo teve mais sossego.
Brigas constantes, muitas denuncias. O Genialdo era nosso companheiro. Ele vendeu a terra.
Ainda estava a frente desse conflito de 1997. Ele também ndo gostava que ele derrubasse as
palmeiras, mas ele fazia de mal, so pra bater de frente com a comunidade. E néo era facil a vida
da gente que é pobre. Lembro também quando esse ex - prefeito se candidatou pra prefeitura de
Penalva, so falava em ajudar a gente, que ia fazer isso, ia fazer aquilo. Depois que ele se elegeu
virou a costa pra nés. SO quer saber de acabar com a gente.

Geovania - O senhor lembra mais ou menos quantas audiéncias foram feitas?

Zequinha - Teve varias. SO duas deu mais trabalho. A Dona Nice que falava na audiéncia. Em
todas, ela foi.

Geovania - Por que ela?

Zequinha - Ela que era a pessoa certa pra defender a gente. A gente elegia quem ia defender a
gente, e sempre ela ganhava. A gente foi pra rua, tinha mais de 300 pessoas nesse movimento.
Todo mundo ajudava. S6 assim, conseguimos a terra pra morar. Muita gente saiu com medo de
enfrentar o prefeito, com medo de morrer. Foi dificil nesse tempo. Mas conseguimos ficar na
terra. Essa briga ndo comegou desde agora, ja veio de muito tempo. Antes era pior. Ndo podia
nem colocar o pé dentro da area cercada que 0s capangas mandados pelos fazendeiros vinham
fazer as coisas de ruim com a gente. Nas audiéncias que era loucura, o povo lotava a cAmara dos

vereadores pra apoiar a gente. Até hoje me lembro do vice-prefeito que era do lado da gente.
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Agora nem olha pra ca. Pra ti ver as coisas. Quando morava aqui era uma beleza. N&o sei nem
pra onde ele foi. Nunca mais vi ele na prefeitura.

Geovania - Esse total de pessoas era s6 a comunidade do Olho D’agua?

Zequinha- N&o, tinha gente de todos os lados. Veio gente de Viana, Cajari, Moncgao.

Geovania - E 0 ex=prefeito, continua na cidade?

Zequinha - Sei ndo. Acho que deve td atentando outros por ai. Ndo chegando na nossa
comunidade, que fique pra Ia mesmo. Esse ai € um mostro vestido de santo.

Geovania - Eu nem.

ANEXO | - Entrevista com Zequinha, no dia 24 de fevereiro de 2015, em sua residéncia.

Geovania: Quem é Zequinha?

Zequinha: Eu sou Jose da Conceicdo Barros. Nasci na terra penalvense, chamada Ricoa. Quando
eu sai da Ricoa foi pro lugar onde eu vivo aqui. Eu ja tenho quarenta e oito anos s6 aqui. Eu fui
crescendo e com a idade de dezesseis anos me casaram porque eu tinha que casar. Ndo deu certo
a vivéncia. Eu era adolescente. Meus pais ficou com eles. Na faixa de uns vinte anos, eu convivi
com uma dona ha catorze anos. A gente teve um casal de filhos. Mas com a perca da mulher, eu
fiquei assim meio perdido, comecei a fazer coisas que ndo devia, comecei a beber bastante. Com
a ajuda de Deus, consegui me recuperar. Em 97, tinha uma associacdo aqui que comecei a
trabalhar. Sou evangélico da Assembleia de Deus. Fui eleito a primeira vez, tive doze votos. Ai
consegui ajeitar a associacdo. Estava com seis anos com CNPJ atrasado, ai eu conseguir botar em
dia. Teve outra eleicdo, tive vinte e dois votos, assumi mais quatro anos. A nossa associacao esta
de parabéns, esta elevada nacionalmente. Eu tenho uma companheira que € Nice, uma mulher que
admiro bastante. Parabenizo muito ela, por me levar pra esse conhecimento. E, hoje, a associacéo
da regido daqui ndo é melhor de Penalva, mas eu considero que ela esta entre as melhores de
Penalva, até porque a gente aprendeu a conviver mais com as pessoas. Temos VArios amigos, e a
gente vai levando. As coisas aqui sdo boas. Vocés ja deram muita forga pra gente e a gente so tem
a conhecer. A minha vida ndo é das melhores, mas também néo é das piores. Pelo menos eu me

sinto feliz, eu tenho varias pessoas, meu amigos, 0s conhecimentos que eu ndo tinha. E eu, ha
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dois anos, resolvi muita coisa nesse povoado. E sou uma pessoa feliz aqui. Tem uma familia que
mora ai em S&o Luis me convida pra morar, ai eu nem gosto quando eles falam isso. Eu amo
aquele povo onde eu moro no Olho D’agua, pois ndo pretendo deixar eles. S6 Deus ¢ quem sabe.
Eu amo todo esse povo aqui. Convivo com outra pessoa aqui, que minha esposa, Maria de
Nazaré, uma pessoa que amo bastante.

A minha vida é isso ai. Eu ndo pretendo sair.

Geovania - Quanto tempo o senhor trabalha na comunidade?

Zequinha - Eu tenho uma faixa que trabalhei como presidente de comunidade, quatro anos. Teve
uma eleicdo, ai, fizeram outro grupo. Eu recorri a eleicdo e ganhei. Ganhei uma diferenga de
vinte e dois votos do adversario. Agora é eu me manter mais quatro anos. Como membro de
associagéo, ja vivo uns doze anos. Mas na luta tenho mais de vinte.

Geovania - O que é educacao para o senhor?

Zequinha - A educagdo, para mim, é muito fantastica. A educagdo traz uma coisa muito
importante. Ela traz respeito, carater da gente. Quando a gente usa a educacdo, a gente tem um
carater de alto nivel. A educacdo € muito importante. E nada favorece a gente se néo tiver carater.
A educacdo eu aprendi muito. Nem todo mundo é educado, mas eu aqui tenho que ser educado
com as pessoas, pois € dando que se recebe. Nesse grupo aqui eu dou 0 maximo de mim. Nem
sempre a gente tem acesso a isso, mas a associacdo tem uma demanda muito grande. E a gente
passando a educacdo pra outro, entdo, as vezes, a gente faz um sorrir e outros chorarem. Nem
sempre se pode agradar a todo mundo. Ai, a educacdo tem que ficar no meio pra gente poder
passar. Se nao tiver educacdo, passa a ser vingativo.

Geovania - Como o senhor deseja a educacao de sua comunidade?

Zequinha - Senhora, a educacao que a comunidade deseja que seja de acesso pra todos. Antes, a
gente ndo tinha acesso de maneira nenhuma. Agora a gente mesmo que vai passando as
informacGes pra eles, ai, eles vdo compreendendo. A gente tenta passar pra eles 0 que a gente
sabe. Como vocé sabe aqui na comunidade tem de tudo, tem cultura, cultura do bumba meu boi,
o tambor de mina, o tambor de crioula. Alias, as culturas que tém em Penalva, a gente tém.
Geovania - Essas diversas culturas faladas pelo senhor é uma das fontes de conhecimento para a
escola?

Zequinha - Acredito que sim, com essas coisas, acredito que tem mais aprendizagem, é o que

todos desejam.
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Geovania - O senhor acredita que serviria de contetdo pra escola?

Zequinha - E uma meta a conseguir, né. Mesmo porque a professora ndo tem esse lado,
criatividade de ensinar isso ainda ndo. Ela ndo vai muito nesse ponto, ainda ndo.

Geovania - Qual a formacdo da professora?

Zequinha - Magistério.

Geovania - Ela mora na comunidade?

Zequinha - Sim. Ela passou um tempo em S&o Luis, mas voltou.

Geovania - Fale mais um pouco do que o senhor faz, o0 que o senhor gosta de fazer?

Zequinha: Trabalho de roca; fago minhas coisas na comunidade. Vivo da roga, da pesca. Aqui a
gente vive assim. Coloco minha rocga todo ano.

Geovania - Qual tipo de roga?

Zequinha - Eu fago a roga de toco, faco minha roga organica. A gente se vira por aqui.

Geovania - Como é a Roga organica?

Zequinha - Ela é feita no quintal. A gente limpa debaixo dos paus toda a folha, resto de terra,
mistura e depois espalha no quintal todo. E um tipo de roca que da muito trabalho, hoje tem
muitos que ndo querem fazer esse tipo de roca, da muito trabalho, mas essa é a maneira mais
correta, né. A gente aqui faz vérios tipos de roca.

Geovania - O senhor faz todo ano a roga no quintal?

Zequinha - Muita gente tem aqui. Pra ti ver, plantei mandioca o ano passado, até hoje tem. O
povo faz muita roca na comunidade, eu tenho uma pra ir. Do jeito que der pra fazer, a gente faz.
No meu quintal se planta e se colhe de tudo. Eu tenho uns pés de liméo que bota todo ano, e todo
ano a gente vende na feira de Penalva. Assim mesmo sdo uns pés de acerola, bota que fica
vermelhinho em cima.

Geovania - Essa sua outra roga, fica longe daqui?

Zequinha - Fica um pouco, quase perto da fazenda de L . Da uma trés linhas de roca.

Geovania — A que horas o senhor sai pra roga?

Zequinha - Cedo, as 5:00hs da manha saio com minha comida feita, &gua. \Vocés tiveram sorte,
voltei cedo porque ndo tinha levado a comida hoje.

Geovania - O senhor volta que horas?

Z: A gente sai as 5:00hs e volta 17:30h.

Geovania - O senhor vai sozinho?
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Zequinha - N&o, tém os companheiros que vao com a gente. S6 que cada um pega seu destino.
Uns véo depois da fazenda de L, outros ja ficam aqui na ponta da fazenda de Wilson. Eu ja fico
antes de L.

Geovania - Essa roga que o senhor faz pra ai é aquela que é queimada?

Zequinha — Sim. E a mesma roga de toco, roca de coivara que eles chamam. A gente costuma
chamar os companheiros pra ajudar a limpar o baixo. Eles comegam a cercar toda a roga com 0s
talos das palmeiras brava queimada. Os talos sdo entrancados uns aos outros até chegar numa
altura de um metro e meio ou mais. Agora tem a outra que a gente compra o arame farpado pra
cercar. Quando a gente passar pelo caminho do Formoso, da pra ver todo trabalho e o risco de
passar por l&. Na parte de cima, fica a casa do fazendeiro Wilson de Ratinho. O dono da
residéncia € um dos grandes fazendeiros da regiéo.

Geovania - Fica longe daqui a Ilha do Formoso?

Zequinha: Fica. E 1h30min. quando a estrada é boa. Mas, quando vocé chegar la é aquela
riqgueza muito grande. O vento falta derrubar a gente. Vocé vai gostar. O grande problema, como
ja falei, é que os fazendeiros e os madeireiros estdo acabando com as belezas naturais. Tem
muitas coisas boas nessa ilha. Temos o peixe que € retirado da Ilha do Formoso para ser vendido
em Zé Doca, Penalva e outros lugares perto daqui; temos animais dentro desta ilha; temos frutas,
SO que os fazendeiros querem acabar com tudo.

Por isso 0os moradores fazem de tudo para que ndo ocorra mais destruicdo por parte de
fazendeiros e até mesmo pessoas adjacentes que querem devastar.

Nice - L& é muito visitado.

Geovania - A gente vai agora? Quero conhecer. Vamos?

Zequinha - Vou chamar o rapaz pra levar a gente. Essa parte toda ele cercou dizendo que é dele.
Essa porteira foi construida ha pouco tempo.

Geovania - A gente pode passar pra ver a llha?

Zequinha — Pode. La naquela direita fica o porto Tororama. Do lado direito do Tororama fica o
outro Porto. Dessa banda daqui, da esquerda, perto de Z¢é Doca, Olho D’agua.

Geovania - E aqui, qual € o porto?

Zequinha: Aqui faz parte do Tororama. Na redondeza desse lago tem dezoito Ilhas. No més de
maio tu vé a beleza delas rodando nesse lago.

Geovania - Qual € 0 més que sai aquela maior?
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Zequinha - Essa sai depois de maio. Essa dai ndo é todo mundo que vé ela rodando. Dentro dela
existe um mistério. Com um tempo ela fica no porto, depois fica em outro. Ela é tdo importante
que ela visita todos os portos. Depois ela fica localizada bem ali, no meio do lago, “paradinha”.
Quando chega no outro dia ela ndo estd mais no lugar que tu viu. E uma beleza que
preservamos. Fico muito feliz quando falo desta ilha. Uma riqueza que Deus deu pra nds.
Geovania - O seu Roque falou que a prefeitura estd com um projeto de turismo dentro ilha.
Zequinha - Se isso acontecer acaba com a gente. Dessa parte daqui pra ca foi toda desmatada
pelos fazendeiros. Tu estd vendo? Aqui tem muita coisa boa. Parte dessa madeira arrumada foi
tirada desse pedaco desmatado. Pode tirar foto.

Geovania - Tem cobra?

Zequinha: O que mais tem é cobra. E s pisar onde a gente pisa. Elas ficam debaixo dessas
folhas. Vem por aqui.

Geovania - Ai meu Deus.

Zequinha - Toda essa area € cercada com cerca elétrica. Antes 0 mato era muito fechado. S6
vinha de cavalo pra ca. Agora eles querem acabar com tudo, com o lago. Tocam fogo, faz tudo
pra destruir.

Geovania — Ganhei meu dia. Olha os passaros voando no lago! Que coisa linda! Vou tirar uma
foto.

Zequinha - Acho que os invisiveis gostaram de ti.

Geovania - Serd?

Nice - N&o diz isso minha filha.

Geovania - Esses invisiveis vivem onde?

Zequinha - Muitos falam que eles vivem na mata, debaixo das aguas e, principalmente, dentro da
Ilha. Formoso é um caso historico. Quando conheci 0 Formoso era uma coisa maravilhosa. A
gente v& muita coisa ainda. E uma riqueza muito imensa. Tem uma tradicdo que é o simbolo
daqui: é a ilha que flutua. Uma ilha muito bonita. Ela gira no periodo do inverno. Agora ela ta
trancada. Aqui é ainda muito bonito. Tem a parte do jussaral, muito bonito. Campo coberto, €
uma grandeza de coisas. A gente encontra muita coisa que dentro de Penalva tu ndo encontra.
Tem varios tipos de animais ainda. Aqui tem um animal chamado Capeldo. Quando vem gente de
fora, eu digo pra ndo matar esses animais. E se matar um desses animais aqui vai da cadeia. Aqui

tem muito Capeldo. Quando é de manhd, a gente escuta eles por ai. A gente fica todo contente
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porque nesse trecho de Penalva e Mongdo ndo tem mais. SO aqui que tem.

Geovania - Esse capeldo é o qué? Passaro?

Zequinha — N3o. E um macaco. Ele é grande, todo preto. Ndo é o macaco prego, desse também
tem aqui. Esse é maior.

Geovania - O senhor ja viu esses invisiveis?

Zequinha: Ja. Eu, quando era pequeno, costumava ir encher 4gua no pogo bem de “tardinha”. Os
mais velhos costumavam dizer que a gente ndo pode ir pro pogo depois desse horario. Como a
gente era teimoso... Ai, foi eu, meu irmao e o filho de Durval. Chegando na “boca da noite”, eu
ouvi um assovio longe. Eu sentia que vinha alguém atras de mim. Parecia que cada vez que eu
tapava o ouvido, vinha chegando mais perto o assovio. NGs trés saimos correndo, como daqui no
lago. Também desse dia nunca mais queria encher agua. Até de manhé eu ficava com medo. Meu
pai me levou pra benzer 14 na Lagoa, na casa de Zé Maia. De la pra ca, ainda ndo vi. Meu avo
dizia que eu tinha a “carne aberta”. E a pessoa que tem a carne aberta vé muita coisa. Assim
mesmo € o curador, esse que Vé coisa.

Geovania - O senhor tinha carne a aberta?

Zequinha — Tinha. Eu tinha muito medo. Na faixa de 10 anos que aconteceu. S80 mistérios que
rodeiam essa ilha. Todo mundo tem alguma historia pra contar sobre esta ilha.

Geovania - Percebi.

Nice - Pescador gque sabe de coisa.

Geovania - Dona De Lourdes falou que na Enseada da Mata tem um invisivel também?

Nice - Um ndo, varios. La existe uma lenda que o curador pede permissao pra entrar. Geovania -
Por que?

Nice - Porque as vezes o encantado do curador ndo bate com o invisivel, ndo gosta dele; mas,
também, quando o invisivel entra no corpo da pessoa, s6 0 encantado do curador que resolve.
Geovania - E mesmo?

Zequinha - Aqui dificilmente um curador vem aqui nessa ilha.

Geovania - Sera que foi por isso que Fabricio ndo quis vir?

Zequinha - Pode ser, ndo sei. Quem € o encantado dele dona Nice?

Nice — N&o sei, € uma mulher.

Geovania — A gente vai agora pra casa de seu Roque.

Zequinha - Vocés vao dormir 14?
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Geovania — Sim, pela manhd, vamos pra Penalva. Até outro dia, seu Zequinha.

ANEXO J - Entrevista com seu Fabricio Nabate Maranhdo. Dia 06 de janeiro de 2016, pela tarde,

em sua residéncia, no bairro Pissareira.

Geovania - Seu Fabricio como esta Lagoa?

Fabricio - Pequena, as coisas vao indo. As coisas vdo caminhando devagar, mas estamos
chegando la.

Geovania - Esse ano o senhor fez roga?

Fabricio - Pequena, esse ano so fiz no meu quintal. Aconteceu alguns problemas pra mim resolver
em Santa Inés, mas fiz uma la na casa das plantagdes de ervas. Tu ndo que ir la. Geovania -
Vamos.

Nice: E Fabricio, tu sabe dizer quem fez roca esse ano na Lagoa?

Fabricio - Nice, eu sei que todo ano Carlito e Arnaldo faz. Tem outros. Paulo também fez, o
marido da minha filha. Em Lagoa o que mais tem € roca.

Geovania - Seu Fabricio esses lugares que eles fazem a roca fica perto de suas casas?

Fabricio - Ndo menina, fica um pouco distante. Onde Carlito faz a roca dele fica como

daqui na casa de Nice. Aroca fica atras do cemitério perto do campo de futebol.

Geovania - Atras da escola?

Fabricio - Depois e muito da escola, ja chegando no campo. Tu lembras aquele dia da caminhada
por engenho.

Geovania - Lembro.

Fabricio - E naquele sentido.

Geovania - Vixe.

Fabricio - Pra tu ver aqui. Isso tudo plantei em janeiro, olha como ta grande.

Geovania - Qual o senhor plantou primeiro?

Fabricio - O milho.

Geovania - Como é o processo do plantio?

Fabricio - Primeiro tu tem que esperar chover, depois limpa o quintal, faz as covas um pouco

pequena e vai colocando os carocos de milho, bagé do arroz. J& pra mandioca, a gente corta da
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roca anterior os pedagos de maniva, a gente faz um buraco um pouco maior e vai colocando de
um ou dois pedagos de maniva, porque se tu encher as covas, as mandiocas vao nascer muito
tortas. Aqui eu tenho milho, mandioca, arroz, batata doce, vinagreira e liméo.

Geovania - O senhor plantou tudo separado, foi mais facil assim?

Fabricio - A gente planta assim. Sé que pode plantar junto também.

Geovania - O senhor plantou s6, ou chamou os filhos, a esposa?

Fabricio - A parte do milho e arroz foi eu. A mandioca foi meu filho e meu enteado. Geovania - E
sua esposa ndo plantou?

Fabricio - Ela planta mais € a vinagreira, o liméo, o cheiro verde, essas coisas mais leves.
Geovania - O seu quintal é grande?

Fabricio - E. Eu ja plantei muita coisa nele. Essa parte é das ervas e essa outra eu fiz essa roga.
Geovania - O senhor vende alguma coisa depois que fica bom?

Fabricio - N&o. E s6 pra comer em casa. Fazer canjica, pamonha. T4 chegando a semana santa, a
gente aproveite pra tirar.

Geovania - Ja esta bom para tirar?

Fabricio - S6 o0 milho. A mandioca sé em junho, ou julho.

Geovania - E o0 arroz?

Fabricio - Em maio eu ja comeco tirar.

Geovania - E bom ter uma roca no quintal?

Fabricio - E bom demais. Eu faco também em Lagoa. A minha roca eu faco de duas linhas pra
frente e da muita coisa boa logo, porque eu gosto de plantar.

Geovania - Como que o senhor faz a roga 1a?

Fabricio - Do mesmo jeito dessa, sé que a terra maior.

Geovania - O senhor consegue fazer sozinho?

Fabricio - Ndo. A gente chama os companheiros, troca os dias com eles. E quando a roca fica no
ponto a gente divide meio a meio.

Geovania - Como € essa troca de dias?

Fabricio - A gente chama eles pra capinar, rocar; e esse € um servico mais trabalhoso que tem. A
gente chama, por exemplo, trés pessoas pra fazer a rogca com a gente. Esses trés que ajuda a gente
quando o servico é muito a gente faz mutirdo, com os moradores, pra limpar e cercar a roga.

Geovania - S&o0 quantas pessoas mais ou menos no mutirdo?
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Fabricio - A gente chama oito, dez e doze pra frente. Depende muito do tamanho da roga.
Geovania - Essa roga que vocés fazem fica na terra comprada por fazendeiro?

Fabricio - Aquela regido toda aqui é comprada por fazendeiros. Pegando a roca de Arnaldo até
perto do Jacaré € vigiada por fazendeiros. L& onde é minha casa perto do campo, cansei de botar
roca la e o bufalo comeu tudo. Até fico pensado em sair de 14, mas la que esta minha casa, meus
filhos, parente, tudo ta la.

Geovania - Como é a negociacao da terra pra vocés fazerem a roca?

Fabricio — L4, como a gente sabe, tem varios fazendeiros. Pegando a banda de Queimada,
Tororama, Lagoa e Jacaré eles dizem que é deles a terra. Estou esperando ai se d& algum
resultado, que falamos pro Doutor Breno sobre nossa situacao da terra la. Do lado de Lagoa tem
um fazendeiro que ¢ “bonzinho” que deixa a gente produzir nossas rogas. A gente costuma dizer
que quando é bom nédo se perde tempo. Quando é tempo de fazer a roca a gente vai na fazenda
deles e pede pedaco de linha de terra pra fazer uma roca. Alguns até deixam ficar com a roca
toda. Eu fico feliz quando ¢ “bonzinho”: eles deixam a gente plantar nossas rogas, colher nosso
arroz pra da de comer pra gente de casa. Entdo, isso € bom pra gente, ter essa fortaleza de um
fazendeiro bonzinho, ndo é?

Geovania — E. O senhor est4 achando bom. Quem sdo o0s bonzinhos?

Fabricio - Esse tem uma fazenda na Lagoa. Ele nédo € de la. Os capangas que tomam conta. Como
é Nice, 0 nome do caboclo?

Nice — Canindé.

Fabricio - Ndo pequena, é um nome parecido. A fazenda dele fica na direcdo de Lagoa, aquele
lado que a gente atravessa pra Lagoa.

Nice - E esse. Canindé.

Fabricio - N&o. E Wilson. S6 que é o C, M. R, M Rosério é o que queria destruir a ilha do
Formoso, e L, que sdo 0s mais perigosos da regido. Que acabam com toda natureza. O Wilson de
Ratinho, JM, Durval Oliveira e Edvaldo sdo os mais “bonzinhos”. Esses sdo “bonzinhos”. Agora
0s outros, nem chegue perto. Se chegar, eles tocam os cachorros em cima de ti. Aquele de
Tororama que € o capeta, ndo é Nice?

Nice - E.

Fabricio — C, que fez a maior destrui¢do de babagu de Ia. Se tu passar por I3, tu vai ver o tanto de

palmeiras que esta no chdo. Ele fez uma safadeza muito grande. Um cara desse nao era nem pra
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ta aqui nesse lugar. E um devastador. N&o respeita ninguém. Se tu ver ele, parece o bicho do
mato. Dar um nojo olhar pra cara dele. E ainda passa na porta da minha casa. Em Lagoa a coisa ta
feia. Ninguém faz nada. A gente fica revoltado com uma coisa dessa. N&o sei mais nem o que
fazer. A comunidade j& denunciou e nada. E fica por isso mesmo. A gente vive com a graca de
Deus.

Geovania - Seu Fabricio, quantos meses dura uma roga?

Fabricio - S0 seis meses. A gente comeca a plantar em janeiro e fica tirando até o final de
agosto.

Geovania - Qual desses aqui o senhor tira primeiro?

Fabricio - Com certeza o milho.

Geovania - Por que ?

Fabricio - O milho ele crescer mais rapido. Com trés meses ja pode ser retirado. Ele, se for
plantando por ultimo, € capaz dele ser retirado primeiro. O milho nasce muito rapido. E mesmo
porque, em qualquer lugar que vocé semear ele nasce.

Geovania - Que bom! Qual deles se tira por Gltimo?

Fabricio - A mandioca. Esse custa ficar bom. Sé vai ficar bom pra fazer farinha s6 no més de
junho pra frente. Um tanto desse da muita farinha.

Geovania - Quantos quilos mais ou menos?

Fabricio - Uns vinte quilos.

Geovania - O senhor vende?

Fabricio — Ndo. Minha filha, depois de pronto saio distribuindo pra familia inteira. Ndo da pra
todo mundo.

Geovania - Divisao familiar. Que bom!

Fabricio - E bom ter nossas coisas em casa, uma hora vai servir pra todos nos.

Geovania - E verdade.

Nice - As pessoas gostam de trabalhar.

Fabricio - Eu fico até doente se ndo tiver algum servico pra fazer. Eu tenho que plantar alguma
coisa. Essa foi uma licdo dos meus pais.

Geovania - Que bom seu Fabricio!
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ANEXO L - Entrevista com seu Carlito e seu Arnaldo, Lagoa Mirim. No dia 22 de Margo de
2016. Neste dia, eu estava na companhia do presidente da associacdo da comunidade, seu Roque

Soares e Maria Nice.

Geovania - Como ¢ feita a roga seu Carlito?

Carlito — Primeiro queima o terreno e limpa a queimada. Depois que comeca plantar. Sdo de 3a 5
dias coivando os tocos no horario das 08h as 12h e de 14h as 17h, mas é melhor pela manhd, o
chdo esta mais frio. Esse preparo comeca em outubro, novembro. J& em dezembro comega a
plantacdo. No periodo de rocamento, a gente - alguns homens - faz um mutirdo pra ser mais
rapida a limpeza do terreno.

Geovania - E pago pra eles ajudarem vocés?

Carlito - As vezes. N3o porque a gente da milho, até um alqueiro de farinha pra eles.

Geovania - Esse alqueiro, séo quantos quilos?

Arnaldo - E trinta quilo.

Geovania - Por que coivara?

Carlito - Séo ciscos que ndo queimam Sao os restantes de cisco arrumado.

Geovania — Ah ta.

Geovania - O que se planta na roca de toco?

Carlito - Arroz, feijdo, milho, mandioca, jerimum ou abobara, batata doce, maxixe, quiabo,
melancia e vinagreira. A gente planta tudo.

Geovania - Quais materiais sao utilizados na roca?

Carlito - A gente usa patacho para capinar; o machado para rocar os tocos maiores; a foice para
derrubar paus mais finos; a enxada que serve pra capinar, serve para fazer as covas, cobrir as
covas de milho, arroz, feijdo; a cavadeira para abrir as covas e abrir buracos para fazer o
cercamento da area.

Geovania - Existe diferenca de machado, na quebra do coco e rocar?

Nice - Existe minha filha. Cada um tem um modelo especifico. Um possui a boca mais larga e
outro que é achatado, comprido, grande. E pode ser pequeno. O especifico é pra roca. A gente
sabe qual que usa na agricultura e na quebra do coco. Agora quem nunca viu, ndo sabe.

Geovania - Vocés falaram que fazem mutirdes de homens, os filhos e as esposas ndo participam

também?



36

Carlito - Eles participam na plantacdo das sementes e carogos de milho, arroz, feijdo, a batata
doce, a vinagreira, maxixe, quiabo, abobora; e na colheita do milho e do arroz. A gente costuma
deixar essas partes pra eles. Esse tipo de roca, as vezes, é cercado, como € pouca linha, é melhor
deixar assim.

Geovania - Existem outros tipos de roga?

Arnaldo - Sim, roca de quintal ou orgénica. Essa é um tipo de roca abafada, ou seja, capina e
deixa 0 mato em cima da terra, e depois planta. Esse tipo de roca pode fazer até trés no ano,
porque ndo é queimada. Ela € mais organica. Eu, quando ndo faco roca grande, eu faco é no meu
quintal. Aqui a gente também faz roga pra vender.

Geovania - A Roca no aberto?

Arnaldo - S&o rocas pequenas feitas em terrenos perto das casas. Desse tipo precisa de muito
cuidado, porque pode entrar porco, boi € comer toda plantagdo. A roca de verdo ou “rocinha”,
essa se faz todo ano. Também é queimada. Nela se planta mais a mandioca. A mandioca gosta de
sol, e a se desenvolver melhor, cresce mais rapido.

Geovania - Quanto é?

Arnaldo - Uns trezentos reais ou mais.

Geovania - O senhor vendeu esse ano seu Arnaldo?

Arnaldo - esse ano nao, ja pra tras eu fiz isso.

Nice - Eu ja comprei do meu irmdo. Quando eu nao tenho muito tempo, eu compro. Essa linha
que comprei foi de mandioca. Tem gente que faz s6 pra vender. Na Enseada eu vejo muito isso.
Geovania - Quantas linhas a senhora comprou?

Nice - Ele fez duas: uma eu comprei e ele ficou com a outra.

Geovania - Quanto que da em farinha?

Nice - D& uns quinze ou mais paneiros de farinha. Depende da qualidade da mandioca. S6 é
comprada quando esta pronta pra arrancar.

Geovania - Como é plantado? E junto? E separado?

Carlito — Nao. Existe todo um processo. Primeiro faz as covas e sai jogando as sementes de
pouco: um tanto de 3 a 5 sementes numa cova, sempre separados. Eu fagco assim, mas tem dono
de roca que ndo faz assim. Eu planto o maxixe, melancia, abobora primeiro. Depois planto a
mandioca, o milho, arroz assim vai.

Geovania - O que o senhor colhe primeiro?
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Carlito - Sempre o milho, maxixe, melancia. A mandioca, por exemplo, é tirada por dltimo. A
mandioca precisa de muita agua pra ficar no ponto certo. Ela precisa mais de dgua que sol.
Geovania - Por qué?

Carlito - Ela fica mais consistente. Fica boa pra fazer a farinha. Fica bem amarelinha a farinha.
De tudinho ai, 0 que eu mais gosto de plantar € milho. Em qualquer época do ano ele nasce. A
gente fala de roca, mas ndo é facil. Eu passo é quatro dias pra rocar seis linhas de roca. Sé pra
fazer a farinha, a mandioca passa quase doze meses pra ficar boa.

Geovania - Quais sdo os dias que o senhor planta seu Carlito?

Carlito - Qualquer dia eu planto. Pra mim ndo tem dessa. La sdo de trés donos a roca. Eu vou,
faco meu servico e volto pra casa. Ja as plantacfes que sdo de chuva sdo mais faceis de nascer
primeiro, mas depende também do tempo da lua. A lua, as vezes, interfere, e da mal nas
plantagdes, da bicho no quiabo, no milho. Mas, esse ano foi rogca boa. Daqui a pouco vou tirar o
milho.

Arnaldo - A colheita é boa. O milho e o arroz precisam muito de chuva se ndo eles morrem, agora
a mandioca se torna mais forte no sol. A mandioca também é plantada no periodo chuvoso. A
gente planta primeiro. S&80 aqueles que mais necessitam de chuva e 0s que custam brotar: a
mandioca, o arroz. Depois, chego a plantar o milho, a melancia, o arroz, o quiabo. Essa serie de
coisas, as vezes, eu planto, ne.

Carlito - Eu prefiro plantar logo o arroz, a mandioca e depois vou plantando as outras coisas.
Geovania - Existe separacdo na hora de semear as sementes?

Arnaldo - A gente planta misturado e nunca prejudicou as outras. Agora é melhor separar. SO que
isso custa demais. S8o duas pessoas que vdo cavando as covas, cinco vao plantando e trés véao
cobrindo as covas.

Carlito - Na minha eu separo. Eu semeio na frente o arroz; no fundo, o milho e; do lado, a
mandioca. Tem outra coisa: a mandioca precisa ser arrancada em torno de uma linha - cerca de
quarenta alqueire, quando a terra é suficiente para plantacdo. Sao mais ou menos mil e duzentos
quilos de arroz. Um paneiro de arroz é trinta quilos. Quando é consorciado com o arroz, o milho
ou a mandioca sdo cerca de vinte alqueire. Sdo em torno de seiscentos quilos. Ja em lugares altos
e de pedra sdo cerca de dez alqueire de arroz ou mandioca. Ja farinha € de trinta quilos. A
mandioca plantada é a Unica a dar quarenta alqueire de farinha. Olha s6 0 que acontece: a gente

costuma tirar mo més de margo e vai até setembro.
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Geovania - Ai, comeca tudo de novo?

Arnaldo - E. Tem ano que eu fago s6 no quintal.

Carlito - A gente vai passar pelo cemitério ou vai rodeando por aqui.
Geovania - O senhor € que sabe 0 caminho.

Roque Soares - Vamos pelo cemitério e voltamos pela igreja.

ANEXO M - Entrevista com Gongalo, na residéncia de Dica Leite, na comunidade quilombola do
Jacaré. 2013.

Entrevista com Goncalo Aradjo Soares, seu Gongalo, no dia 23 de janeiro de 2013 pela manha,
comunidade de Jacaré. Na conversa estava presente Cabeca (morador de Lagoa Mirim), Dica
Leite (moradora de Jacaré, ja foi professora da escola de Lagoa Mirim) e a Graduanda em
Ciéncias Socais, pela UEMA, Jhulliene Santos.

Geovania - Qual é seu nome?

Goncalo - Gongalo Araujo Soares. Eu nasci e me criei em Lagoa. Estudei com Rita Pimenta. A
primeira professora foi Rita Pimenta. A gente chamava de Rita Macaca e esses meninos mais
velhos Valdevino, Bernardino, esses meus irmdos tudo estudaram com ela. O génio era Cosme,
pai de Emilio, Roque Soares. Cosme era um carta mdo, ele so trabalhava por povo. Era um
politico que nunca perdia uma eleicdo aqui. O que ele arranjava era por povo. Bem onde é esse
colégio era a casa de Cosme. Uma casa de assoalho, de comércio grande que tinha la. Ele vendeu
essa casa pra fazer o colégio. Antes da igreja, do lado direito, ele fez a casa dele. O nome da casa
dele era Ursinha. L& que veio esse colégio. Dai, depois de Rita Pimenta veio outros professores
como Faustino S&, Joana Melo e esses outros professores eram de Penalva. Joana Melo ainda esta
viva em Penalva. E mie de Rosalana. Rosalana j& faleceu.

Geovania - Cici foi secretaria de educacgédo?

Dica Leite - Ela foi secretaria de educacéo.

Goncalo — Também, Afonso Bandeira.

Geovania - Como era 0 nome da escola que o senhor estudou?

Gongalo - Estudei no Darcy Vargas, o primeiro nome da Escola. Depois fizeram o Colégio
colocaram o nome de Presidente Kennedy. H& 70 anos veio surgindo esses nomes mais novos.

Tinha a professora Edinéia. Foi embora! Tinha muitos alunos nesses tempos, o primeiro lugar era
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Lagoa, depois que era Jacaré. Agora que Jacaré cresceu. Neto de Roque Soares (conhecido por
Cabeca) - Lagoa era Comarca.

Gongalo - Tinha Cartorio, até casamento fazia em Lagoa. Valdevino e Oswaldo Serra eram 0s
juizes daqui que faziam os casamentos. Todo ano o finado Cosme fazia festa. Festa de maio.
Festa de Santa Terezinha, era padroeira de Ia. E, em maio era de Santa Maria.

Geovania - E os materiais didaticos?

Gongalo - De material escolar ndo tinha nada. O que tinha era uma palmatoria desse tamanho.
Dica Leite - Ou aprendia, ou respeitava.

Gongalo - Desse tempo os alunos respeitavam. Ela batia em cima da mesa com a Palmatoria e
tudo ficava siléncio. Ndo é como agora: é uma gritaria que nem escuta nada. Desse tempo era
estudo mesmo.

Dica Leite - Quem tava em uma cartilha quando se chamava antigamente, quem saia de uma carta
de ABC, antigamente, lia qualquer coisa, lia qualquer carta, pegava qualquer livro e lia. N&o era
Goncalo?

Goncalo - Estudei até o quarto ano. Nesse tempo era até o quarto ano. Eu faco conta de somar,
dividir, eu sei que faco. Primeiro era do ABC, Cartilha 1°, 2°, 3° e 4° ano. Na&o era quarta série.
Rita Pimenta que ensinava. Era até o quarto ano. Depois ndo tinha mais. Ja estava grandinho, ja
queria era namorar.

Cabeca - Quem tinha o quarto ano ja era doutor.

Gongcalo - la pra roca trabalhar com o pai. N&do tinha emprego mesmo. O mais importante era
aprender a ler e fazer conta. Eu e Matias, a gente sabe fazer conta bem.

Geovania - Quem era Darcy Vargas?

Goncalo - Getulio Vargas eu sei que era o Presidente da Republica. Agora Darcy, ndo sei. Lagoa
tinha uma lagoa que ndo secava. Quando meus pais chegaram ai, eles Sdo de S&o Vicente de
Ferre, quando chegaram ai, amanhecia que parecia cachorro, mas era rasto de onca na lagoa. E
indio gque tinha de mais. Eles vinham, faziam festa, andavam tudo nu s6 com aquela tanguinha.
Eles vinham, as pessoas se ajuntavam, davam roupas pra eles. Eles ficavam contente. Tinha
muito indio aqui. Eles passavam aqui bravos, iam 14 pro campo.

Geovania - Tem algum indio aqui?

Gongalo - Aqui tem descente de indio, seu Honorio. Mataram muitos indios. Nastacio irmdo de

Tonico, eles mataram muitos indios.
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Geovania - Existia algum engenho na regido?

Gongalo - Existia 0 engenho ai na Concoérdia. Ele fica depois da Barreirinha. Quando eu nasci
ndo existia mais. Nesse engenho existia ferro, pedago de tijolo. Era um engenho de moer cana,
acucar, cachaca.

Dica leite - Era dificil ter o engenho e ndo ter café.

Gongalo - Eu ndo sei se ndo tinha café. Aqui na Lagoa minha mée era rezadeira, Maria Araujo
Soares. Era rezadeira desse trecho todinho, era s6 ela. Ela curava. Eu que ndo sou curador, ndo
quis mesmo. Depois que ela morreu, eu fiquei rezando e benzendo. Eu ajudava ela. E fui

aprendendo.

ANEXO N - Entrevista com Arnaldo dos Santos Meireles, realizada em Lagoa Mirim no dia 22
de janeiro de 2013. Estavam presentes, Cynthia Martins, Geovania Machado Aires e Jhulliene

Santos.

Cynthia - Vocé morou 30 anos 1&? Como é 14, nessa Ilha?

Arnaldo — L& é muito bonito. L4 tem tanta beleza que se as pessoas forem la, provavelmente véo
se encantar pelo resto da beleza que existe. Tem vérias coisas que chamam atencdo: tem o lago
muito bonito, mas também uma coisa eu Ihe digo, toda essa boniteza, toda essa coisa que la existe
precisa ser preservada. Porque la perdeu 70% das reservas, esta perdida através do fogo. Através
de qué? Dos fazendeiros que toca fogo na beira do aterrado, que eles tém terreno Ia, tem
propriedade. Eles tocam fogo pra fazer pastagem, nos prejudicam. Nés que somos de classe pobre
ndo temos forca pra combater esse ser que tem la. E preciso chamar atencdo das autoridades,
tomar conhecimento da area e vir resolver esse problema.

Cynthia - O senhor estava mostrando aqui onde fica esses povoados que nao tem nesse mapa? A
gente pode colocar depois? Aqui esta o lago. O senhor apontou que aqui esta Tororama.

Arnaldo - Torourama.

Cynthia - Aqui tem outros lugares que ndo aparecem aqui. Tem uma area que esta preservada, é
Jutai.

Arnaldo - Aqui do outro lado tem o Porto do Cedro. La na frente, depois daqui do Cedro tem Ilha
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das Pacas. E uma llha que eu ndo sei como ela esta, mas ela esta preservadinha. Roque - Ela é
preservadinha.

Arnaldo - No meu conhecimento dentro desta area de pouca reserva tem porto, tem o resto da
reserva. Eu conhego essa area l4. Tirante, estou te falando 70% da éarea, t& devastada pelo fogo.
Eu conversei com um amigo meu que ele trabalha também I& na area. Ele € uma pessoa muito
comovente sobre isso aqui, sobre queima. Ele defende aquelas coisas que existem no Formoso.
Roque - O meio ambiente.

Arnaldo - Entdo, eles me disseram que tava com trés semanas que pegava fogo. E t& com trés
semanas que eu falei com ele. Entdo, ele disse que era um incéndio quase sem fim e sem poder
combater. Entdo, como que vao ficar sem Formoso, sem ter as coisas que existem la? Sem ter a
reserva? E sentir s com a agua do Formoso?

Cynthia - L& tem umas ilhas? Como é? Fale um pouco dela? Se é s6 uma, s&o varias, como €?
Arnaldo - Ela € s6 uma ilha que flutua. Esta ilha como eu Ihe falei, ela é tdo importante que se
vocé Vvé ela navegando vocé se encanta, porque ela na altura da dgua, no més de abril, a gente
sabe aqui, ela sai flutuando neste lago e vocé na beira vocé esta observando tudo. Pra onde ela
vai, pra onde ela ndo vai. E como eu lhe falei, no determinado momento que ela se sente que a
agua ndo da mais pra ela sair, ela volta por determinado lugar dela. 1sso que é importante: que a
beleza que a gente olha |4 as coisas que ndo se termina. Entdo, dentro desse trecho que nos
estamos conversando, eu lhe peco a senhora que esta aqui, que nos estamos conversando, que
leve isto aqui as autoridades competentes para que nos temos uma solucdo; para que nos nao
fique de bracos cruzados como estdo nossos companheiros aqui. De bracos cruzados. Vamos
combater esse incéndio. Entdo, pra nos s resta este pouco de reserva, e a lembranca na nossa
mente. O que ndo era Formoso ha 30 anos? E hoje, como esta Formoso.

Rogue - Daqui mais uns anos pode secar, queimar tudo. O caminho é secar e acabou. Arnaldo - E
nos ndo queremos que ele seque. N&o queremos que seque.

Cynthia — Me diga uma coisa, 0 senhor estava falando que o pessoal atravessava de um lado pra
outro?

Arnaldo - Nesta ilha aconteceu, nessa época, mais de trinta (30) anos. Os povos que vinham, 0s
cacadores, as pessoas que queriam atravessar pra outro lado, eles passavam nessa ilha. Porque era
dificil acesso de embarcacdo. Entdo, eles aproveitavam quando ela encostava, e as pessoas

entravam pra dentro, ela levava eles. E la eles soltavam pra onde eles queriam ir. Entdo, era coisa
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muito importante.

Cynthia - O senhor falou também que no passado vocés ainda encontram resto de ceramica?
Arnaldo - Se encontra sim. Se encontrou resto de ceramica, ndo sei. Pode ser do século passado,
eu ndo sei. Ha quanto anos existe 1&? Foi achado em fundo de lago. O lago ficou muito raso,
altura de um metro e meio.

Roque - Aquele potinho de ervinha que chamava de primeiro de bota agua. Tudo a gente achava
tarrafeando. De balsas feito de barro, tudo a gente encontra, daqui pra li eles encontram uma
coisa.

Cynthia - E de quem eram essas coisas seu Arnaldo?

Arnaldo - A gente analisa assim que pela fé e, pois, talvez assim de indio, de pessoas assim,
moradores muito antigos de I& que nds ndo achamos outra coisa pra comprovar se podia ser
mesmo de seres humanos, de cristdos, digamos assim né. Entdo, nés analisamos que pudesse ser
de indio ou coisa assim. Inventaram essas pegas e deixaram la.

Cynthia - E esses indios o senhor disse que também passaram aqui?

Rogue — Passavam indio era canhaguinhas. Eles passavam, visitavam. Tinha época que eles
visitavam. Bem gue tinham um que era Zé Boneco que era um Timbira que atravessava pro Bom-
que—ddi. E tinha aqui no Pau do Maranhdo Naldir. Tinha muito piqui, bacuri. Eles visitavam
esses lugares de vezes em quando. Eles passeavam.

Cynthia? O senhor chegou a olhar?

Rogue — Olhei. Ainda cheguei a ver os indios. Passavam ai. Tinha um caminho que passavam ai
de vezes em quando, assobiavam, se ndo tem ninguém aqui por perto, entdo, ja passava pra ca.
Arnaldo - Aqui é muito importante, aqui.

Seu Matias - Passava por aqui pra avisar pro os outros nao ficar nervoso.

Roque: Ter cuidado no mato.

Cynthia - O senhor viu também?

Seu Matias - Uma vez eles fizeram uma festa aqui que era indio demais, uma festa medonha.
Cynthia - Foi aonde essa festa?

Seu Matias - Pro rumo de Matinha, 14 onde tem o acude. Onde tem aquele igarapé passa bem
perto onde eles fizeram a festa. O finado Felipe Gama morava |4 em baixo.

Cynthia: Eles ficaram na festa junto com vocés?

Matias: A festa era deles. A gente ia olhar.
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Seu Roque: Ha! Passa muito indio aqui.

Cynthia - L4 pra onde?

Roque - Daqui eles atravessavam, vindo aqui, atravessavam pra Penalva, Bom-que-d6. Vinham
do rumo de Sansapé, essa regiao ai, Caru.

Arnaldo - Eles passavam em Sansapé e procuravam um destino. Como aqui ficava o reflgio.
Aqui era beira do lago. Existia muita caca, coisas que atraiam eles, né. Eles ficavam naquela
regido um tempo e ai passava por aqui e procuravam o destino deles.

Uma das pesquisadoras - E hoje 14? Essa ilha do Formoso, mora gente, como é 14?

Arnaldo - Mora gente sim.

Roque - Em redor dela quase toda mora gente, Jutai, Tororama, Caquitu, Ilha das Pacas. Tenho
uma irma minha que mora la. Mora gente tudo da mulher dele, 14 na Poga mora gente Ia. Tudo é
cercado. Tem aqui onde o poc¢o, ai mesmo que tem um fazendeiro Wilson.

Arnaldo - E a maior devastacdo. Quando era do outro, do primeiro dono, vendeu e nunca
devastou nada. Dentro dessa area aqui de Formoso, bem na beira desse lago, tem uma ilha
chamada Costela Branca. Nessa ilha ninguém mexia. Vem um dono e mexeu nessa ilha, tirou
quase que tudo. Mais na frente a ilha da Pindoba, esta Wilson mexeu com essa ilha, tocou fogo,
devastou. Beira do lago que existia jussaral, bem na frente e no lado da casa de Zé Maria. Esse
perto, 0 rapaz era meu compadre. Hoje esta um aterrado, hoje ndo vé mais lago, ndo tem mais
nada la. Ele devastou tudo. Hoje s6 a fazenda e o pasto.

Geovania - Quem era o fazendeiro de 14?

Arnaldo - O maior fazendeiro da regido é o Wilson e o maior devastador, isso eu garanto. NOs
fala das coisas e do que acontece.

Cynthia - Mais ela flutua s6 no periodo do inverno?

Arnaldo - Exatamente! Periodo do inverno, porque quando a &gua da até la, da pra navegar.
Aonde chega no comeco de maio, na baixada, ela volta pra um determinado lugar, fica paradinha
e s6 no outro ano. E importante pra vocé vé como ela é uma coisa de mistério. Eu acho que sim,
porque bem aqui € um porto e esse porto ele é terraco. Como aqui, ndo atola, sé areinha, e ela
chega e tem possibilidade de tampar o porto. Mas ela ndo tampa. Ela fica do lado, vocé pode
entrar e ver tudo bem. Toda vez que ela sai e anda por andar, anda por determinado lugar, mas ela
ndo tampa esse porto, isso é coisa importante. A gente vai pensar na mente da gente que é um

mistério de Deus. Ela encostava, tampava aonde fosse. Ela ndo ia a qualquer lugar, onde ela
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encostava ela ficava, mas ela tem o lugar dela. Em todos esses portos ela anda, encosta.
Antigamente tinha pessoas que moravam I4, tinha comércio e se enraivava porque ela tampava o
porto e s6 sai quando queria. Entdo, ficavam bravos porque ela tava la, ndo saia e tal, mas ela
queria. Ela saia deixava o porto livre para passar. Tem coisas importantes que nos achamos I e
ndo fui nascido 14, mas cheguei I& menino e me criei la.

Cynthia - O senhor nasceu aonde seu Arnaldo?

Arnaldo - Vim daqui da Ricoa — Viana. Daqui minha familia se mudou pra c4, aqui eu me criei.
Muito bom gracas a Deus! N6s somos da roca. L& tem tudo de mato. A gente faz nossas roca e
nunca intervi. NOs preservamos e sé estragdvamos com nossa roga, entdo, nao existia fazendeiro
la. Ent&o, depois que foi chegando essas habitagdes e esse pessoal ai foram devastando. E hoje
estd no que ta: nés com 70% da area terrivel.

Cynthia - Gravou Gil. Jully tem coisa gravada aqui? Jully- ta limpinho de novo.

ANEXO O - Entrevista com seu Arnaldo dos Santos Meireles, no quintal da residéncia do seu
Roque Soares, no dia 22 de Janeiro de 2013. Estavam presentes para entrevistar seu Arnaldo,

Geovania Machado Aires, Cynthia Carvalho Martins e Jhulienne Santos.

Geovania — Pode gravar? O barulho t& grande.

Roque — Barulho das galinhas né. Geovania - O senhor sabe o qué? Jhulienne - Estadvamos
conversando com seu Roque aqui. Disse que ele morreu. O senhor sabe o0 por qué?

Arnaldo: Porque la sempre fala de um mistério. Me falam de histéria muito antes que nao
conheco. Historia que passou, que eu ndo conhego, mas essa parte eu vi, eu conheco também.
Gente, pessoa ligada a ele fala pra gente quanto essa pessoa faleceu essa outra pessoa ndo morava
perto, essa pessoa era chamada de Pedro Pinheiro. Ele tinha um comercio 14, nessa Tororama
aqui. Entdo ele queria botar um babacu e nessa época ela encostou la. Ele se indignou de raiva,
porque queria botar o babagu daqui pra Penalva, que ele ia fazer um mal com ela, que ela ia ver.
Ele pega uma corda muito grande grossa, amarrou no butizeiro. Ela no outro butizeiro, no seco.
Se ela sai 0 butizeiro quebra. Se ela néo tiver forca pra sair ela ndo vai sair mais. Ele fez a
varadinha que assim mesmo comecgou a carregar babagu na cabega e botou la na beira do lago,

porque tinha que passar por dentro dessa ilha. Foi, botou o babacu pra la e quanto chegou,
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faleceu. Adoeceu. Adoeceu. Ai, as pessoas ligadas a ele se lembraram: - ah, isto é a ilha que ele
afogou. Foram la cortar a corda. N&o teve mais jeito. Ele faleceu. 1sso foi coisa acontecida, coisa
do tempo da minha historia.

Roque - Coisa séria.

Cynthia: Ele morreu cedo?

Arnaldo - Ele morreu a gente ndo sabe a causa, a gente imagina que a causa foi essa. Ele amarrou
ailha. L4 existe mistério, esse mistério que existe matou ele.

Cynthia - Como sdo esses mistérios?

Arnaldo - Esses mistérios sdo coisas invisiveis, coisas de outro mundo, coisas que ficaram do
outro mundo, eles é que dominam essa ilha, navegam nessa ilha. Os mistérios que a gente fala
S&0 assim.

Uma das pesquisadoras? Tem algum invisivel que guia essa ilha?

Arnaldo - Que guia essa ilha, com certeza!

Rogue - Dizem que tinham um senhor Manoel Homéo, que era Manoel Homdo. Fundo, num tal
de come no fundo. Fala muito nesse come no fundo, no dia que ele queria. Que la é assim: no dia
que ele batesse todo mundo apanha. Tem dia que o caboclo soa o dia todo e ndo apanhava uma
piaba pra comer. L4 tem um mistério, um mistério mesmo, sé deus. Esposa do seu Roque,
Margarida - Vi dizer que ele era chamado cara de pinto...

Rogue - O que a gente vé a gente ndo diz.

Arnaldo - Bem aqui no porto, perto desse pau, existe uma reserva também. E uma casa la na
beira, s6 uma casa. Eu conheco a pessoa que morava la. Eu era moleque. Ndo que eu conheco a
historia, mas eu morava bem perto. A pessoa era ligada a minha familia e sempre passava e
conversava. Esta ilha, a mulher desse rapaz pediu que desse uma coisa pra ela, uma riqueza pra
melhorar a vida dela, que ela era muito pobre, tal. E, sé ela podia dar essa riqueza pra ela.
Quando foi de noite ela chegou 14, encostou na beira e ela olhava perto um buraco de palha, ela
olha tudo claro dentro dessa ilha e 0 movimento de gente dentro dessa ilha, gente falando alguma
coisa. Ela ficou nervosa e ndo saiu mesmo. Ela teve 14, bateu alguma coisa como se fosse ferro e
foram embora. Deram uma volta e voltaram pro porto de novo. Bem perto da casa dela, chegaram
14, tudo iluminado como se fosse um navio e ela nervosa nunca saiu. Ela foi embora e ndo veio
mais. Entdo, eu sempre botei na minha cabega que existe um mistério sim. Agora, com o0 tempo

com a devastacdo, as coisas vdo dificultando esses mistérios, vdo desaparecendo. S&o visiveis
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também e eles ndo sdo de se habitar em coisa. Tem o lugar deles. Este lugar precisa ser
preservado. Aqui € nossa ocupacdo. Formoso que as pessoas tomam competéncia, toma
conhecimento do caso e vamos ver se dar pra recuperar alguma parte, mas pra que pudesse
aumentar mais nossa reserva e despreocupar a gente aqui. A preocupacdo da gente que tem
dinheiro 14 na beira, ndo ta preocupado, ele estd preocupado é em tocar fogo, fazer pasto, e
preservar 0 que é dele. E nds que precisamos tirar um agai, um buriti e nés ndo temos - porque
eles devastam e n6s ndo temos forga, ndo temos lei que possa proibir esta queima definitiva pra
ndo ter mais. N&o é s6 povo que resolve os problemas. Podemos resolver o problema do fogo,
podemos plantar nossa roca que nés fizemos sem devastacdo, que agua la noés temos. Entéo,

vamos plantar e ndo destruir, é isso que nos queremos aqui.

ANEXO P — Entrevista com Sabino Correa, Antdnio de Cotinha, Mauro Leite e Fabricio Nabate

Maranh&o. No intervalo das reunides da Aconerug no dia 19 de junho de 2015.

Sabino Correa — canta sua toada de Bumba Meu Boi, no Encontro da ACONERUQ.

Eu sou quilombola e moro dentro da reserva de Lagoa Mirim e Formoso;
Eu sou quilombola e moro dentro da reserva de Lagoa Mirim e Formoso;
Tem uma paisagem bonita; e na verdade, € visitada pelo povo;

E um lago bonito de se ver, na verdade, ele é maravilhoso.

Tem uma paisagem bonita; e na verdade, é visitada pelo povo;

E um lago bonito de se ver, na verdade, ele é maravilhoso.

Eu sou quilombola e moro dentro da reserva de Lagoa Mirim e Formoso;
Eu sou quilombola e moro dentro da reserva de Lagoa Mirim e Formoso;
Tem uma paisagem bonita; e na verdade, é visitada pelo povo;

E um lago bonito de se ver, na verdade, ele é maravilhoso.

Toada de Bumba Meu Boi, feita e cantada por Antonio de Cotinha, no Encontro da ACONERUQ.



Mais eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedir pra presidenta me ajudar;
Mais eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedir pra presidenta me ajudar;
Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

\ou pedir pra que puxe a dgua encanada;

Pra quando eu chegar da roca eu me banhar.

Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

\ou pedir pra que puxe a dgua encanada;

Pra quando eu chegar da roca eu me banhar.

Mais eu falei pra esse povo da comunidade;

Eu vou em Brasilia vou pedi pra presidenta me ajudar;
Eu vou adquiri terra por quilombolas trabalhar;

\ou pedir pra que puxe a agua encanada;

Pra quando eu chegar da roca eu me banhar.

Mauro Leite - canta sua toada de Bumba Meu Boi, no Encontro da ACONERUQ.

Areserva de Sansapé tem uma riqueza, uma beleza;

Se acreditar todo mundo pode ver;

La tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;
E acai pra comer; € a reserva que eu quero defender;

La tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;
E acai pra comer; € a reserva que eu quero defender;
Areserva de Sansapé tem uma riqueza, uma beleza;

Se acreditar todo mundo pode ver;

La tem muito peixe pra pescar; tem babacu pra se quebrar;

E acai pra comer; é a reserva que eu quero defender;

Fabricio Nabate - \Verso feito e cantado em seu ritual de cura.

Oh dona Rosalina, Rosalina da Lagoa;
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Oh da Lagoa, Oh da Lagoa;

Oh dona Rosalina como é grande da Lagoa;
Oh dona Rosalina;

Rosalina grande da Lagoa.

Oh da Lagoa, Oh da Lagoa.

Rosalina é a encantada do seu terreiro.

ANEXO Q - Entrevista com Mauro leite no dia 19 de junho de 2015, no prédio histérico Casa do
Maranh&o, Encontro da ACONERUQ.

Geovania - Sua contribui¢cdo no evento? o que gostaria de dizer nesse momento?

Mauro - E, a gente ta aqui pra somar com os companheiros através dessa caminhada. Desse
comércio que a gente esta construindo agora. Era um comércio que a gente tinha pouco acesso. A
gente estd implantando essas coisas aqui, que a gente ta vendo, € cultura nossa; nos agricultores
familiares. Entéo, € producéo da gente. Uma qualidade que a gente esta comecando a construir. E
abri o comércio e através desse comércio dar chance para outras comunidades que estdo fora do
comércio. Entdo, a gente estéa trazendo pra fortalecer mais. E coisa tradicional, ndo tem veneno.
Uma coisa que vocé pode usar, que ndo afeta ninguém. E coisa do agricultor, de nossa
comunidade.

NOs vendemos isso tudo, porque € coisa importante. A gente ta aqui pra abrir o comércio, pra ver
se tem saida. A gente sabe que tem muito estoque que precisa sair. Hoje, a gente ta aqui trazendo
pra outras entidades conhecer que a gente € agricultor, que ta cultivando alimentacdo. A gente

trabalha com farinha, liméo, arroz, macaxeira, banana.

ANEXO R - Entrevista com Antdnio Carlos da Paixdo, na casa de Nice. Pela manha.
03/02/2016.

Geovania - Como ¢é sua relacdo com na comunidade, entre vocé, a sua familia também? Me conte

um pouco?
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Antoénio Carlos - Bom, meu nome é Antonio Carlos da Paix&o, mas as pessoas me conhecessem
como Antonio de Cotinha. Nasci em 1975. Vou completar cinquenta anos em maio. Presidente da
associagédo. Tenho quatro filhos, tenho meu pai, minha mée. Gragas as Deus estdo vivos. Somos
uma familia unida. Sobre nossa relacdo, é boa. Quero dizer pra vocé que sou muito feliz por isso,
né. A familia seja melhor que tenha unido. Porque tem que ter mais prosperidade. A gente esta em
cima dessa terra vivo e ter pai, mde unido é melhor coisa do mundo, ndo é? A relacdo com meus
filhos gragas as Deus, eu tenho Anténio Carlos da Paixdo, Selma Regina e Larissa. Eu gragas as
Deus como uma pessoa pobre, da zona rural, trabalhador, agricultor familiar, tenho uma honra
desse tipo de trabalho, a gente trabalha adquire as coisas, a gente encontra as coisas faceis.
Comecei no Centro dos Caboclos, depois coloquei meus filhos pra estudar no Jacaré e se
formaram todos os trés, até onde eu tive a condicdo de dar educacéo pra eles. Eu tenho o costume
de dizer que a familia tem prosperidade se tiver sabedoria. Bato na tecla das pessoas jovens la
ndo ter educacdo cedo. Isso pra mim € uma dor que infelizmente a gente ndo pode acolher todos,
nem tudo é igual. As minhas filhas ndo estdo trabalhando pelo estudo, mas gracas as Deus pra
mim é uma honra. Os que eles poderem alcangar e a oportunidade que eles queriam alcangaram.
Geovania - Qual € nome do seu pai, sua mae?

Anténio Carlos - Ah t4, meu pai € Domingos Barros Viegas e da Minha mde Maria dos prazeres
da Paixao - Cotinha.

Geovania - Entdo, e de sua esposa?

Antonio Carlos - Maria Elzebia Serra.

Geovania - E as culturas como que é 14? Tem alguma brincadeira?

Anténio Carlos - Em relagdo a comunidade todo mundo carrega sua vida, mas nao agrupado. Um
dia eu convidei eles: gente vamos se agrupar no Centro dos Caboclos pra gente arrumar um tipo
de trabalho. Primeiro a gente comecou lavoura, roca né. E se ajuntava. Um dia eu disse: - vamos
fundar uma comunidade pra gente, que hoje tudo é associacdo. A gente comecamos, até que
mesmo, chegou o dia 02 de setembro de 2004, a gente fundou nossa associa¢do. Nessa associacdo
até hoje estamos reunidos, unidos e gracgas as Deus. Uma hora se ajeite, se espalham e outros vao
embora. A gente estd lutando com 0s projetos. As pessoas ndo esperam. Acham que ndo vai
acontecer. Eu chego dou uma reunido. A gente tem uma cooperativa, gracas as Deus eles me
respeitam até hoje. Eu tenho um compromisso e repeito 0s meus companheiros.

Em relacdo a cultura, nem todos da comunidade, mas a maioria do nosso povoado do Centro dos



50

Caboclos fomos e temos uma estrutura. L4 a gente canta tambor de mina, 0s orixas, a gente tem
um grupo de tambor de crioula que a gente tem o material. A gente hoje pra fundar a associacéo
do nosso bumba meu boi a gente fez um levantamento com trés criangas na época - e eu sempre
curioso de gostar de cantar bumba meu boi, eu vinha cantando a muitos tempo - e eu consegui
com meu cunhado dar uma ajuda pra eles. Conversar e sair de casa em casa, que me ajudasse a
levantar essa cultura. Entdo, eles gostaram porque eles ndo tinham essa cultura. Sair. Eles
achavam que a gente podia fazer e a gente conseguiu fazer esse grupo, gragas as Deus.

Hoje nds temos cadastrados, temos 105 nesse cadastro novo. N6s chegamos a 200 componentes,
mas ndo é s6 de uma area. Outras pessoas de outras comunidades participam com a gente. Dentro
da nossa area sdo umas oitenta pessoas. Estamos seis anos de gravagdo e agora estamos lutando
pra gravar de novo.

Geovania - Quais 0s nomes desses grupos de tambor de crioula, bumba meu boi?

Antbnio Carlos - O tambor de crioula. Até porque a gente ndo fez grupo ainda. Faz parte de outro
grupo, nao sei agora o nome dele. Dos orixas tem pessoas que brincam, mas ndo tem terreiro
ainda. Entdo, a gente la estruturamente, nds temos o aparelho do tambor de crioula, a gente tém
trés tambores. Agora, culturalmente que a gente tem é o bumba meu boi. Esse é todo ano, ndo
para. Carnaval a gente brinca, mas ndo tem escola.

Geovania - Como é 0 nome do bumba meu boi?

Antoénio Carlos - Bumba Meu Boi Nova Geracao

Geovania - Tem mais ou menos quantos terreiros?

Anténio de Cotinha - Olha, para nosso terreiro, era pra ter dois, mas meu sobrinho foi embora.
Tem outro la. Até que a gente tem uma relacdo antiga. Um rapaz jovem. Sabe aquelas pessoas
que ndo tem um plano? Hoje ele mora em Bolsas no municipio de Moncdo. E uma menina que
mora l& no local.

Geovania - Quais conflitos persistem na comunidade? De terra, das quebradeiras, sobre vocé?
Antbnio Carlos - Veja bem, agora ndo temos, quando eu cheguei na area sempre achei cada qual
no seu lugarzinho.

Geovania — Quando vocé chegou mais ou menos na comunidade?

Anténio Carlos - Eu cheguei em 1983. Quando eu cheguei achei eles no lugarzinho. Aqui € meu e
gracas as Deus sdo umas pessoas obedientes e ndo tiveram conflitos pra brigar. Nunca

acompanhei por causa de terra, por causa de mato e por causa de nada. Cada qual respeita o lado



51

seu. Entdo, eu sempre achei naquele lugarzinho. Eu cheguei 14 onde eu moro em 83, sendo
fundado por Chico Vaqueiro, e meu cunhado Francisco das Chagas me acolheram |4, gracas as
Deus. Eu também ndo sou de brigar e t& com zoada com meus vizinhos. Entdo, estou até hoje. A
gente respeita. Aqui € meu, aqui é de fulano, embora seja possivel como ele diz: - terra hoje,
quem tem? Mas, hoje caimos na reserva do Formoso. A gente esta esperando o resultado que
chegue prater o direito da gente. Nunca fui pessoa - mesmo Presidente da associagdo chegavam,
diziam: rapaz tem umas terras devolutas, porque vocés ndo entram, invade, coloca tua
comunidade pra la e, tu ganha a causa. Eu disse que ndo. Se Deus achar, um dia adquiro um
pedaco de terra pra morar, trabalhar e dar o jeito da gente. Mesmo comprado a gente quer ter o
direito da gente. Hoje temos companheiros. A companheira Nice, que estamos trabalhando aqui
de longas datas, confio muito nela. Por isso, a gente ta trabalhado, que a gente chega numa coisa
sem conflito, sem violéncia, porque hoje em dia a violéncia t4 muito.

Geovania - O mundo oferece muita coisa, vai quem quer, ne.

Antbnio Carlos - Até agora no meu alcance sobre familia, sobre comunidade, até agora, sou feliz
por isso.

Geovania - O que tem de mais na sua comunidade, escola, se tem?

Antbnio Carlos - Ta la sobre floresta. La tem uma parte que a gente tira pra trabalhar, pra
devastar, pra criar os animais da gente: cavalo, burro, porco. Eu crio, mas é preso, né. Eu nao
posso soltar porque tem gente que faz sua devastacdo e a gente ndo ta atentando ninguém. A
respeito do caso de colégio, nds temos uma casa, até de uma menina que foi botar uma roca e fez
um ranchinho pra ela trabalhar e a professora ensina de baixo. Até porque, inclusive, ela ta toda
peneirando agua por cima, porque ainda nao cobriu.

Geovania - E feita de taipa?

Anténio Carlos - De barro, de taipa, ndo tem casa de alvenaria. Ndo temos colégio de alvenaria,
ndo temos estrada botada com picarra, bueiro, ponte. A ponte na comunidade, foi nos que
fizemos. N6s ndo temos agua encanada; ndo temos posto de salde; ndo temos telecomunicacgéo.
NO6s ndo temos casa de forno boa, mesmo assim, nos temos duas no Baixo da Onca e outra no
Centro dos Cabloco. De campo de futebol, nds temos no Centro dos Cabloco, nés temos também.
Clube da associag¢do ndo tem, eu sou presidente das trés comunidades, sempre se reine pra fazer.
Geovania - Fica de lado, sei.

Anténio Carlos - Fica de lado. Entdo, a reserva tem. Tem o lado que a gente trabalha e tem o lado
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que ta 14 o mato grande. A gente fica colocando um pedacinho de roca. Veja como agora a gente
botou um pedaco de roga e outro rapaz pegou outro pedacinho Ia. A gente ta regando, porque é
pequeno pra uma porcdo. NGs somos seis ou sete que trabalha. Algumas pessoas ja levantaram
suas casas de alvenaria, mas a maior parte é de taipa também. A gente t4 esperando o projeto,
esperando que chegue. As criancas que veem estudar no Baixo da On¢a. No inverno é muito
pesado, na lama muito grande. Os meus estudam na escola do Centro dos Cabloco, quando eles
cresceram eu coloquei pro Jacaré. Eu reuni e falei para os pais de familia: - olha, essa escola aqui
ndo pode deixar ela acabar, que a gente consiga pra nossos filhos ndo andar longe, os pais
achavam que ndo tinha... e ndo ta tdo dificil, como estd hoje. Entdo, no alcance, até agora pra
falar alguma coisa da nossa comunidade, ndo. Tudo era comum, com era antigamente.

Geovania - Essa zoada grande, vamos pra cozinha, tem menos barulho.

Antoénio Carlos - Ele veio fazer zoada justamente, agora.

Geovania - Pelo menos, eles estdo limpando a escola, que isso ja estava demais. A escola cheia de
lixo, 0 mato quase cobrindo a cal¢ada.

Antdnio Carlos - E mesmo.

Geovania- O senhor estava falando das rocas. Fale mais um pouco?

Antbnio Carlos - A roca, a gente faz 0 seguinte: a gente chega bota a picada no mato, e, muitos
pra agricultor que trabalha em maquinario, ele se forma hectare, e a gente considera linha, né, que
é um quadrinho, € uma linha. A gente conhece no interior como braca, colocar 25 bracas, um
quadro € uma linha. L4&, a gente forma o grupo, pega as foices e ro¢ca. Quando ta 40 a 60 dias de
rocado, a gente pega 0 machado e derruba, faz a derrubada com trés, dois meses. A gente queima,
vai juntar coivara, planta o arroz, capina. E a mesma coisa. Se retine, 0 mesmo mutirdo, e planta.
No tempo da capina a gente se relne, vai e capina.

Geovania - S8o0 quantas pessoas mais ou menos no mutirdo?

Antonio Carlos - As veze, |4 a gente costuma botar dez, onze. Quando n3o estd muito bem, a
gente bota cinco. Ai tem um limite. As vezes, a pessoa que trabalha hoje, amanha precisa fazer
outra coisa. Ainda se chama roca no toco, dentro da minha comunidade. Tudo ainda é roca de
toco. A gente planta a linha que a gente fala: as vezes, quando esta bem estruturado ela chega
trinta alqueiro de arroz. Mas, quando da barata também, uma mazela que esta perturbando muito
a gente la é a barata no arroz, é chupado de cacho, é o percevejo que a gente chama. Agora,

inclusive, na safra da mandioca a gente plantou ela, pequena assim, lagarta ja matou toda. Milho,
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gragas as Deus elas ndo mexeram, mas a mandioca elas deram um prejuizo muito grande. A gente
agora esta se prevalecendo com um remédio pra barata, pra plantar o arroz. Uma mandioca l&
chega da até cinquenta alqueiro de farinha numa linha. L4, vai chegar com as mazelas da lagarta,
ela ndo nunca recupera, ela sempre fica degenerada naquela palha. A gente fica com o prejuizo de
vinte e vinte cinco alqueiro de farinha. Depois dela comer, ele cai de produgéo. O arroz, depois
de dar barata também. Ela acaba com a producdo do arroz. O arroz tange, fica aquele angu,
quando a gente passa o0 fogo. Ndo produz de jeito nenhum. O feijdo gracas as Deus até agora,. eu
ndo planto muito. As vezes, planto na meia linha, uma linha. Esse ndo. Até agora ndo. Quando
ele quer da aquela mazela a gente bota a barragem. A gente bota e vai colher. A respeito da roca
da gente 14 é assim.

Geovania - Qual 0 més que vocés plantam, colhem?

Anténio Carlos - A gente costuma plantar - como esse ano o verdo foi muito puxado - a gente
plantou no més de janeiro. Estamos terminando de plantar, no més de fevereiro. No tempo de
colher, no de més maio e junho. Mandioca a gente ja colhe de janeiro e fevereiro do outro ano.
Porque essa ai € anual. O milho, ele pode durar até outubro, novembro, a gente pode tirar. Tem
safra que a gente tira todo, mas tem safra que a gente vai tirando de acordo com a vida.

Geovania - E a plantacdo do maxixe, melancia? E anual, ndo tem?

Antbnio Carlos - Planta. Nao é anual, porque pra gente ndo tem a dgua pra ta molhando né. Seca
muito. Alguns pra la tem acude. Os igarapés secam com a sequiddo. A gente planta se for na roga.
Planta novembro, dezembro, quando queima a roca. Quando da uma chuvinha a gente planta
logo. Ja vai colher de fevereiro pra marco. Também a safra € s6 uma vez. A gente ndo tem mais
porque a gente ndo tem a agua pra molhar. A respeito da lavoura, a gente tem sé esses produtos. A
gente trabalha, assim. As vezes, anual, s vezes, noventa e poucos dias. A gente nio tem
estrutura, agua pra gente molhar, pra trabalhar com adubo, maquinario. Essas coisas a gente nao
tém. E roca no toco.

Geovania - Vocés cercam as rogas?

Antbnio Carlos - Eu cerco. Mas, depende também do cara cercar ou ndo a roga. Agora que é
perigoso deixar a roca aberta. E porque pode vir um porco, um boi e comer tudo o que se plantou.
A gente sabe que quando a gente planta ja € com medo de acontecer alguma coisa. Eu mesmo, no
ano passado botei uma roca que deu tanta lagarta que acabou com o milho. Esse ano gracas as

Deus estd dando tudo certo.
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Geovania - Entéo, obrigada seu Antdnio.

Antonio Carlos - Vamos caminhando que Deus é bom.

ANEXO S — Entrevista com Maria Nice Machado Aires, 18 de Novembro de 2013.

Pesquisadora: Geovania Machado Aires

Geovania - Sobre a contextualizacdo de Lagoa Mirim - por que séo quilombolas?

Nice - Eu tinha um trabalho de retiro da igreja catélica, uma capacitacdo nas comunidades, e
como se organizava as comunidades, em 1973. E nessa época a gente conversa com as pessoas
mais velhas e elas contavam as historias do local. Eles falavam que Lagoa era um pequeno lago
que ndo secava e chamava de Lagoa Mirim. Era um barro que afunda, a gente pisa nele e afunda.
E muito respeitado. Para sair, a gente precisa ser tirado por outra pessoa. Quando eles
trabalhavam no engenho, eles fugiram do engenho e conseguiram encontrar essa Lagoa que tinha
varias coisas, como peixes, agua muita limpa, tinha passaros. Eles se agradaram do lugar e foram
fazendo os quilombos e atravessaram uns rios, que se chama hoje rio do castelo. Uma parte em
penalva e outra no Formoso. A nascente ¢ em formoso. E foram fugindo e foram formando
quilombo. Em determinado tempo tinha muitos negros morando la, em Lagoa. E acabou a
primeira lei, de ndo trabalhar no engenho como escravo, a lei que dava direitos de ndo trabalhar
como escravos. Tinha gente inteligente e a comunidade na época tinha tabelido, delegacia, escola,
campo de bola, professores que nasceram na comunidade, antes de Rita Pimenta. Este local era
extensivel, cerca de 510 familias. S6 em Lagoa apresenta 86.500 mil hectares de terra. Ja tinha
benzedor, parteira, tinha farméacia, era praticamente uma cidade. A regido tinha pescador,
artesanato, cemitério e as culturas que atualmente se presencia.

A maior parte se mudou para o Jacaré. Na regido tinha onga, engenhos - um deles era Enseada da
Mata. Com passar do tempo, mais ou mesmo em 1940, meu pai tinha uma compra de cachaca pra
l&. Na época criaram varios engenhocas que eram pequenos engenhos que nao pertencia mais a
escravatura. Tinha o engenho Sdo Luis, que é justamente o que esta localizado dentro de Lagoa
Mirim, o da prata, que eles compravam cachaca e que ainda existem essas engenhocas da prata.
Hoje ele funciona no assentamento do ouro que engloba doze povoados como: Prata, Ouro,

Frieza, Limeira, Taquipé, Cajazeira, Tucum, Olho d’agua, Tarumé, uma parte do Momorama -
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onde fica o engenho. No Territério do Formoso tem cerca de 28 comunidades e diversas ilhas,

tem também porto de barco, voadeira e canoa. As comunidades sdo:

Pracga da igreja

Lagoa Mirim

Ponta Grande

Ilha do Cardo

Lontra

Boa Vontade

Ponta da Capoeira

Rua do Namoro

Jussarauzinho

Ilha das Pragas Ilha do Tarumam Castelinho

Pachiva Santa Tereza Sdo Jodo

Escorrega Sao Mateus Ilha da Bacaba

Cedro Poleiro Bacurizeiro

Anajazal Agua Preta Cassote

Formoso Ilha de Catitu Sao Raimundo

Queimada Igarapé Grande Colbnia

Lagoa do Cansado Centro do Caboclo Momorama

Tororama Cajazeira Cansado

Ponta da areia Capoeiro Ponta da Palmeira e Serraria

Lagoa Mirim tem mais de cem anos. As culturas: tambor de crioula. tambor de mina, cura de

maracd, bambée, toque do divino espirito santo, bumba boi, tem S&o Jodo - que comeca de 23 a

30 de junho-, Carnaval, festejo de festa de novena em dezembro, Natal , festejo de santa Barbara

- do dia 3 a 4 de dezembro. Festejo de Manto de Maria - no més de maio, do dia 1 a 30 do

mesmo més. Tem jogo de futebol.

O municipio de Penalva tem um povoado maior, que é Jacaré e esta em Lagoa e dentro de Lagoa

tem outros povoados. Tem o povoado Jacaré - eles dizem que tem 13 mil habitantes em toda
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regido da Lagoa. E a delegacia, hospital, igreja foi direcionado para Jacare, ja que muitas pessoas
de Lagoa e outros lugares mudaram. Lagoa é mais velha que Jacaré. Jacaré é apenas um povoado
grande. Sendo que muitas coisas mudaram. Hoje tem hospital em Jacaré coisa que antes existia
em Lagoa. Tinha doutor do mato. Doutor do mato consultava as pessoas, fazia remédio, benzia.
Sendo que hoje existe benzedor, curador e doutor do mato:

Benzedor: ndo cura, e nem faz festa, s6 faz remédio. E tem vez que ele sabe fazer tudo.

Curador: cura, faz a festa. Ndo é em todo mundo que baixa o santo. Faz remédio. E tem curador
que cura, mas ndo faz remédio.

Doutor do mato: Cura faz remédio. Benze e as vezes faz remédio, mas ndo cura.

Responso: Alguém rouba um cellular, leva alguma coisa, ele diz quem foi a pessoa e onde ta. Em
anos passados Jacaré tinha 100 familia, era menor que Lagoa e hoje estd maior que Lagoa. Tudo

comegou em Lagoa.

ANEXO T - Segunda entrevista com Fabricio Nabate Maranhéo, 2013.

1 — Era uma Lagoa, tinha muito peixe, muito passaro. Tinha onca que bebia nela.

2 — Quando comecei a estudar com o velho Jodo dos Reis, ensinava particular. Era numa capela
de Santa Terezinha.

3 — Era uma pessoa muito boa: receitava consulta. Era dono de uma galeria de fazer tijolos.

4 - Com quatro, até sete anos, eu ia atrds do meu pai; ia com ele pra roca. Com oito alunos
comecei a estudar. Nessa época so estudava com essa idade.

5 — Fabricio Nabate Maranhdo. Quando comecei a trabalhar eu tinha dez anos, catava milho,
mandioca e outros.

6 — Nasci e sempre morei l1&. Meu grau de estudo é oitava série. Fiz parte do Sindicato dos
trabalhadores, fui presidente da comunidade de associacdo, fui professor de catecismo. Facgo parte
da ACONERUQ, fui secretério de organizagdo do PT do municipio, ja fui em congresso nacional
chamado da floresta, congresso da FETRAF e do PNCSA. Em reunido do MIQCB, fui em
encontro de Medicina, trabalho na criagdo da Reserva Lagoa Mirim, Territério do Formoso
,desde de 2000.
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7- Duas turmas, quatro a doze anos, seis funcionarios.

8 - Porque todas moram na comunidade e s&o negras.

9-7?

10 - Matematica ciéncia, portugués, estudo religioso.

11- segunda a sexta, pela manhé e noite.

12 - Bumba meu boi, festas das mées, festas dos pais, festa de ano, tambor de crioula, bambae.

13 — No passado a escola era de barro, banco de tabua de paparaiba comprido. Hoje é de
alvenaria, tem cadeiras, ventilador e outros. Com a luta conquistada esta feita de alvenaria. Meus
pais aprenderam a ler, os filhos também.

14 - Aescola é quilombola, mora na comunidade.

ANEXO U - Entrevistado: Fabricio e Seu Cearense, sobre Lagoa Mirim e seus saberes, 2013.

Geovania — Conte sobre Lagoa Mirim?

Fabricio - Lagoa ja foi um povoado grande, mais de 100 casas, ja teve Juiz, casamento, tabelido,
a primeira sessdo eleitoral e a delegacia foram em Lagoa Mirim. O primeiro delegado da regido
foi Jodo Reis. Foi chegando gente de outros locais como de Capivari, Boa Vontade, Séo Vicente
de Ferre, Sdo Jodo Batista, muitos vinham fazer compras (agucar, ferro, café). Na época so existia
Penalva e Lagoa. Foram indo para o Formoso. lam formando outras comunidades em Lagoa e
hoje vivemos, trabalhamos e continuamos na luta com fazendeiros que querem acabar com
nossas culturas, tradicdes da regido. Em Lagoa Mirim tinha o engenho S&o Luis, faziam ferro,
acucar, tinha muito indio, aqui era um lugar onde tinha tudo. Hoje s6 restam poucas casas, uma
escola, uma casa de forno, uma igreja de taipa e nossa Ilha do Formoso.
Aqui na regido existia uma Lagoa, hoje ela é um agude. Lagoa Mirim na época 0s animais como;
onca bebia agua e comiam peixe. Tinha muito peixe. Uma lagoa com grande profundidade, mas
com o tempo resta apenas 0 capim que alimenta a boiada dos fazendeiros. Secou. Foi destruida
pela méo dos forasteiros.

Aqui é assim. Vivi assim junto com eles. H& pouco tempo eles tocaram fogo naquela parte de

Tororama até perto daqui. Da queimada fizeram um estrago muito grande nessa regido. 1sso pra
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dizer como é nossa comunidade aqui. Aqui ndés somos ameados de morte, tocam fogo nas
palmeiras e tudo isso acontece aqui e eles ndo estdo nem ai pra gente. E assim, desse jeito.
Lagoa ja foi muito bonita, agora esta como €, s6 destruicao.

Geovania — A cura é o qué, Seu Cearense?

Cearense - A cura é um dom e ndo é todo mundo que recebe esse dom. Eu considero como dom
divino. A gente faz as coisas da gente e as vezes vocé ndo sabem como a gente fez; é so a gente
que sabe. Tem gente que se mete pra fazer e ndo sabe fazer. A cura ndo € pra qualquer ser. A
gente ¢ escolhido. Me lembro que inventaram uma cura numa escola de Penalva. As criangas se
vestiram com a roupa de macumba, comegaram a fazer os rituais de cura e entrou o diabo neles
(encantado mal). Deu foi luta pra tirar o chefe (espirito) deles. Nesse dia, estava eu, finado Zé
Maia, Candida Curadeira, Severino, Gongalo e Xita, pra retirar um espirito. O espirito entrou
nesses meninos que fez horror. Eles estdo pensando que cura € qualquer cultura. A cura ndo é
reggae, € um dom que Deus deixou pra gente. E para retirar o espirito dos alunos foi feito
remédio (cura) pra poder retirar o satands que baixou. Porque a cura chama o bom e o ruim.
Estou trabalhando dentro desse quarto aqui, esta me atingindo e atingindo todo mundo dentro de
casa.

Essa senhora que esta aqui tem um encosto nela, coisa ruim que estd dentro dela e eu estou
tirando pra ela ficar boa. SO sai daqui depois que sair esse encosto. O mal, quando entra na
gente, pra sair € uma luta. Eu fagco minhas coisas, mas pouca gente sabe disso. Nao sei como
vocé me encontrou aqui. Foi coisa de Dica Leite; ela conhece o meu trabalho.

Geovania — Sim, a professora Dica Leite.

Cearense — A gente se conhece ha muito anos. Ela vem aqui, eu vou na casa dela.

ANEXO V - Entrevistado: José Mauro Leite, 19 de junho de 2015, no Encontro ACONERUQ (da
Associacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Maranhdo), prédio historico Casa
do Maranh&o.

Pesquisadora: Geovania Machado Aires

Com esse conhecimento adquirido nos encontros nos fortalecem. Por exemplo, nés moradores de
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Sansapé tivemos conhecimento de que a prefeitura de Penalva tinha verba para mandar asfaltar as
ruas, e dinheiro para a cultura da gente. S6 que até hoje ele disse que ndo tem verba. Entéo,
Geovania, formos a prefeitura e falamos que a gente ia denunciar no Ministério Publico tudo o
que t4 acontecendo na nossa cidade. Agora ele t4 que nem um ‘cavalinho’ em nossa mao. Tem
algumas coisas que a gente pede e ele faz. Antes isso ndo acontecia, agora acontece. Geovania as
coisas pra gente, tda mudando. E isso tudo porque a gente t& participando dos encontros, saindo
pra fora. Se ndo sair pra conhecer outras pessoas, outras culturas, sendo ele deita e rola com a

gente.

Fala de Domingas Silva no Encontro da Aconerug, dia 19 de junho de 2015.
Tarde
Eu avalio que gostei muito do encontro e da criagdo da cooperativa, que vai mudar muito a vida

do agricultor, no6s quebradeiras e do extrativismo da nossa Baixada Maranhense.

Fala de Seu Januério no Encontro da Aconerug, dia 19 de junho de 2015 - tarde
Estou gostando, porgque nds viemos apresentar 0 nosso trabalho, a nossa cultura e o sustento da
familia. Que o projeto possa dar assisténcia ao nosso trabalho quilombola. E trabalho como

agricultor familiar.

ANEXO X - Entrevistado: José Mauro Leite, 19 de fevereiro de 2016, no terreiro de sua

residéncia.

G — Eu ja vim aqui duas vezes e ndo te encontrei. A tua tia ( Maria de Jesus Leite) falou que vocé
foi rocar no Sao Cristdvao.

M — o0 que era?

G - Foi um encontro que aconteceu e tu ndo foste.

M — Passei um dia bom. Eu estou botando uma rocga pra la, desde Novembro. E, se a gente deixar
nossas rogas ‘atoreiro’, ¢ ndo ficar de vigia, eles baguncam tudo. E, quando j& esta bom de

arrancar a mandioca, a batata, o arroz, o milho eles roubam mesmo, eles ndo estdo nem ai, e
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quem leva o que esta plantado? Sdo os que ndo tém o fazer; as vezes, s6 pra prejudicar a gente
que trabalha. Eu, quando faco minha roca, eu fago logo meu rancho e fico morando até ficar bom
de tirar e levar pra casa.

G - Vocé fica muito tempo fora de casa?

M - Eu fico até terminar de tirar a roca toda. Enquanto nao termina, eu fico limpando e vigiando.
Se deixar s, ndo sobra nada, eles levam tudo. Ja tenho experiéncia com ro¢a. Eu boto roca
grande de trés linhas, cinco linhas e fico vigiando.

G - Vocé fica sozinho?

M — Sim. Nessa roc¢a sim. Minha mulher ta pra ganhar neng; ela fica aqui (Ponta da Areia) se nao
fosse. A familia toda vai. Eu sempre fagco um rancho que cabe todo mundo.

G - Fica perto daqui?

M — N&o. Fica depois daquele campo. Atravessa toda mata até chegar la.

G — Vamos la mae?

N — Outro dia. Temos que ir nas outras comunidades.

M — A gente atravessa de canoa e pega 0 caminho que vai sair la.

G — Eu volto pra gente ir até la.

M — Estou indo domingo pra la.

G — \Vou ver. Eu te ligo.

M — Tchau!

G — Tchau. Ate outro dial



